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KOTU GOZ -NAZAR 

I (islam Medeniyetinde Putperestlik Devrinden Kalan Ya§ayagelen itikatlar Goze Gelmek, 
Nazar Degmesi, Kem Nazar, Me$'um Goz, isabeti Ayri) 

Londra Universitesi sosyoloji Profosoru, Westermarck 
terciime: $AHAP NAZMI CO$KUNLAR 

Cinden ba§ka «Nazar degmesi» de butun musluman memleketlerinde ba§a gelebilecek 
fenaligin, felaketin en agk sebeplerinden olarak gorulur. Bunun hakkindaki izahatimi Fasta 
kendi yaptigim incelemeler uzerine kuracagim. Fakat ba§ka yerde tafsilatile gosterdigim 
uzere diger musluman memleketlerin itikad ve amelleri onunla kuvvetli bir uygunluk 
(tetabuk) halindedir. 

Magrib atalar sozunde §unlar vardir: 

“Kotii goz evleri bo§altir, mezarlari doldurur,,. 

“insan cinsinin yarisi nazar degmesile oltir,,. 

“Mezarlarin u^te ikisi nazara, isabeti ay ne aittir 

Bu suretle Fas ulkesinde “nazar,, itikadi o kadar kokle§mi§tir ki bir yerde bir dugiin veya her 
hangi bir toplantida bir kaza olur ve orada kotu gozlu olarak tanmmi§ kimse bulunursa kaza 
o adama isnat olunur ve ziyan ona tazmin ettirilir. Boyle bir adam birisinin hayvanma 
bakarsa, o da az zaman sonra olecek olursa bu zarardan at sahibine kar§i mes’ul tutulur. 

Kotu goz itikadi agk surette i ki esasa ayrilir: Biri ifadesi §iddetl i , tesirli goz, digeri ugursuz 
gozdur. Biri fena arzulari nakleden bir vasita, bir alet gibi gorulur, oburu gozun sahibi olan 
insanda orijinal tehlikeli bir enerji membaindan kendi arzusu hilafma gkan ugursuz baki§ 
olarak tasavvur edilir. Paeon «imrenme fiilinde gozden bir nazarin firlayip ge^mesi ve 
§ualanmasi kabul ve tasdik edilir» diyor. Eger boyle bir baki§a bir de soz kari^irsa o zaman 
tehlike ^ok daha buyuk olur: Yalmz §um goz deg i I §om agiz da vardir, insanlarin en fenasi 
agzi tatli kalbi siyah olanlardir. §akali, kinayeli yahut methedici sozler bir “baki§„la beraber 
giderse boyle du^manca hislerin, imrenmelerin yaptigi fenalik kadar korkun^ bir^ey olur. Bu 
yolda §uursuzca oglunu olduren babalardan, babasin! Olduren ogullardan bahsed i Id ig i n i 
i^ittim ; Bir kimsenin baki^ina senakar (begenici, methedici) sozler de kati^irsa tehlike 
buyuktur. Bunun i^in bir ihtiyat tedbiri olmak uzere daima (Tebarekallah) cumlesinin ilavesi 
ister istemez gerek (zarurT) dir. Bu nevi batil itikatlar Avrupada pek §ayi olan bazi korkulara 
benzer gorunuyor: Birinin sihhat ve servetinden bahsederken bir nevi ihtiyatsizlik hissile 
korkulmasi ve ugursuzluga maruz birakmamak, fenaligi geri ^evirmek i^in tahtaya vurulmasi 
(Touche du bois, Touch Wood, Unberufen) vesaire gibi. 

iyi bir §eyi meth ve takdiretmek psikolojinin Tedai kanunlarina, bilhassa ziddi, aksi ile 
tedaiye gore insamn hayalinde fenaligin aksini uyandirir. Bu, buyuculuge muteallik §eylerde 
gok vakidir. istikbale ait §eyler bu suretle kat’T ve muayyen degild ir ve mukadderata bel 
baglanamaz. 

Flerkes boyle keskin kotu goze malik olmak iktidarim haiz deg i Id ir ve bazi insanlarda bu 
hassa digerlerinden yukari derecelerdedir. Gozleri fazla ^ukur ve ka^lari birbirine biti§ik 
olanlar hepisinden fazla tehlikelidir. A^ik renkli, mavi goz (ingilizeesi Fair fransizcaya bleu 
diye terciime edilmi§) nerede azsa orada korku uyandirir ve binnetice iztirab verir. Fakat 
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Biiyiik Atlas Berberilerinde degil, gunkii onlarda mavi goz pek ^oktur. Kadin gozleri, bilhassa 
ya§hlarmki ve gelinlerinki diger insanlannkinden daha korkungtur. Ziyafet toplantilarinda 
kadinlarin once yemesine musaade edilmesi nezaket icabi degildir. Birisi bana §oyle dedi : 
«Ag kadin, kotii gozle bize bakarken onun kar§isinda biz nasil yemek yiyebiliriz» ? Nazar 
degme tehlikesi § u phesiz yemek esnasinda daha biiyiiktur; ^iinkii o kotu goziin bakigndaki 
zehir yemekle beraber hemen viicuda girebilir. Bu tehlikeye meydan vermemek ign herkes 
birden yemege ^agrilir veya herkese ayri ayri dagitilir. Yemek yenirken orada bulunan kopek 
veya kediye biraz yemek vermelidir, bu suretle haris gozler ba§ka bir yere gevrilmi§ olur; 

Nazardan hasil olacak korkulardan kurtulmak veya ona, kargkoyabilmek ign ba^vurulan 
sayisiz usuller vardir. Ben yalmz neticesi ehemmiyetli olan pek azim zikredecegim. ihtiyat 
tedbirlerinin en selameti §uphesiz fena nazara maruz kalmamaktir. i§te islam aleminde 
kadinlarin kapali tutulmasmin ve pek umumT bir adet olan yiizlerini ortme kaidesinin 
sebeplerinden biri de yalmz erkegin kiskanq:ligi olmayip, fena goziin bu sevimli mahluklara 
degmesi korkusundandir. 

Eski Arabistanda bir^ok giizel, endamli erkekler diigiin ve panayirlarda kendilerini kern 
nazardan korumak ign yiizlerini orterlerdi, Gelin, yiizunu gozlerde beraber pek siki kapar 
hatta Fasin (Marokun) bazi yerlerinde gelin yeni evine bir sandik veya kafes ignde gotiirulur, 
bu suretle hem kendisini kotu gozden korumu§ hem de kendi ugursuz nazarlarile 
ba^kalarina zarar veremiyecek ihtiyat? bir durum almi§ olur. 

Nazar degme korkusu ile Magripliler bir^ok ahvalde maksatlarim soyliyemezler. «Kapaii agiza 
sinek giremez» darbimeseli gibi bir ata sozleri vardir. Fakat diger bazi §erait ignde fena- 
gozden sakinmak ign daha az miinasip usulleri de vardir. Birisi bir §eyi mesela (benim 
tiifegimi veya atimi satin aimak ign biiyiik bir arzu hissederse benin ign akillilik onu hemen 
satmaktir. Boyle yapmadigim takdirde tiifenk kolayca bozulur ve at oliir. Birisi size ait bir §eyi 
medheder, fakat yukarida soyledigim «Tebarekallah» sozunii ihmal ederse bu malm bundan 
sonra hig bir kiymeti kalmaz. Bizzat ben kendimi bu nevi ho§a gitmez ihtimalden muhafaza 
tedbirini almaga liizum gormii§tum: Biiyiik Atlas daglarinda bulundugum sirada orada 
mevcut bulunmayan hiikiimet reisinin yerine ev sahipligini yapan oglu bana <^ok dikkat ve 
alaka gostermege ba§lami§ti. Si k sik ^adirima gelirdi. Birgiin agi 1 1 r kapamr sandalyeme — 
§iiphesiz o zamana kadar hi^ sandalye gormemi^ti — a§ikar bir sevin^le oturdu ve 
diirbuniimle bakmak ign musaade istedi. Oyle memnuniyet gosteriyodu ki bunlari aimak 
istedigine §iiphem kalmadi. Orada hukiim siiren adet beni, arzusunu yapmaga, onlari 
vermege mecbur edecekti... Zihnime bir fikir geldi, neden akgesini kendisine iade 
itmemeyeyim? (Neden kendi silahile mukabelede bulunmayayim?...) Bir defasinda pek giizel 
bir katira binmi§ olarak geldi gene benim sandalyem ve durbiiniim uzerine dil dokmege 
koyuldu. Ben de katirim medhiisena etmege ba§ladim. 0 hemen sozunii degi^tirdi, ba§ka 
§eyleri konu^maga gevi rd i . Tehlike bu suretle bertaraf olmu§tu. 

Ba^kasimn goziine gelmege (nazari degmesine) karg kendini korumamn en kisa yolu §udur: 

O adama kar§i sag elinizi, parmaklari agk, uzatacaksimz ve «be§ goziiniin igne» yahut «be§ 
goziiniin ustiine» diyeceksiniz ve sag elinizin bu hareketinin aymni sol elinizle de tekrar 
edeceksiniz. Yalmz bu defa «be§ ve kiigiik be§» yahut be§ yerine «be§ler» diyeceksiniz. Bana 
israrla temin edildi ki bu hareketlerin ve sozlerin mevzuu §eameti geri gevirmek ve gozden 
gkan fena, nazari geld ig i yere atmaktir. «Be§ goziiniin iistiine » sozii tehlikeli nazara karg 
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yollari kapamak fikrini temsil eder. El kaldirmakla da tatbikati yapilmi^tir. «Be§ goziiniin igne 
» cumlesi « gozun gkarilmasi» fikrini gosterip Cezayir'de Mister Hilton Simpson a bir yerli §u 
izahati vermi^tir : imrenme nazari atanin (fena bir gozle bakanin goziine zihnen parmaklar 
ve ba§ parmak daldirilir. Bu fikir yalmz iki parmakla da temsil ediliyor. §imalT Afrikamn bazi 
kisimlarinda boyle oldugu rivayet ediliyor ve Rif ^anak ^omlek mamulati uzerindeki §ekillerle 
bu fikir tasvir ediliyor, (§ekil 20). 


«Be§ gozuniin igne» «be§ gozuniin iistiine» ciimleleri el ile hi^ bir hareket yapilmadan da 
soylenir. Buna benzer yolda kullamlan ba§ka tabirler de vardir: «Be§ ve on be§» «aramizda 
be§ ve elli» «be§ gozuniin iistiine alti kalbinin iistiine (on bir yapar, tek tir ugursuz sayidir) » 
«Biz bize (Peygamberin dostlari kadar) on ki§iyiz». (A§erei mube§§ere olacak) Be§ adedi ve- 
be§le birle§en §eyler nazara kar§i bir tilsim bir muskadir. Bir seyahat be§ gun, be§ sene 
(Fransizcaya terciimesinde «be§ ay » da var) devam ederse gun ve sene sayisi yiiziinden 
seyahat esnasinda bir dereceye kadar fenaliklardan muhafaza edilmi§ sayilir. 
Per§embe(Yevmulhamis, Peng;§enbe) haftanm behind giinii oldugu ign insani koruyan bir 
kudreti haizdir. Birisinin ugursuz gozle baktigindan nazar degecek diye korkarsamz «Be§ ve 
Per§embe» deyerek belayi defetmi§- olursunuz. Eger ^ocugunuz hakkinda birisinin soziinden 
sihhat ve saadetine zarar gelecegini dii§iiniip korkarsamz bir Per§embe giinii dogdugunu 
miilahaza etmekle koruyabilmi§ olursunuz. Be§ sayisi ile me§’um goz fikri o kadar siki 
birle§tirilmi§tir ki mesela bir hiikiimet adamiyle konu^urken be§ adedini hatta on be§, yirmi 
be§, elli gibi ona benziyenleri zikretmek miinasebetsiz bir hareket sayilir. Bu rakamlar yerine 
«dort ve bir, on dort ve bir, yirmi dort ve bir, kirk dokuz ve bir» yahut yirmi altidan bir 
eksik.... v. s. demege mecbursunuz: Fas §ehrinde be§ sayisi hediyelerde bile yasaktir. Bir 
insamn be§ par^a §eker, be§ pilig be§ parga para., §eklinde bir hediye vermesi kabul 
edilemiyecek kadar uygunsuz bir hareket olur. Fena tesirlere kar§i bir biiyii (bir tilsim bir 
muska) gibi kullamlan bu sayinin yasak olmasi §iibhesiz biraz sihir enerjisi olanlarin zihninde 
derhal ugursuz -duygular ve naho§ tedailer hasil etmesindendir, 

El ve elin parmaklari tehlikeli baki§a kar§i bir koruma vazifesi gordiigii gibi onlari temsil 
edenlerin de ayni tesiri haiz olmasi tabiTdir. Biiyii (sihir) de realite, mevcut olan hakikat ile 
onu temsil eden hayal arasindaki fark kaybolur ve hayalin hakikate benzeyip benzemedigine 
ya pek az dikkat olunur veya hi^ ehemmiyet verilmez. Giimii^ten yapilmi§ diiz kii^ii k el 
niimuneleri en ^ok kullamlan tilsimlardir. Fas da kadinlar boyle «el» lerden §akaklarina 
takarlar. Bir Berber kabilesinde oglan gocuklarmin kulaginda boyle «el» li halkalarin takilmi? 
oldugunu gordiim. 

jjL ^ Ulll imh 


Bazi §ehirlerde mesela Meraki§» de tek bir ev hatta bir diikkan bulunmaz ki duvarlarinda 
yahut kapisinda §u veya bu §eki Ide be§ parmak tasvir edilmi§ olmasin. Bazan be§ parmagi 
agk kaba bir surette gzilmi§ bir el resmi, pek ziyade adet oldugu iizere elin on kismi, bazan 
da ufki bir gzgi ile birle§tirilmi§ be§ parmak. En ziyade uzun veya kisa be§ ayri gzgi, nihayet 




19) 


($*UI: 20) 


(feidl: / - 5/ 
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ihtisar edilerek ku^ultulmu§ sira ile be§ nokta... (§ekil 1-5) Bu muhtelif tiplerin bir serisini 
siralami§tir. §ekil 6 - 8 bir sap ustilnde be§ parmagi gosterir. Bunlar katran, kirmizi toprak, 
yahut mavi ile boyamr. Bu maddeler esasen kendileri de nazara kar§i koruyucu bir tilsim 
te§kil eden §eylerdir. 


*f ^ 


($cl W: 6-8) 


Fas civarindaki koylil kadinlarin sag kollarinin yukari tarafinda 7 numarali §ekl i n mavi iki 
dogme (vesme) yaptirilmi§ markalari vardir. Bir Berber delikanlisinin burnunun ucunda 9 
numarali §ekildeki resmin dogme yapilmasiyle elde edilmi§ bir ni§am oldugunu gordum.' 

¥ 

($ekil: ')) 

Be§ sayisi kotu goze kar§i muska (nusha; olarak muhtelif §eki llerde kullamlir. 

UmumT muskalardan biri ignde be§ tane (§ekil: 9) bulunan bakla kabugudur veya bir kabukta 
ba§ka olmayip yalmz be§ tanesi bir yerde olarak deri veya bezden ku^uk kese i^ine ayri ayri 
dikilmi§ bulunan muskalardir. (§ekil 10-11) 



($ektL 10) ($ekiU 11) 


Atlantik sahillerinden bedevi (§ekil: 10) (§ekil: 11) (go^ebe) kabilelerinden birinden 
topladigim muskalari gosteriyor. §ekil 10 kilguk bir bez par^asina baglanmi§ be§ kabugu 
gosteriyor, digeri (§ekil 11) muhtelif renkte iki daire uzerine siralanmi§ boncugu ihtiva 
ediyor. Coze kar§i bir muska olarak kullamlan « be§ » tasvirlerinden biri de (muhammesi 
muntazam) Duzgun be§gen veya kalemi hi^ kaldirmadan gzilen be§ kenarli yildizdir. 12, 13, 
14 numarali §ekiller Muhamsa (muhammese olacak) denilen el §ekl i nde ki tilsima benziyen iki 
muskayi temsil ediyor. Muskalar gumu^ten yapilir. Bunlarin insam koruma kabi I iyetleri bir 
taraftan be§ tane gkintiya, kismen levhamn verecegi intihalara, kismen de renkli kiigiik 
camlar (boncuklar) a tabidir. 



Boncuklar biri buyilk biri ku^uk olmak ilzere iki takim be§ boncuk te§kil eder. Tam 
ortalarinda her ikisine ait bir cam bulunur. Bu muskalarin ilzerindeki yumru (gikintilar ha^ 
§eklinde toplanmi^tir. Kollari i^erideki be§ yumru ile birle^ir. (Be§) ile (ha^) in bu suretle 
imtiza^ ettikleri, birle^tikleri de vaki olur. 15-17 inci §ekiller hem kadin ziyneti hem ayni 
zamanda tilsimlik muskalarin hizmetini gorilr. 1 5 inci §eklin ortasinda dairevT §eki Ide bir 
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kabartma vardir, Etrafinda damlaya benzer dort gikinti hag §eklini alir. 16-17 inci §ekillerde 
ortada bir dairevT yumru ilzerinde sekiz tane yaprak veya kazilmi§ (hakkedilmi§) tir. Bunlar 
hep birlikte biri bilyilk digeri kilgilk iki hag te§kil eder. Bu gapraz yaprak veya gizgiler 
merkezindeki gikinti ile pek a§ikar bir surette §ekil 13-14 deki iki «be§» i tasvir etmektedir. , 


iki gizginin birbirini dikeyagi (kaim zaviye) te§kil eder §e ki Ide kesmesinden hasil olan bir hag 
§ekli, hususT bir merkez i^areti olmaksizin da nazar koruyucusu olarak kullamlir. 



§e ki I 18 Benim bir tazmin ba§inda kina ile boyanmi§ gordugum boyle bir tilsimi gosterir. 
Kadinlar yilzlerine kilgilk bir salip dogdilrilrler. Kadin erkek her iki cinsin burunlarmin 
ucunda boyle bir hag dogmesine malikdirler. Burun vilcudun her gikinti yeri gibi boyle 
tilsimlar igin en uygun yerlerdendir. Dostlarimdan bir Berberin burnunda boyle hagtan bir sils 
vardi, bana anlatti ki kendisinden evvel iki erkek karde^i dogumdan az sonra oldukleri igin 
gocuklugunda bir dogme yapilmi^tir. Sag el §ehadet parmagi ilzerine kilgilk hag dbgdilrmil§ 
kadin ve erkekler de gorillilr. Fakat bu adet Allah'in nefret ve gazabmi muciptir deniliyor. 
Boyle bir §ahsin camide ibadet etmesine milsaade edilemez, onun kestigi hayvanm yenilmesi 
caiz deg i Id i r ve oldilkten sonra ahrette o hag resmi bozdurulacaktir. Bu hilkilm salibin 
fiiliyatta hristiyanligin alameti sayilmasindandir. Bazi milellifler §imali Afrika Berberlerinin 
salibi bir nazar muskasi gibi kullanmalarindan hristiyanligin aralarinda yayildigi zamandan 
kalma bir adet oldugunu iddia, ediyorlar, fakat hag §ekli hristiyanliktan gok eskidir . 

Eski Misir abideleri ilzerindeki libyali tasvirlerinde hag §eklinde motifler gorillilyor. i§itmi§tim 
ki hag §ekli bir tilsim olarak kotil goziln ilk §uami geker. En tehlikeli gorilnen de bu ilk 
nazardir. Fakat daha derin bir fikir bu tilsimla bi rle§ i r. (Be§) in en ziyade hag §eklinde temsili 
ihtimalki bundandir. Gozden gikan zehirli nazari dort tarafa dagitir, bu suretle §ahsi veya 
maddeyi bu fena gozden muhafaza eder. Birgok insanlar tarafindan haglara, hag §eklinde 
gaprazla^an yol donemeglerine agiktan agiga §u veya bu cinsten fenaliklari dagitmak 
faziletini haiz nazariyle bakilir. 


Be§ sayisi fenalik getiren goz §ualarina kar§i yalmz insanlari, hayvanlari deg i I cansiz e§yayi 
da muhafaza eder: Tufek, ganak, gomlek, tepsi, torba, ortil, hall vesaire ilzerindeki 
resimlerde bu sayi pek sik gorunur ekseriya sihri tesirlerini kaybeder ise de (nazarlik)lara 
benzemelerinden asillarinda boyle bir maksat oldugu a§ikar gorulur. Soz arasinda her 
nekadar silsten ibaret denilse bile tilrlil vesilelerle daha hususT bir tarzda, filiyatta bu 
§ekillere az gok nazar degmesine kar§i (siperi saika gibi) siperi nazar gozile bakildigi pek 
bellidir. Muhtelif nevi e§ya ilzerindeki resimlerden birkag numune alinsa «be§ gozilniln igine» 
sozilnil anlatan el hareketinin magrib tezyinat san’atinm temelini te§ki I ettigi gorillilr, 

Rif Berberlerinin ganak, gomlegi (el) resimlerinden birgok misaller gosterir. §eki I 19-20 
birgok ahvalde tekmillemek hatiri igin vilcudun diger kisimlarim da resmederler, her ne kadar 
islamiyet insan vilcudu resmini menediyorsa da... 
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(S' til- 19) (SMI: 20) 

Boyle resimlerin gogu hakikatte islamiyetten evvele aittir. Fin i ke ve Pun abidelerinde tasvir 
edilen §ekil 21-23 agik kollu vucutlar ve buna benzeyen resimler Tunus’ta dogme olarak 
ku I Ian 1 1 1 r. 


it w 

M 

A 

($*kit: 21) ffckil.- 22) 

(frkih 231 


§ekil 20 iki gift elden ba§ka iki gift elin agik parmaklarmi gosterir bu resimde sihir ile san’at 
arasina bir hudut gizgisi gizmek milmkun degildir. Bunlari kadinlar yapar. Kadinlar bilhassa 
buyu , sihir esrarmi iyi bilirler. 24 numarali §ekil bir kuma^in kenar i^lemesinin el bigiminde 
ornek kalibidir. Bir evin di§ kismi uzerine yapilan sihirli resme (§ekil 7) benzedigi a^ikardir. 
25 numarali §ekil bilyilk atlas daglarinda at egeri ortilsil uzerine i^lenen tezyinati gosterir. 


M/VVWSV.A 

4WA\VM 
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(SMI: 24) 

($*kil : 25) 

(frkil: 26) 


§ekil 26 Berberi tufeginin ilzerinden alinmi^tir. §ekil 27 ayni ornegin iki kat yapilmi§ 
numunesidir. Madenden yapilan e§yada sik gorillen bu resim bir mil§terek merkezle (iki be§) 
i tasvir eder. Bu yaprak takimindan biri donuk digeri cilalidir. 



($Mk 17) (fekil: 2ft) fSc-i-M: 29) (SMI: SO) 


Sekiz yaprakli rozeti mil§terek dairevT merkezli veya merkezsiz ve muhtelif renklerde 
i§lenmi§ olarak gantalar ilzerinde daima gorillen suslerdendir. §ekil 28 ganta ustunde bir 
resim gosterir ki sekiz yaprakli rozetle merkezi iyi gosterilmi§ gift salip arasinda bir §eydir. 
§ekil 29-30 dericilik uzerine yapilan orneklerdir. Yuvarlak siyahlar ve hag §eklindeki gizgiler 
ayni fikri, be§ sayisim temsil eder. Sekiz yaprakli rozet evlerin girilecek yerinde iki tarafta evi 
koruyan bir sihir ve tilsim olarak gorillilr. 

«iki katli hag» ve «sekiz yaprakli rozet» den diger yeni §ekiller gikarilmi§tir. iki hagin ug 
gizgilerini birle^tirerek ba§ka bir resim «iki katli kare ile» yapilmi§tir. Bu §ekil naki§ i^lerinde 
oldugu gibi maden ve aga g i^lerinde de gok kullamlmaktadir. 31 ve 32 inci §ekil bunun yan 
yana getirilmesinden hasil olmu§ naki§ orneklerindendir. 



(S'kil: .If) (Sctil: 32! 


Bu 31 inci §ekle, ayri renklerle i§lenmi§ iki hagin birle§mi§ hali nazariyle bakilir ve bir gok 
ahval birbirini kateden iki karenin (murabbain) iki katli hag §eklinde inki^afindan ileri 
geldigine delalet eder. Bir agag levhaya bu murabbalari yapmak istiyen usta, evvela gift salibi 
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gzer, onun uzerine resmi yapar. §ekil 32 de bu ha^lardan birinin murabbain ignde kismen 
muhafaza edildigini goruruz. Bundan ba§ka iki hagn, murabbam dili’larmi katettigi noktalar 
eger mahfuz kalmi^sa agk bir surette alamet olur. Bu ispat eder ki karelerin kenarlarina iki 
hagn u^lari birle§tirilmesinden hasil olmu§ iki gzgi nazariyle bakilir. Salibin kollari daire 
ignde yari <^ap (msif kutur) lar gibidir. Bundan dolayidir ki o noktalar bazan duz gzgilerle 
deg i I , igri (munhani; gzgilerle birle§tirilir. §eki I 33-34 madenT tepsilerin ortasinda bulunan 
naki§lardir. 



(fri.il: 33) (frill: 34) 


Her ikisi de (iki katli haq) tan gkarilmi§tir. 33 uncu §ekilde hagn u^larmi bagliyan gzgiler 
dogru, 34 teki igridir. 

Ha^larin u^larmin neden birle§tigi sorulacak, Thtimalki yalmz turluluk degi§iklik (tenevvu) 
ihtiyaci kafi bir izahdir. Fakat ben zannederim ki daha derin bir sebebi olsa gerektir. Bel ki 
elin ve be§ sayismin bir goz veya gft goz resminin de nazara karg bir koruyucu buyu olarak 
yapildigmi ve bu cins muhafizalarin da digerlerde birlikte <^ok kullamldigmi gosterecegim. 
Bazi magripli tilsimlarinda goz murabba §eklinde tersim edilir, ve Filistinde kapi direklerinin 
iki yanmdaki sutunlar ya peri yahut daire resimlerde i^aretlidir. i§te birbirine ge^en 
murabbalar bir gft gozu temsil edebilirler. Mukabil murabbalarin isterse yalmz olarak isterse 
bazi sihirli kelime i^aretlerde bir kagida q;izi lmi§ olarak ugursuz goze (nazar degmesine) 
karg bir koruma ilaci muskasi makaminda kullamldigi tekrar kayda deger. 

Yazilmi§ muskalarin kabinda bunlari gordum, bu maksatla kullamldigi n i da bana agk<;a 
soylediler. Boyle birbirine ge^en kare ig bo§ (Duzgun sekizgen) in zuhura gelmesine yol 
a^mi§tir ki tahta uzerine boyanmi§ veya tahta o §eki Ide kesilmi§ olarak marangoz i§ leri nde 
^ok gorulur. Usta bu §ekli, karelerin etrafinda vucuda getirdikleri aglari, zaviyeleri boyayarak 
bu iki murabbai meydana gkarmak suretile yapar. Kulliyetli surette (Duzgun sekizgen) 
§eklini tagyan tahta levhalar pencere olarak ^ok kullamlir. 

Yukaridaki §eki I leri n incelenmesinde hem nazar degmesine karg tilsim hem de tezyinat 
olmak uzere daima be§ sayisim elde etmege ^ali^mak hususunda amelT bir meyil mu§ahede 
olunuyor. «iki kat be§», «Qift salip», gift kare yahut sekiz kenarli rozet... Bunun sebebi sihrT 
tesirin mengnin atfedildigi koruyucu el hareketi olsa gerektir. Sag ve sol elin her ikisile bu 
tesir ikmal edilir. Bu farziye realite ile teeyyud eder. Bu tip tilsimlardaki dahili be§ ayni isimle 
amlir. «Ku£uk be§» denilen i§te bu sol elin agk parmaklarile yapilan jeste refakat eden (o 
hareketle beraber soylenen) sozlerdir. Be§ sayisi yalmz (iki kat) ile kalmaz, bazan u^ misli 
yapilir. Hem tilsim hem tezyinat sanatinda begn emsali yukariya dogru artirilarak kullamlir. 
Sekiz yaprakli rozet, on ikili, on alti yaprakli §eki I lerde inki^af eder (§ekil 33, 34 e bakimz). 
34 un ortasindaki resim agk bir surette gosterir ki asil sekiz yapragin her birinden iki§er 
yaprak yapilmak suretile on alti hasil olmu§tur. 




18 Yazilar 



ffekih 3S) 


Bir Magribi evinin iginden alinmi§ 35 inci §eki Ide merkezdeki kemerin uzerindeki (resimde 
g uq; gorunuyor) iki katli murabbain her ikisinde bir on ikilik rozet vardir ve buradaki buyuk 
susun ortasmi da on alti yapraklik bir rozet i^galeder, bu rozetin kendisi « be§li * resmin 
merkezidir ve diger dordun her birisi de birer "el"den ibarettir. On alti yaprakli rozetin nazar 
degmesine kar§i i lag ve tilsim oldugu kat’T olarak soylenilmi§tir. 

Ugursuz gozden gkan fenaligi defetmek igi n el parmaklarindan ba§ka sik kullamlan bir 
vasita daha vardir: Goz resmi. Me§’um kuvvet gozle nakledilince gozle de def edilebilecegi 
a^ikardir. Bir goze veya iki goze benzeyen her hangi bir §ey umumiyetle koruma tilsimi 
olarak kullamlir. Bazen hakikT bir ku^gozu, Hoopoe yahut bayku§ gozu bir ipe baglanarak 
gocuklarin boynuna takmak suretile bu maksat igin kullamlir. Gordugum tilsimlar arasinda 
goziin en hakikT ornegini te§kil eden «kedi gozii» denilen, bir mucevherdi. Beyaz yumru bir 
ta§ ki yukari tarafinda siyah bir nokta (§ekil: 36-37) vardir gumu§ veya alti n bir yuzugun ta§ i 
olarak kullamlir., 


36 ve 37 inci §ekil murabba kare §eklinde yapilan bir gozdur. Ye digeri murabba igi ne 
konmu^tur. Bu hal ig ige bir birini kateden karelerin san’at goz tilsimi makaminda kullamldigi 
hakkinda yukarida gegen mutalaami kuvvetlendiriyor. 38 inci §ekil bir naki§ ornegidir el, 
duvarlar uzerine gizilen tilsimlar arasinda daha evvel tesaduf ettigimiz tiplerdendir §e ki I 7. 
Yedinci ve sekizinci §ekiller ayni veghile el ve gozden murekkeptir. 

Etrafindaki noktalar da gozleri temsil eder. Kotu gozden gikan ugursuzlugu geriye atan, 
defeden §ekiller yerine fena gozu sokup gikarma mefhumunu daha iyi tasvir etmek 
maksadiyle bunlar bu tarzda konulmu^tur. 39 cu §eki I renkli cam pargalarile yapilmi§ bir 
tilsimin orta kismini gosteriyor. Butun tilsim be§ gift goz ihtiva eder §e ki Ide yalmz iki gift goz 
gorunur. Gozlere ve sihri tesirlerine dikkatimi geken §eyleri kendilerinden aldigim bedevi 
kabile kizlari bu maddeleri ta^iyan insanlarin nazardan kendilerini korudugunu soyluyorlardi. 



l$ckih 36-37) 
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Merkezdeki cam par^asimn da bir goz taklidini ifade etmesi ihtimalden daha kuvvetli bir 
§eydir. 40 inci §ekildeki iki kil^ilk murabba da, bir beyaz atin sirtina kirmizi ile boyanmi§ bir 
resim olarak gordum.. Bu da tahminen itibarT bir gft goz demektir. 41 inci §ekil ahalinin 
ignde altinlarim saklad iklari bir kilgilk sandik ilzerinde buldugum bir resmi gosteriyor. Bu 
resim §ilphesiz her §eyden evvel sandigi ve igmdekileri harts goz §uamdan korumak 
maksadim izleyor. Rif bolgesi ^anak ^omlekleri ilzerine yapilan §ekiller buna benzeyen bir tip 
gozlerdir (§ekil 1 9, 20 ye bakimz). 


Kotil goz itikadimn tesirde yapilan resimlerden pek ziyade dikkat ve hayreti ^ekeni Bilyilk 
Atlas Berberilerinin giydikleri manto ilzerindeki §ekillerdir. (§ekil 42) 



Mantonun hemen biltiln arkasi cesim bir gozle 6rtillmu§tur. Umumiyetle turuncu renkte 
ortasinda, ihtimal gozbebegini temsil eden, ozenle yapilmi§ i§lemeleri vardir. Arkadan 
gelecek nazar tehlikesini bertaraf etmek ign § uphe yok ki pek mukemmel bir fikir. §imalt Fas 
dag 1 1 lari n i n mantolarimn ilzerine mu§ambali, gosteri§ I i i§lenmi§ «goz » leri vardir ki bilhassa 
fena goze karg kendilerini muhafaza hassasim haizdir. 



CK'tt 45) ($ekih 44) fftOL- 45) f$cML 46) 


43 den 47 inciye kadar olan §ekiller tilrlil renklerde gft gozlerdir. En orijinal (husust bir 
asildan olup ba^kasina benzemiyen) lari Berberi tilfekleri ilzerine sils olarak yerle§tirilmi§ 
kemiklerdir ve tilsim maksadile ku I land i klari pek belli olur. 



f $etci! : 47 a) 


46 mci §eki Ide ozel bir ilgi (husust bir alaka) ile itibart bir insan bag vardir ki oraya «goz» leri 
yilzilnden konulmugur. Bunlar iyonik, (iionic, ionique) siltun ba^liklarina veya korni§lerine 
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biraz benzer 47 a. ve boyle yuksek derecede usl u b ile yapilan gft gozler §e ki I 47 b de resmi 
gkarilan megn bir ^antamn uzerinde yukari kisminda bulunmu§tur. 



48 inci §e ki I pirin^ kaplama bir ^ekmece resmidir. Magripli buna bazan din? kitaplarim koyar. 
Oradaki yuvarlak cam mavidir. Mavi gozler bilhassa (§eamet) i, ugursuzlugu nakletmege ve 
bu suretle alip geri atmaga m ustaittir. Resim gozlerden ve gift ba^lardan murekkeptir. 
Merkezde, gozun etrafinda dort gift goz vardir ki merkezdeki §ekille bir «be§» te§kil ederler. 
Fazla olarak dort tek goz vardir ki merkezle beraber bir (ku^uk be§) yapar. Ve butun bu 
§ekiller buyuk bir gozun igne yerle§tirilmi§tir. Yukaridaki resimlerin bir^ogu (be§) veya 
gozden yapilmi§ bir terkib gostermektedir. §ekil 13, 14 deki «iki katli be§» «goz» den 
ibarettir. 



Merkezindeki mavi cam par^asi seyredenin dikkatini celbeder. 1 1 inci §ekilde cam 
par^alarindan i ki goz vardir, 15-1 7, 26-28, 33-34 numarali §eki I lerde ve 35 inci §ekildeki 
duvar tezyinati merkez olarak (§ekil: 48) birer goze maliktirler. 26, 28 - 30 uncu §ekiller bir 
goz temsil eder, 15 inci §ekildeki be§ kabugun goz dokunmasina karg bir tilsim olmasi 
yalmz sayisindan oturu deg i I kismen bu kabuklarin kendisinin de sayilmalarindan hi^ 
olmazsa, kismen de, fikrimce goz §eklinde bulunmu§ olmalarindandir. Be§ sayisi fena goze 
karg bir tilsim olarak kullamlan be§ parmagi temsil ettigi igi n tilsim dolayisile ilzerindeki 
butun yuvarlak olan §eyler, milnhani gizg i lerde «goz» e az <^ok benzemeleri sebebile bir 
tilsim olabilirler. Buna dair misaller zikredilebilir. Goz ekseriya muselles u^gen §eklinde tasvir 
edilir. §ekil 49, deriden bir tufek kilifi uzerinde gordugum bir resimdir. (Goz)u ifade etmek 
istediginde pek az bile §ilphe edilemez. Bu vaziyette u^gen (muselles) §ekl i maddeye en 
uygun gelmi§tir. §arkT Marok daglilarimn da ^anta ve deri torbalari ilzerine yapilmi§ bilyilk 
milsellesleri vardir. Bunlarin yamnda sadece yuvarlak bir aletle deri ilzerine basilan kil^ilk 
daireler (goz) bulunur. Mademki goz bu suretle bir muselles itibar ediliyor, birbirini kat’eden 
ve ortalarinda kuguk toparlak bir §ekil bulunan i ki milsellesi mil§terek bebekleri (hadaka) 
olan bir gift goz farzedebiliriz. 



(fckiL 49) (fexit: SO) (fehil: 51) 52) 


Bu §ekil ^ok umumTdir. Mesela Magrip paralarinda bulunur (§ekil 50). Kagit ilzerine gizilerek 
ve etrafina (Kur’an) dan ayetler dizilerek nazar degmesine karg muska olarak kullamlir. 
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Bazan muselleslerin reslerine §ekil 51 de gosteri Id ig i gibi kil^ilk (goz) Have edilerek bir tilsim 
yapilir. Fa§ta bu suretle kullamlir. 52 inci §eki I goziln bir ba§ka ornegidir: Yuvarlak nokta goz 
ve uzerindeki ka§ itibar olunmu^tur. Bu resmi hizmetglerimden birinin kolunda dovme (isle, 
igne ile vilcuda yapilan gkmaz naki^lar) yapilmi§ olarak gordilm. Kendi kabilesinde buna 
benzer dovmeler yapilmasi umumT adet oldugunu bana soyledi. 

A A yfo 

(?eU: S3) ($ek;l- 54) 55) Oiif 56) (ftkil: 57) 

Memleketin ayri ayri bolgelerindeki kadinlarin burun kopru leri ilzerinde birbirinden biraz 
farkli olmakla beraber bu resmin hemen tipkismin ve ayni tipten diger §eki I le rde dovme 
yapildigim gordum. 

1 4- * m 

(5mh 58) (fekil : 59) f SMI : 60) ( $ekit; 61) 

§ekil 53-61. Bu vaziyetlerde ka§in bir il^genin iki kenari §eklinde yapilmasimn Vgk* sebebini 
anlamak g ug deg i Id i r: Deri i^ne milnhani gzmekten iki d uz gzgi yapmak daha kolaydir. 
Bununla beraber ig ri gzginin de §ekil 61 de gorilldilgil ilzere yapildigi vardir. 

A 

«V 


Bu §eki I bazi Berberi kadinlarimn yilzlerinin ayni kisminda yapilan dilgmeleri gosterir. (§eki I 
52 - 5 7) ve 62 arasinda agk bir benzeyi§ vardir. 62 Bilyilkatlasta eger veya at ilzerine 
i§lenmi§ bir naki§ resmidir. Goziln kendisi burada milselles §eklindedir. 0 ise ka§ kola, ve 
alma yapilan §ekillerin tamamen e§idir. 



(SMI: 63) (i'fkil; 64) 


Dokumacilik tekniginde iyi tatbik edilen ve seri halinde dizilen birbirinden az farkli 
§ekillerdeki resimler Berber halilarmda pek ziyade gorillilr, (§e ki I 63 - 64). 



(S'kit: 65) 


0 sahada bir^ok yeni kombinezonlara ve sadele^melere ugramaktadir. 65 deki resim bir 
§eklin tekrarlanmasindan hasil olmu§ bir vetire bir gzgi serisi gosterir. 66 - 67 dekiler 
goruldugu ilzere sade bir zikzak bir gzgiden ibarettir ki itibari surette bir sira ka§ demektir. 



(feltil: 66) 




(SMI: 67) 


66 nci §ekil 63 deki ka§ gzgisinin tarn e§id i r. Resimlerin arasindaki biricik (yegane) fark 66 
da goziln kaldirilmasidir. Bu ornek biltiln resmin bulundugu ayni hall ve ortilniln ilzerinde de 
olur. Ka§ resmi mimarlikta da kullamlir. 35 nci §ekilde gosterilen kemer ilzerindeki oyma 
resimleriyle §eki I 62 mukayese edilecek olursa aralarinda o kadar bilyilk benzerlik gorillilr ki 
ayni tipin tilrlilleri (tenevvilil) olduguna hilkmederiz. 35 nci §ekildeki bilyilk duvar tezyinati 
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igne bir siraya konulan (be§) in uzerinde yukariki gozun altindaki sekiz §ekil de bunun 
dogrulugunu teyid eder. 

Geni§ bir surette yayilmi§ (§ayi) olan resimleri Marok ta hukum suren itikad, hareket ve 
tilsimlarla izah etmege ^ali^tigima ihtimal ki itiraz olunur. Herhangi bir suret, aslindan 
busbutun mustakil bir halde, eger halkin itikadina uygun bir §e ki Ide tefsir edilebilirse nazar 
degmesine karg bir tilsim olarak kullamlmaga ba§lami§ olabilir. Yahut sadece, §oyle ve boyle 
sebeplerle, hangi halktan almmi§ ise onlar da bu §e ki Ide kullamlmakta idi. Mesela salip 
hakkinda boyledir. Salip kolaylikla muhtelif §artlar altinda muhtelif asillardan gelmi§ bir 
§ekildir ve iptidaT bir surette ignde (zimnT) tagdigi fikirlerden biri de fenaligi dagitmak fikri 
olabilir. (Sekiz dill’ll §eki I) yahut (be§ kenarli yildiz) ve (dortlu) ve sekiz yaprakli rozet, 
ortasinda bir gozu de oldugu halde etrafa ^ok yayilmi§ ve ^ok eski suretlerdir. Rozet Misirda 
Kaidede (Gildanilerde) <^ok umumT bir §ekil idi. Cypriote, Kodian, Melian (Milo), Nankreotic 
(Gai's) de <^ok bol (mebzul) bulunurdu. Korent vazosu denilenlerle, Kartaca yazilarinda 
(mahkukatinda) dortlu, sekizli, on altili rozetler, el ve goz resimleriyle yanyana bulunur. 
(§ekil 68 - 70) e bakiniz ki bunlarin o zaman nazar degmesine karg tilsim olarak ku I Ian i Id ig i 
muhakkak gibi gorulur. Rozet (Nilufer gigeg i) nin bir motifi farzed i Id i . Fakat resmin bigimi 
bir g^egin ilhamiyle olsa bile merkezdeki gozun etrafim ^eviren yapraklarin sayisim bu 
suretle izah kabil degildir. Esasini ayni fikre bor^lu olmalidir. 




(Stlcil : 68) 


69) 



Marokta be§ parmak dolayisile be§ sayismin goz degmesine karg koruyucu (vaki) hassasi 
olmasi itikadi rozetle birle§mi§tir. Be§ parmagi agk el tasviri eski Misrai, Babilin, Fenikenin, 
Kartaca ve H i nd istan i n binalarinda, mezarlarinda bulunmu§tur, El §eklinde muskalar 
Misirlilar, Fenikeliler, Yunanlilar, Romalilar tarafindan kullamlmi§ti. Bir^ok ahval ve §erait 
altinda yapilan bu el tasvirlerinin o zaman da nazar degmesine karg koruma tilsimi olduguna 
inanmaga hakkimiz vardir. Bu ondaki kuvvetli itikad ve buyuk korkunun telkiniyle olmu§tur 
ki pek eski zamandan beri Akdeniz havzasindaki halk arasinda hukum surmu§ ve bilhassa 
Kartacadan kalan eserlerde tesadufen goz ile agk el hep birlikte bulunmu^tur. islamiyetin ilk 
zamanlarindaki hamail ve tilsimlara gelince Elhamramn buyuk kapisim te§kil eden magrib 
tarzi di§ kemerinin kilit tag uzerindeki buyuk dik el resmi- ve merkezindeki (gozu) ile 
sekizli bir vizenin de Kahirenin bir ^ok bina abidelerinde mevcud oldugu hatirlatmakla iktifa 
ediyorum. Bugun bile el tasviri §u veya bu tarzda bir tilsim olarak butun gmalT Afrikada 
Suriye, Filistin; iran, H i nd istan ve CenubT Avrupada kullamlmaktadir. Parmaklari agk el jesti 
Cezayerde, Tunusta, Suriye ve Filistin de, ingiliz - Misir Sudandaki Sennoar, Kababis ler 
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arasinda ve gmdiki Yunanistanda goruluyor. Adi gegen ilk dort memlekette §u cumlelerle 
beraber bulunuyor : «Be§ gozunun igne», «be§ gozunun ilstune* «be§ sana» yahut «be§ 
du§manm yuzune». 

Eski Romalilarin buna benzer bir jesti §u kelimelerle beraber ku I land i klari goruluyor: Ecce tibi 
dono quinque . Diger ulkeler uzerinde §u sonuca varmi^tir ki italyanm birinci demir devrinde 
be§ sayisi buyuye ait (sihirT) bir mana ifade etmi§ olmalidir. 



71) 


El tasviri gibi tek veya gft goz resimleri de eski Akdeniz ahalisinde — Misirlilarda, 
Fenikelilerde, Kartacalilarda, Yunanlilarda, Et- rusklerde ve Romalilarda — cari idi . Kartaca 
muzesinde, mesela eski mezarlardan gkarilan e§ya arasinda mavi gni e^yalarindan hayvan 
bag numuneleri vardir ki yan tarafinda buyuk bir goz bulunur ve butun e§yayi yer yer 
a^maga yariyan deliklerle mucehhezdir. Evvelce soyledigim gibi Pun kitabelerinde el ve 
rozetin yaninda goz tasvirleri ve (§ekil 71). 

Eski Misirlilar muska olarak, dik bakan ve takmak ign bir kaytan deligi olan bir gft goz 
takarlardi. Tilsimlar arasinda ^ok gorulenlerden birisi de mumyalari orten (goz) dur (ki Erman 
gibi bir Misir tarihi alimini <^ok §agrtmi§ti) . italyada, Kibrista, Anadoluda, Filistinde goze 
benzeyen camlar nazara karg muska olarak takilir. Eger bu suretle goze az^ok benziyen bazi 
maddeler veya suretleri Akdeniz havzasi ahalisi tarafindan nazara karg tils i m olarak 
kullamliyorsa Fas ulkesinde ayni §erait altinda ayni tilsimlarda buldugum ign bu benzeyi§ 
dolayisile orada da ayni maksat ign istimal edildikleri neticesini gikarabiliriz; 

Akdeniz memleketlerinde, Arabistan ve Hindistanda muselles de tilsim muska olarak 
ku I Ian 1 1 1 r. Eski bir seyyah soyluyor ki Turkler ve araplar muselles §ekline konulmu§ bir kagida 
yazilan tilsimlari katlarlar muselles bigminde ve deri bir kese igne koyarlar. «Haris gozlerin 
dokunmasina mani olmak ign» atlarimn boyunlarina asarlar Doughty Hicazda bir koyde 
sokak kapisi uzerinde «en gok kirmizi toprakla boyanmi§ yahut komiirle karartilmi§» ve 
ilzerine Kur’andan ayet yazilmi§ bir muselles i^areti gormu^tilr? . Tunusda ahali atlarim, 
katirlarim kadife veya ba§ka bir kuma^tan yapilmi§ i ki ku^uk muselles yastik §eklinde, telle 
i§lenmi§ parlak renkli dugum ve puskullerle nihayetlenen kordonlarla baglanmi§ bir muska 
ile nazardan muhafaza ederler . Alti kenarli yildiz te§kil eden gift muselles gmalT Afrikada 
pek yayilmi§ ve aliglmi§ bir tilsimdir ve Suriye ve Filistin de muslumanlar gozden 
korunmak igi n evlerini bununla i^aretlerler; 

Sir William Ridgery Akdeniz memleketlerinde Avrupamn §arki cenubisinde hilal’in nazara 
karg uzun zaman ve hala tilsim oldugunu gostermege ^aligyor. Bunun pek eski 
zamanlardan- beri bu memleketlerde ayni maksat ign kullamlan yaban domuzu azi 
di§lerinin inki^af ve tekamulde bu §ekli aldigmi soyluyor ve madenT hilallerin azi di^lerinin 
taklidi oldugunu §uphe etmez tarzda ilave ediyor. Bununla beraber ben hilal’in mustakil bir 
asildan geldiginde israr ederim. — Ay ile an’anavT rabitadan tamamen ayri olarak ki ben buna 
Mister William kadar ehemmiyet vermiyorum. Bu bir goze alamet olabilir, goz kapagim tasvir 
edebilir, azi dignin yalmz birisi veya ikisi bir hilal te§ki I edebilir. Bunlar biribirine benzer 
asildan gelmi§ olabilir ve yaban domuzunun kuvveti ve yirticiligi da buyunun (sihirin) 
kuvvetini ilham edebilir., 
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Bir kaplumbaganm igri ^ene kemigi yahut diger bazi kiiquk hayvanlar, bir karga gagasi veya 
pen^eli bir ayagi da Fas’ta goz degmesine kar§i nazar boncugu tilsimi olarak ku I Ian 1 1 1 r. Bir 
Kartaca kitabesinde ki iki hilal «§ekil 72* birle§m i§ Tabakai kuzahiye ile iki goz kapagmi 
gosterir. Ye buna benzer birle§memi§ bir goz kapagi daha vardir. §ekil 70. Boyle 
tabakaikuzehiye ile birle§memi§ goz kapagi hilale ve yildiza dogru gidebilir. Aym surette 
diger iki i§aret vardir ki bir magribimin deri ^antasindan alinmi§ (§ekil 47 a) olanlara benzer. 
Yiiksek bir usl u b ile §ema halinde gift goz itibar edilmi^tir. Goz ve diger §ekillerle Pun’un 
kitabelerinde iyonik siitun ba^ligmi buluyoruz. §ekil (73) Bu benim §eki I 46 ve 47 a yi tetkik 
ederken bunlarin aslan fena goze kar§i tilsim olduklari hakkinda koydugum tahmin ve 
zanmmi kuvvetle^tiriyor. Filhakika birbirile birle§mi§ ka^lariyla bir gift goze pek ziyade 
benzedigine §uphe yoktur. 



Bunun bir kopyasmi ihtiyar bir magrip muharririne gosterdigim zaman o birdenbire o bir gift 
goz resmini de yahut onlarin «goz» lerinin merkezinde ekseriya iyi tebaruz ettirilmi§ goz 
bebekleri vardir ki bazan yine ayrica kendisi de tilsim olan sekiz yaprakli rozeti ihtiva eder. 
Sutun ba^liginin iki tarafindaki kivirimlari birbirine baglayan alt gizginin bir az iyonik olmasi 
estetik nizama tabi bir motif diye telakki edilebilirse de buran koprusu uzerinden birbirile 
birle§mi§ iki ka§ temsili oldugu soylenirse ba§ka hig bir izaha hacet kalmaz. Eski 
Yunanistan’da boyle biti§ik ka§larin zarari dokunan fena goziin en emin bir alameti diye 
dii§iiniildiigii soylemege deger. 0 halde birle§ik ka§li goz resminin bu «goze gelme» afetine 
kar§i tesirli bir tilsim olarak du^unelecegi tabiidir. iyonik ba§lik hakkinda §imdiye kadar beni 
tatmin edebilecek hig bir izahtan haberdar degilim. Ne nilufer gigegi Lotus ne zambak ne de 
Von Luschari’in dedigi gibi hurma agaci yapragi buna en az benzeyen §eylerdir. Goruluyor 
ki bir gift goze pek benzediginden dolayi ancak sonradan zamanla tilsim olarak kabul 
edildigi faraziyesini deg i I ona ta ba§langigtan beri nazara kar§i bir tilsim nazariyle bakilmasi 
dogru oldugunu soylemem gok makul olur. 

Kudsiyet ve miibareklik diger musibetler gibi fena goziin de tecaviiziine maruzdur. Eski 
Yunanlilar miibarek (lyres) lerini fena goze karsi bir cift goz tilsimi ile muhafaza ediyorlarsa 
(Sekil 74) hie sasilacak bir sey degildir ki ayni tarzda ibadethanelerini de nazardan korumak 
istemesinler. 


Ayni surette gorii^ume nazarina islam diinyasi tezyinat sanatina bu (nazar degmesi) itikadi 
gok derin bir tesir yapmi^tir. Arab ve Magribiler arasindan Avrupa'ya da geni§ mikyasta 
gegmi^tir. Diyebilirim ki nazara kar§i bu kadar kuvvetli bir itikada sahip olan halkin 
kend ilerini ve mallarim bu korkung dii^mana karg muhafaza igin biitiin iktidar ve 
gayretleriyle gah^malarindan daha tabiT hig bir §ey goriinmez. Bunu yapmak icin bir usul 
cizmek, resim yapmak, kazima, hak isleri, viicuda dogme isleri, dikis igne isleri, dokuma 
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isleri ile benzeyis ve munasebetlerine gore el ve be$ parmacn ve goz suretlerini temsil ederler 
ve bu suretle kendilerini (Sekil: 74) bu maksad icin buyunun istediqi kuvveti elde etmis 
farzederler. Bu tasvirler maddeye uygunluk, ustalik kuvveti, mahareti, estetik duygusu, 
degi§iklik arzusu ve diger amil ve sebeblerin tesiri altindadir. 



Resim ve i^aretlerin bu kadar mutenewi olmasi bundandir ve bazi §ekiller bir defa koruma 
maksadlari igne girdi mi yava§ yava§ guzellik ve sus igi n kullamlmaga ba§lar ve tedricen, 
gitgide sayisiz degi^ikliklere (tadilat) ve ihtilatlara ugrayarak o kadar farkli §ekiller alir ki eger 
hangi tilsimin inki§af ve tekamulunden hasil oldugunu bilmezsek aslini anlamak bizim igin 
imkansiz olur. Misal olarak Elhamranin hayret verici tezyinati ve eski Magrib halilarimn ornek 
bollugu zikredilebilir. Ayni zamanda islam sanatinda bendesi §ekillerin pek fazla galebesi de 
§uphesiz en ziyade islamiyette hayvan ve insan resimlerinden murekkeb terkiplerin 
menedilmi§ olmasindan ileri gelmi§tir. 

Magribilerin ve diger musluman ahalinin me§um goz hakkindaki eski itikadi ve ona aid 
amelleri islam, kulturleriyle birle§mi§tir. (Kuran) nazar degmesini bir realite olarak tamr: 
«Soyle, tanyeri tanrisina sigmirim, yarattiklarinin fenaligmdan... Hased ettigi zaman hased 
edenin §errinden...» An’ane olarak anlatildigina gore bir gun peygambere «ugursuz» gozun 
dokunmasina karg hangi buyu ve sihiri yapmalidir ? » Diye sorduklari zaman §u cevabi 
vermi^tir: Evet, goz tarn bir tesire maliktir. Eger hakikaten mukadderata galebe ^alan bir §ey 
mevcud olsaydi muhakkak o «fena goz» olabilirdi. Bununla beraber peygamberin nazar 
degmesi hakkindaki itikadi Arab ecdadinm mirasi idi. 0 eslaf diger Sami kavimlerle beraber 
bu itikadlara hissedar eder. Nazar fikrine pek miibtela olan yahudiler Babili asli vatanlari 
sayarlardi; Babillilerin Talmudunda denilmi^tir ki yuz kigden ancak biri tabiT oltimden olur. 
Digerleri hep nazara (isabeti ayne) kurban olarak gider. AsurT buyuculugiinde kotu goz 
hastanm sihhatini bozan sebeblerden olarak sik sik zikredilir. £ok muhtemeldir ki kotu goz 
hakkindaki Musevi, Fenikeli ve Kartaca itikadlari ve ona uydurulan hareketler Akdeniz 
muslumanlari uzerine buyuk tesirler yapmi^tir. Bununla beraber Sami olmayan tesirlere de 
ugrami^tir. 

Fas ulkesinin ve §imalT Afrikamn goz hakkindaki batil itikadlari yalmz parkin diger musluman 
memleketlerindekiler deg i I eski ve yeni Avrupada cari olan fikirlerle buyuk benzerlikler 
gosterir. Pek eski zamanlardan beri Aryanlar da. kotu goz itikadimn mevcud oldugu 
malumdur. Vedas ve Zendavesta eski Yunan ve Roma da ve iskandinavyada 
edebiyatlarinda sozu ^ok gegyor. Slavlar arasinda ve Britanya adalarinda evvelce mevcuddu 
ve hala bilhassa Selt cinsinden olan ahali arasinda ^ok gorulmektedir. Etrusklerde oldugu 
mezarlarinda ^ikan muskalardan an la§i 1 1 r. Misirlilarin Hiyerogliflerinde dogrudan dogruya 
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kotu goz itikadina aid i§aret ve imalar vardir. Herhalde §imalT Afrikamn § i m d i k i kotu goz 
itikadil yalmz Asyadan degil eski berberden de intikal etmi^tir. Her ne kadar halis berber 
unsurlarimn hangisi ve ne dereceye kadar oldugunu bilemezsek te... 

Pliny tarafindan zikredilen Nymphodosus, Isigonus, Afrikada bazi buyucu ailelerin meth ve 
sena etmek yolile ehli hayvanlari mahv etmege- ve aga^lari kurutmaga, ^ocuklari oldurmege 
muvaffak olduklarmi bildiriyorlar. aym muharrirlerin salahiyetine ilaveten Aulus Gellius’de 
Afrika ahalisinden bazi ailelerden bahsediyor ki uyeleri «kendi dilleri ile teshir etmek 
kudretine maliktiler.» Mesela tesadufen guzel aqaclari, feyizli mahsulati, sevimli cocuklari, 
mukemmel atlari, iyi beslenmis semiz hayvanlari pek fazla methetmeqe koyulurlarsa bunlarin 
hepsi, baska bir $eyle degil, yalmz bu sebeble ani olarak olurler. Bu durumda §um agizin 
§um gozden daha fena, oldugu suali hatira gelir fakat bunlarin her ikisi el ele yiiriirler. 

Umumiyetle denilebilir ki, Sami, Aryan?, Akdenizlilerin kotu goz hakkindaki itikad ve amelleri 
hem tafsilat hem kuvvet ve ehemmiyet noktasindan o kadar benzerler ki tek ve kari^ik bir 
halita gibi gorunurler bundan dolayi hangi irkin degeri uzerine tesir yaptigmi ayirmak 
mumkun degildir. Yalmz bir memleketten yayilip geldigini ileriye surmege hakkimiz yoktur. 
Kotu goz itikadi Afrika'nm Negros, Hamites ve Bantus’larinda, kezalik Bushmen Qinlilerde, 
Tibetlilerde ve ne Sami ne Aryen (ar?) olmayan diger Asya ahalisinde, Majay adalarinda 
Polinezyada, bazi Avustralyali yerliler de ve §imalT, vasati ve cenubT Amerika'nm muteaddit 
yerli kabilelerinde ve halki arasinda az <^ok bulunmu^tur. Bu kadar geni§ bir surette yapilan 
bir ittihada — kuvvetli bir delil olmadik^a — bilhassa kotu goz itikadinda oldugu gibi 
psikolojik bir esas (istinatgah) mevcut olduguna i^aret edilebilir yalmz munferit bir milletten 
^ikmi§ nazarile bakilmasi mumkun degildir. 

Kaynak: Kotii Goz -Nazar, £eviren : $>ahap Nazmi CO^KUNLAR, Londra Universitesi sosyoloji 

Profesorii, Westermarck'm bu adi ta§iyan kitabinin ikinci fasikiilii, Adana Kiz Lisesi Direktorii, 

Marifet Basimevi,1938, Istanbul 
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CiNLERE TAPMANIN YENi $EKLI: UZAYLILAR 

insanoglunun en kuvvetli bir ozelligi gizeme ve kuvvete dayanmak/tapmaktir. Bunu 
dogru/egri bir §ekilde bulabilir. Bulmazsa kendi dunyasinda muhakkak olu^turacaktir. Allah 
Teala, bu nedenle fitratimn geregi dayanma/tapma ihtiyaci olan insanogluna peygamberler 
gondermi^tir. Ancak bazi insanlar bu verilen dogru bilgiler yerine kendi havsalalarindan 
olu^turduklari gizeme tapmayi, dolayisiyla kendi tanrisim ve inancim yaratmak istemi§tir. 
Gereklilik olan bu ihtiyacin sorgulamasim yapmakta ge§itli yorumlar olsa da, inan^, iman 
olarak hepimizde bulunmaktadir. Asil bu konuda deginmek istedigimiz §eytanm izin aid ig i 
illegal faaliyetleridir. Onun etkisi ve noksan bilgiler ile yeni yeni inan^lar surekli gkmi§tir. 
Zaman ignde bu tur sa^ma inan^lar kaybolsa da tekrar ye§eren/bulunan bilgiler, inan^ 
dunyasinda yer almakta ve insanlar ho§lanmaktadir. 

Mesela dogan ^ocugunun isminin orijinal olsun diye gunlerce ara^tiran insanlarin, hayatinda 
faal ve bagimli olacagi inan^ dunyasim kendince olu^turma gayreti de normal kar§ i lanabi I i r. 
Eski bir dine inanmak yerine yeni bir din gkarmak ve tapmak gurur verici bir hadisedir. 
ispatlanmasi hala zor, katman katman olan gizemli dunya, sihir, mistik ve gnostikler 
butunuyle sembollerin altina itilmi§, ^ozulmesi zor tilsimlar altinda insanoglu, tanrila§ma 
gudusunu de i^ dunyasindan alarak, bu yone dogru kendini sevk etmektedir. Ancak temelsiz 
ve sapik seviyesine kadar du§en yeni yetme inan^lar bahsedilenler etkili olsaydi yeryuzu 
muhakkak butunuyle fesada ugrar duzen bozulurdu. 

Eger yerde ve gokte Allah’tan ba§ka ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni 

bozulurdu. Demek ki, Ar§’in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir, yucedir. 

Enbiya 22 

Guniimuz modasi uzaylilara inceden deqinecek olursak: 

Reptilianlar: Cinler; 

Galaktik Federasyon; Melekler 

illimunati: Azgm insanlar 

Buna benzer simflamalar yapabilecegimiz gizemli bilgilerin safi i^erigi Allah Teala'ya inancin 
silinmesi temelinde gel i§ti ri I m i§ti r. Gunumuzun pozitivizm ve nihilizm temelli felsefi 
yakla§imlarim rahatsiz etmeyecek entelektuel baki§ agsina yakin olan uzayli ku Itu ruyle 
inan^sizlik yava§ yava§ sindirilerek, insanlarin manevi dunyasi i§gal altina alinmaktadir. 
Gorunen ve gorunmeyen dunyamn arasindaki etkile§imleri karma/renakarnasyon temeli 
altinda tarihte olmu§ melekler ve cin sava§larim hatirlayan ve tarih okumasi yapan cinler ile 
ge^mi§ ve gelecek birbirine kari§tirilmi§tir. Medyumlar bir nevi kafa kari§ikliginda ba§rol 
oynamaktadirlar. Unutmayalim ki, spritualizimde "zaman en sevilmeyen kavramdir". A§k, 
seks, kadin fonksiyonel elamandir. Seksin gucunu kullamlmakta olan bu tur inan^larda kapali 
i^ devre gibi masonik yapilanma vardir. Butun sistemi cinsel birle^medeki tahrik ve bo^alma 
ile ger^ekle^tirirler. Yanlarinda bulundurduklari sihir ve buyu rituelleri boyutlar arasinda 
atlamalara neden olabilirler. Olu§an bilgilerde zayifl i klari n tesiriyle ba§kala§im gosterir. Her 
§eyiyle kaos bu alemin tek sermayesidir. Onlarin zamam kabul etmemelerinden dolayi 
ge^mi§ olaylari gunumuzde ya§anmi§ gibi algilamalarina verdigimiz ornek melekler ve 
cinlerin sava§i hakkinda nakled i Id ig ine gore, 
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"...Yeryuziinde ilk once cinler ya§arlardi. Onlar yeryuzunde kan doktiiler, , birbirlerini 
oldurduler. Allah onlara, iblisin komutasinda da meleklerden askerler gonderdi, 
bunlar meleklerin cin adini tagyan boyundandi. iblis ile komutasi altinda bulunanlar, 
oteki cinlerle sava§arak onlari denizlerdeki adalara ve daglarin etraflarina surdiiler...” 
denilmektedir. 

[TabarT, Camhi’l-Beyan, I, 1 99, 201 Krg Aydemir, Tefsirde israiliyat, s. 98] 

§eytanm da meleklerin komutam oldugundan bahsedilig ile ortak bilgileri olan cinler ve 
meleklerin mucadelesi gunumuz itibariyla devam edecegi kesindir. 

Bu meyanda §eytanlara siginan insanlarin karizmatik vasiflar kazanmak ign nefislerine ho§ 
gelen rituller ho^larina gideceginden, yeni nesil dinlerin temelinde cinler eskisinden daha 
fazla aktif yer almalari bir ger^ektir. 

Allah Teala yolunda olanlar oldugu gibi, §eytanmda hizbi vardir. Bu hiziplerin garpi^masi ile 
gddetlenen ortamda kendimizi muhafaza etmek eskisinden daha kolay olmayacaktir. Ancak 
Allah Teala'nm bir vaadi vardir. 

“i§te bana varan dosdogru yol, bu (ihlasli kullardan olmakyolu) dur.” 

“§uphesiz ki benim kullarim uzerinde senin hi^bir hakimiyet (ve ntifuzun) yoktur!. 
Ancak azginlardan sana uyanlar harig!” (Hicr, 41-42) 

“Elbette benim (ihlasli) kullarim uzerinde senin higbir te’sTrin olmayacaktir. (ZTra 
onlari) koruyucu olarak Rabbin yeter.” (isra, 65) 

HadTs-i kudsTde ise §oyle buyurulur: 

“ihlas, benim sirlarimdan (oyle) bir sirdir (ki), onu kullarimdan (ancak) sevdigim 
kimsenin kalbine emanet ederim. Onu (ecir defterine) yazmak igin bir melek ve ifsad 
etmek ign de bir §eytan ona (ihlasa) muttali olamaz.” 

Sonuga kendimizi korumak ve inancimizi muhafaza etmek ign <gk gayret gostermeliyiz. 

ihramcizade ismail Hakki 


Afagidaki okumalar konu hakkinda sizlere faydali olacaktir. 

| Allah Teala Kur’an-i Kerim 'de Cinn Siiresinde buyurdu ki; 

1 - Deki: Hakikat bir takim cinnin Kur'an dinleyip de §oyle dedikleri bana vahyedildi. 
5u phesiz biz, hayret verici bir Kur'an dinledik. 

2- 0 Kur'an hidayete erdiriyor, biz de ona iman ettik. Rabbimize h igbi r §eyi ortak 

ko§mayacagiz. 

3- Dogrusu, Rabbimizin §am ^ok yuksektir. Ne bir arkada§ edinmigir, ne de bir 
^ocuk. 

4- Meger bizim beyinsiz (iblis), Allah hakkinda sa^ma §eyler soyluyormug 

5- Dogrusu biz insanlari ve cinleri Allah 'a karg asla yalan soylemez sanmigz. 

6- Dogrusu insanlardan bazi erkekler, cinlerden bazi erkeklere sigimrlardi da onlarin 
gmarikliklarim artirirlardi. 
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7- Dogrusu onlar sizin zannettiginiz gibi, zannetmi§lerdi ki, Allah asla kimseyi 
Peygamber gondermeyecek. 

8- (Cinler, dediler ki): "Biz goge dokunduk, onu kuvvetli bekgler ve alevlerle dolu 
bulduk." 

9- "Dogrusu biz gogiin bazi mevkilerinde dinlemek ign otururduk. Fakat §imdi her 
kim dinleyecek olursa kendini gozetleyen parlak bir alev buluyor." 

10- "Dogrusu biz bilmiyoruz, yeryilzilndekilere kotulilk mil murat edildi, yoksa 
Rableri onlara bir hayir mi d i led i?" 

11- Dogrusu bizler; bizden iyi olanlar da var, olmayanlar da var. Biz ge§itli yollara 
ayrilmigz. 

12- "Dogrusu biz anladik ki, Allah i yerde acze dil§ilrmemize imkan yok. Ka^makla 
daO'nu asla aciz birakamayacagiz." 

13- "Dogrusu biz o hidayet rehberini dinledigimizde ona iman ettik. Kim Rabbine 
inamrsa, ne hakkimn eksik verilmesinden korkar, ne de kendisine kotulilk 
edilmesinden." 

14- "Ve biz, bizlerden Muslilmanlar da var, hak yoldan sapanlar da var. Muslilman 
olanlar, i §te onlar dogru yolu arayanlardir." 

1 5- Ama yoldan gkanlar, i§te onlar cehenneme odun olmu^lardir. 

16. Onlar ger^ekten o yol ilzere dosdogru gitselerdi, elbette kendilerine bol bir su 
verirdik. 

1 7- Ki onlari onunla sinayalim. Kim Rabbini anmaktan yilz gevirirse, Rabbi onu 
g itti kge yilkselen bir azaba sokar. 

1 8- Mescitler ku^kusuz Allah ' indir. 0 halde Allah ile birlikte kimseye yalvarmayin. 

19- Allah in kulu (Hz. Peygamber) kalkmi§ Ona dua ederken, neredeyse (cinler) 
onun etrafinda kege gibi birbirlerine gegeceklerdi. 

20- De ki: "Ben ancak Rabbime dua eder ve 0 ' na hi^bir §eyi ortak ko§mam" 

2 1 - De ki, "Haberiniz olsun, ben size kendiligimden ne bir zarar verebilirim, ne de bir 
yol gosterebilirim." 

22- De ki, "Allah tan beni kimse kurtaramaz ve ben O'ndan ba§ka bir siginacak 
bulamam." 

23- "Benim yapabilecegim, sadece Allah'tan size duyuru yapmak ve O nun elglik 
gorevlerini yerine getirmektir." Artik kim Allah 'a ve onun elgsine ba§ kaldirirsa, ona 
igi nde ebedi kalacaklari cehennem ateg vardir. 

24- Kendilerine vaad edilen §eyi gordukleri zaman, kimin yardimcisimn en zayif ve en 
az oldugunu bileceklerdir. 

25- De ki: "Ben bilmem, o size vaad edilen §ey yakin mi, yoksa Rabbim onun ign 
uzun bir sure mi koyar.." 

26- 0 biltiln gaybi bilir. Fakat gaybim hi^ kimseye a^maz. 
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27- Ancak segigi elgye a^ar. Qunku onun onunden ve ardindan gozetleyiciler salar. 

28- Bilsin diye ki, onlar Rablerinin elgliklerini yerine geti rm i§lerd i r. Allah onlarda 

bulunan her §eyi ku§atmi§ ve her §eyi bir bir saymi^tir. 

CAGIMIZDA CiN KONUSUNDA ORTAYA ATILAN YENi GORU§LER 

HzkProf. Dr. A. Saim KILAVUZ 

Qagimizda her §eyi madde, deney, pozitif bilim verileri ve duyular alemiyle agklamaya 
<^ah§an, fizikolesi alem ve varliklari, bu arada cinlerin varligini da inkar eden materlayalist ve 
pozitivist yaklagmlarin yamnda, onlarin mevcudiyetini kabul edip, mahiyetleri ve nitelikleri 
konusunda yeni bir takim agklamalar getiren goru^ler de bulunmaktadir. Bu goru^lerin 
ba^licalari §unlardir: 

a. Cinler, vaktiyle bir gezegende ya§ayan daha sonra bu gezegenin kom§u gezegenin ^ekim 
gucuyle dagilmasi sebebiyle uzerindeki hayatin kalintilariyla yeryuzune gelmi§ varliklar olup, 
insandan onceki tekamul safhasimn yarati klarid i r. Yeryuzundeki cin kavmi fesat gkartmi§ ve 
kan dokmu§ sert miza^li varliklardir. Bu goru^e gore “canin ate§ten bir maricden yarattik” 
ayetindeki marie, ate§ten katilan demektir. Bu deyim, karbon bilesi mlerini n i I ki plan karbon 
asidini ifade eder. 0 halde cinler, karbon asidinden varatilmistir. Bu goru§ Cin suresi 72/8- 
9 ayetlerinin tevili zorlanarak u^lulendirilmek istenmi§tir. 

b. Cinle., maddeye nufuz edici ve dumansiz ate§ten yani ignlardan ezelde yaratilmi§, 
varligini ve canlihgim ruhtan alan varliklardir. Cinnin, kendi varligini bilmesi, perisperi ve 
(ruh-i hayvanT) burunmesinden itibaren olmaktadir. Bu da bir anlamda cinlerin dogumu 
demektir. Mutlak manadaki olumleri kiyametle meydana gelecek olan cinlerin, basit olumleri, 
kendileri ign belirlenmi§ surenin sonunda perisperilerinden soyunmalari tarzinda olmaktadir. 
Yine bu goru§e gore cinlerin kendi oz zamanlarina gore altmi§-yetmi§ yil olan omurleri 
insanlara gore bin yi la yakin oldugundan, insanlarin bilmedigi bazi §evleri bilmeleri 
mumkundur. Onlar ge^mi§ bir takim olaylari bilebilirler. Bu da seyyal bir yapiya sahip 
olmalari ve maddeyle kayitli bulunmamalanndandir. Cinlerin yapilari ^ok geli§mi§ olmakla 
beraber du^unce ve §uur agsindan insandan geridirler. Ruh ^agirma denilen §ey bazi 
insanlarin cinlerle temas kurmasidir. UFO (Unidentified Flying Objcets*Bilinmeyen U^an 
Objeler) veya onlarla gelen kigler goruntusunu, veren varliklar cinlerdir. Bu goru§te yer alan 
cinlerin ezelde yarati Id ig i fikri ile dogum ve olumlerinin oldugu fikri bir gel i§ki 
olu^turmaktadir. Ayrica cinler, insanlar gibi sonradan yaratilmi§ (hadis) varliklardir. Bu 
goru§un, cinlerin varlik ve canlihgim kendisinden aid i klari §ey olarak ileri surdugu ruh da 
kelamcilara gore sonradan yaratilmi^tir, ezelT degildir. 

c. Maddeyi son derece yogun bir enerji, enerjiyi de son derece seyrek bir madde olarak 
ele alan bir goru§e gore cinler akilli enerjidirler. Enerjinin oliimlii olmasi sebebiyle olurler. 
Cinler, maddT unsurlarla ugrama bigminde tegetle^tikleri gibi, melekut alemle de 
tegetle^ebilirler ve bu yolla Mele-i A’la’yi dinleyerek gelecegi ogrenmek isterler. Fakat 
cinlerin bu mekanizmasi Kur’an’da da ifade edildigi gibi yasaklanmi§, dinleme mevkilerinde 
kend ilerini izleyen ve gozetleyen sert bekgiler olan kozmik ghaplar oraya gelen cinleri 
yakmi^tir. Bu goru§e gore de diinya atmosferinde goziiken UFO’lar cinlerdir. Uzaylilar 
uydurmasi da cinler tarafindan tezgahlanmaktadir. 



Yazilar 31 


d. Cinler ategn siyahiyla kari§mi§ olan alev (maric)den, bir ba§ka ifade ile ignlarin biraz 
daha yogunlagp maddeye yakla§mi§ §eklinden yaratilmi^tir. 

Bu goru§e gore yarati 1 1 § sirasi melek, cin, insan §ekl i nded i r. Melek tamamen soyut ruhtur. 
Ruhun hi^bir maddT ozellik almayip ancak belli bir §ekle (kaliba) sokulmasiyla melek 
yaratilmi^tir. Biraz maddeye yakla^makla birlikte ruhanT tarafi fazla olan varlik ise cindir. 

RuhanT ve maddT yonu dengeli bigmde yaratilan varlik ise insandir. Melek tamamen soyut 
ruh oldugundan ve maddT hig bir yonu bulunmadigindan kotuluge egilimi yoktur. Cin latTf 
cisim olmakla birlikte maddT yonu dolayisiyle iyi ve kotulugu egilimi olan fakat madde ve 
ruhanTyet dengeli olmadigi ign kotuluk ve hafiflik tarafi agir basan varliktir. Yaptigi i§ler 
kendi §uurlarina dayandigindan dolayi sorumludurlar. 

e. Cinler, bazi hastaliklarin sebebi olan mikroplardan ibarettir. Yukarda zikrettigimiz 
cinlerin mahiyetlerinin karbon asidinden, ezelde var edilen ignlardan, UFO’lardan ve 
enerjiden yahut mikroplardan ibaret oldugu tarzindaki goru^ler, ilmT bakimdan henuz 
temellendirilememi§ bazi teoriler, faraziyeler ve yorumlar niteligindedir. Zira duyular otesi 
varliklardan olmalari sebebiyle sadece nakil yoluyla dogru bilgi edinebilecegimiz cinlerin 
mahiyeti hakkinda nasslarda ate^ten yarati Id i klari n i n otesinde bir bilgi mevcut degild i r. Bu 
konuda muslumamn inanmasi gereken §ey, cinlerin ate^ten yaratilmi§ olmasidir. Onun 
digndakiler yorum ve §ahsi goru^lerden ibarettir. Ban Ha^viyye mensuplan harig tutulursa" 
islam alimlerinin hemen hepsine gore miikellef yaratiklar olan cinler, miikellefiyetin 
ustesinden gelebilmeleri ign §uur, idrakve irade guciine sahip olmalari gerekir ki, bu hususu 
^agimizda ileri siiriilen cinlerin karbon asidi, enerji, ign, mikrop vb. §eylerden ibaret olmasi 
hususuyla bagda§tirmak mumkiin gorunmemekledir. Qunku amlan §eylerde §uur, idrak ve 
iradeden soz edilemez. 

Sh: 33-37 

Kaynak: Prof. Dr. A. Saim KILAVUZ, ISLAM INANCINDA CIN, U.U. ilahiyat Fak. Og. Uyesi 
,Kaphkaya, 1994 


I UFO VE UZAYLI OLAN CINLERE ORNEKBIR DUfUNCE 

Reptilianlar Dicjer BirAdiyla Drako Ve Reptoit (Reptoid Ve Draco)... 

Reptilian adi verilen varliklarla ilgili ilk bilgiler ufoloji dahilinde yani ilk ufo gozlemleriyle 
ortaya gkmi§tir. Uzaylilar tarafindan kagrildigim iddia eden insanlarin an latti klari ortak 
noktalardan edinilen bilgilerle, reptilianlar hakkinda bildiklerimiz olu^maya ba§lami§tir. 

insanoglu, dunya dig ya§am ile tarih boyunca ili§ki kurmu^tur. Bunun kamtlarina bir^ok 
tarihi belgede hatta ta§ devrine ait magara resimlerinde dahi rastlamak mumkundur. Ancak 
biz bu sureci yakin tarihimiz uzerinden incelemek istersek, ^agda§ zamanli dunya dig 
varliklarla temas akimimn, Polonyali profesor “George Adamski” ile ba^ladigim goruyoruz. 
Adamski, insana benzeyen uzaylilarla tan i§tig i ni dile getiren ilk kigdir. 

http://e-mistik. com/pizemti-uzayUtar-reptiliantar/ 

Reptilian meselesini ilk ortaya atan kig David Icke dir. Bu meseleyi anlamamiz onemlidir 
^unku illuminati uzerinde donen pek ^ok yalan-yanli§ bilgilerden biride bu surengen irk 
meselesidir. David Icke bugun dunya ^apinda olduk^a me§hur birisidir. Dunya'yi gezerek bu 
adina reptilian dedigimiz surungen irk ve illuminati hakkinda seminerler, konferanslar 
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duzenliyor. Guzel tespitleri olmasina kargn kendisi dinleri reddeder ve illuminati dedigimiz 
elit kimselerin insanlik tarihi boyunca bu tip dini inan^lari kendilerine siper ederek insanlari 
kandirdiklarim buna binaen de insanlik tarihi boyunca din gibi insanlari kontrol altinda 
tutucak sistemleri bu irkin kurdugunu soyler. 

David Icke illuminati hakkinda buyuk gergeklikleri ortaya gkaran insanlardan birisi ve uzun 
yillardir piyasada. Kendisini biraz bile takip ederseniz muazzam tespitleri oldugunu 
farkedersiniz. Reptilian irki meselesini de ilk ortaya atan ki§i kendisidir. Bu teori kabaca 
illuminati denen orgut uyeleri aslinda cinlerle falan iletigm kurmuyorda surungenimsi ve 
dunya digndan gelen bir irk olan ve dunyaya nesiller boyunca kanbagi ile hukmeden 
repti I ian lari n devami uzerine kurulu olmasidir. Evet Icke'a gore insanlari yoneten agababalari 
aslinda uzaylilardir ve bu uzaylilar o kadar ustun bir irktir ki herhangi bir insanin bilint: 
seviyesiyle algilanamazlar. Icke uzun yillardan beri bu konuda israrim surduruyor. illuminati 
uye leri n i n satanist rituel lerinde ba§ka boyutlarla iletigm kurabildigini red etmiyor fakat bu 
ritueller esnasinda cinlerle degil de reptilian denen varliklari ^agirabildiklerini ileri suruyor. 
Ona gore reptilianlar sadece ba§ka bir gezegenden gelmi§ uzaylilar degiller, aym zamanda 
ba§ka bir boyuttanda geliyorlar. 

1- Programlanmi§ insanlardir yani reptilianlar tarafindan kontrole almmi§ insanlardir. 
Bilingen ve ozgur iradeden yoksundurlar. Gunumuz Gen^leri bunlari illuminati'nin sanatglari 
olarak bilir. 

2- ikinci grup koyun surusu olan insanlar. insanligin tamamina yakinim bu kitle olu§turur. 
Bilince sahiptirler fakat buyuk abiler tarafindan onemsenmezler ^unku ne soylenirse onu 
yaparlar. Sorgulamadan koyulan kurallari uygularlar. Dunyaya hakim oldugu ileri surulen 
irkin, en buyuk gegm ve somuru kaynagi bu gruptaki insanlardir. Bu grupta ki insanlar aym 
zamanda 1 .grupta ki insanlari <^ok fazla onemseyip hayatlarmi onlara adarlar. 

3- Bu grup ise en onemlisi. Sayica en az olan grup budur. Qunku bu insanlar 
iluzyonun/yamlsamanm arkasindaki ger^egi gore bi I i rler. Matrix teki Neo gibi insanlardir ve 
toplum tarafindan “ deli ” gozuyle bakilirlar. David Icke ve illuminati diye bir olu^umun 
farkinda olan insanlar buraya dahil edilebilir. 


I UFOLARIN VE UZAYLI CINLERIN TENKWI 

Ufo'larya da Cinler 

Cinlerde mantiksal bir butiinluk mevcut degildir, devamli geli§kili bilgiler verip bu yonlu 
vizyonlar olu§tururlar. Benlikleri, btiyukluk duygulari ise, $ok yiiksektir. Kendilerini kontrol 
edemeyip seviyelerini bir tiirlii sabit tutamazlar. Verdikleri tebliglerde de devamli tekrarlar 
bulunmaktadir. Mesajlarinda ve halusinasyon tiiru uyku-uyamk hallerinde gosterdikleri ruya 
ve imajlarda bu temel dort ozelligi gormek daima mumkundur. Bu ve diger ba§ka 
ozelliklerini gunumuzde de en yogun olarak uzaylilar §eklinde gostermektedirler ki, bunlar 
da Cinlerin ortaya koyduklari olaylarin farkli §ekle burunmu§, ama genelde hep aym 
oyunlarindan ba§ka bir §ey degildir. 

Ufolar akla gelince de genelde bunu hemen ya fizikglere ya da Astronomlara sorarlar. Oysa 
bu ^ok buyuk bir yamlgidir. £unku, uzaylilar konusunda, uzerinde ara§tirma yapilacak ne 
madde, ne molekul, ne atom ne de atom-alti par^aciklari bulunmaktadir. Dolayisiyla olmayan 
§eyin bilimi ve bilim adami da olamaz. 
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Cesitli ruhsal ve fiziksel temaslarda kendilerini ulkemizdeki Musluman toplumuna, once 
"Cinler" olarak tamtirken daha sonra birden cesitli insan ya da varliklarin Ruhlari olarak 
gostermeye, bilim ve teknolojinin qelismesiyle de qokten qelen uzayli yaratiklar seklinde 
bildirmeye ba$lami$lar, fakat en sonunda vine kendilerinin Cin olduklarmi cunku, kendileri 
hakkinda en qenis ve detayli bilqileri veren Kuran ve Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve 
sellem aciklamalarinda Cinlerin ters ve kotu varliklar olarak anlatildiqi icin saklanmak ihtiyaci 
qosterdiklerini belirtmektedirler. 

Ayrica §unu da hemen soylemek gerekirse Ufo yani, tammlanamaz u^an nesneler olarak 
adlandirilan goruntulerin bir^ogu u^ak, balon, fuze, kuyruklu yildiz, olduk^a parlak gorunen 
Sirus yildizi, Venus gezegeni, yildirimlar veya ba§ka atmosferik ya da yer alti hareketlerinin, 
gazlarinm neden oldugu plazma (i§ik) toplari gibi normal dogal olaylari iken, bazi 
goruntulerin bunlardan tamamen farkli ve ayirt edici ozellikli olmasi, bazi varliklarla q;e§ itl i 
§ekil ve duzeylerde ili^kiye geglmesi ve bunlarin belli felsefelerinin bulunmasi, olayi ba§ka 
noktalara ta§imaktadir ki, i §te biz bunlari incelemekteyiz. 

Tamamiyla kendi deneyimlerine dayanan, bunun di§inda, hi^bir insanin tamk olmadigi, 
olamadigi Ufo olaylarindaki me§hur ara^lar; havada, karada, deniz ignde veya ustunde 
pilotlara, kaptanlara, yolculara, ^ok buyuk oranla da issiz yollarda, gece karanliginda 
gorunmekte, bazilarim takip edip kovalamakta, bazen de guya u^aklarin, gemilerin, ara^larin 
motor ve elektrik sistemlerini gegci olarak etkileyip durdurmakta, bozmakta, eger bu evlerin 
yakimnda cereyan ediyorsa bu sefer de elektrikli ev aletleri aym §eki Ide stop etmekte, bunun 
yamnda bazi insan ve hayvanlarin hareketlerini bloke edip gegci olarak felq; ge^irmelerini 
saglamakta ve bu ara^lar ya da igndeki uzayli varliklar gozden kaybolunca da turn bu 
durumlar eski hallerine donmektedir. 

Oysa radarlara yakalanmalarina, bilinen turn fizik yasalarina aykiri olarak ani ses ustu 
hizlarda birden yer degi^tirip manevralar yapmalarina (ki bu durum da ses ustu hizlara ge^en 
ara^larda oldugu gibi, §ok dalgalari yani ses patlamalari duyulmasi gerekirken tiz bir vizilti 
turn ufak sesler ya da hi^bir ses duyulmamaktadir) bir anda ortadan kaybolmalarina ragmen, 
turn bu ve diger olaylarin ger^ekten fiziksel goruntuler, ya§anmi§ olaylar degil, bir ba§ka 
boyuttan projekte edilen holografik goruntuler oldugu, yapilan bazi laboratuar 
ara§tirmalariyla da g6sterilmi§tir. 

Mesela, hile olmadigi kamtlanan filmlerin devamli olmayip <^ok, ^ok kisa sureler ignde gidip 
gelen (yok olup beliren) goruntuler olduklari agk^a ispatlanmi§tir. Hatta bazi ufo gozlemleri 
ve sahte olmayan filmlerde bu ara^larin somut maddesel bir yapida gorunurken birden 
§effafla§ti klari ve tamamen i§i klar sa^ar hale geldikleri, ^ok parlak ve canli i^mlara 
donu§tukleri ya da q;e§itli geometrik §ekil ve buyuklukteki uzay gemilerinin birden diger bir 
ture donu^tukleri agk^a gorulmektedir ki bu da onlarin gergekten maddi olmadiklari 
an lamina gelmektedir. 

Dolayisiyla, ki^ilerce goruldukleri yerden bu ara^larin bir anda yok olmalari, sahip olduklari 
yuksek hiz teknolojileri nedeniyle degil, tamamen birer soyut goriintii olduklarindan ileri 
gelmektedir. Bazen de bunlara, havaya u^up gittikleri goruntusu e § I i k etmektedir. 

Yine maddi bir nitelige sahip olmadiklarmi, bunun yerine ba§ka bir boyutun varliklari olan 
Cinler tarafindan insan beyinlerinden projekte edilen goruntuler olduklarmi belgeleyen bir 
diger olay da, bu uzay gemilerinin ve igndeki yaratiklarin havada, gokyuzundeki bo§luk 
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yerine evlerdeki, i§ yerlerindeki kij^ucuk bir odamn ortasindan, duvarindan, tavanmdan ya da 
gali^mayan TV ekranmdan da ge§itl i §ekillerde gorunmeleri, o insanlarla baglantiya gegp 
birtakim mesajlar vermeleri ve hatta bu yolla da gemilerine alip onlari ge§itli mekanlara 
kagrmalari, gezdirmeleri... v.b. turlu, turlu oyunlar oynamalaridir. 

Zaten buna maruz kalanlarin ^ok ger^ekg bir bigmde gorup ya^adiklari turn bu §eylerin ruya 
mi yoksa gergek mi olduklarina emin olamamalari, bazilarmin da ya§adiklari olayi ve 
varliklari, flu olarak gormeleri butun bunlari onaylamaktadir. Uzaylilarla maddi ve manevi 
kar§ila§malarin q:ok sayida olmasi da bunlarin uzayli olduklari fikrini ortadan kaldirmaktadir. 

Ufolarla kar§ila§malar yaninda, dorduncii turden yakin ili§kiler adi verilen, ki^ilerin gonullu 
olarak ya da zorla onlar tarafindan kagrildiklarim iddia ettikleri olaylar da vardir. Bu olaylar 
da incelendiginde agl«;a gorulmektedir ki, bu killer biryerlere goturtilmekten q:ok, olduklari 
yerde (genelde gece ve sabaha kar§i olmakta) sekerat halinde ya da uyuyorken veya 
uyutulmak suretiyle belli vizyon ve algi oyunlarina maruz kalmaktadirlar. 

Ger^ekte bu turden §eyler, insanlarin hayal dunyalarinda meydana getirdikleri, 

ancak, kendilerinin bizatihi olmu§ zannettikleri, deneyimledikleri olaylarda ise, uzay 
gemilerinin yere indikleri, igndeki varliklarin yakla§arak onlari arabadan veya ara^lardan 
gkartip beraberce yuruyerek gemilerine goturdukleri, bazilarinda da direkt u^an dairelere 
i^inlanmak suretiyle veya su uzerinde yu ruyen , havada sabit durabilen, suzulup u^abilen 
imajlarim gosteren bu uzaylilarca ta^inarak gonullu, tatli sert ya da zorla gemilere alindiklari 
bel i rti I mekted i r. 

Hatta bazi vizyonlar dyle abartilmaktadir ki, ignde gittikleri aracin boyutlari hi<; 
du^unulmeksizin, giiya buyuk gii^ler uygulanarak ara^la birlikte gemilere de alinmaktalar. 
Elbette riiyalar, pardon olaylar, burada bitmemekte, insan beyinlerinde hazi rlad i klari 
dekorlar, geminin ignde de devam etmektedir. Bunlar geminin ignde ustun teknolojik 
aletlerin bulundugu di§g koltuguna benzer ameliyat masasina incelenmek amaciyla 
yatirilmakta, bir ge§it ameliyata sokulmakta, bu yuzden vucutlarinda kesikler, delikler 
olu^turulmakta, kan nakilleri yapilmakta, et, tirnak, sa^, deri ornekleri alinmakta, uzaktan o 
ki^ileri daha sonra da izlemeleri ya da belli nedenlerden oturu vucutlarimn herhangi bir 
yerine par^alar, fiber optik kablolar, gpler takilmakta sonra da soziim ona insanlarin 
geleceklerini de bi Id i kleri nde n ameliyatlar sirasinda bu kurbanlarin geleceklerini de 
programlamakta, sonra yine aid i klari yere birakmaktadirlar. Kimileri bu esnada aci ^ekerken, 
kimi de bir §ey hissetmemekte. Bu esnada, deneklerin buyuk ^ogunlugu kendilerini yine 
uyurken bulmaktadir. 

Genelde bu ya^amlanlari unuttuklari ya da unutturuldugu ign, daha sonra da vucutlarinda 
belli deg i§i kl ikler oldugu izlenimini veren, hafif yara ve igne deligi izleri, ^e§itli kizarikliklar, 
yamklar... v.b. oldugunu fark etmekte, doktora gidip film gekti kleri nde de vucutlarinda belli 
nesnelerin oldugunu gormekte ve olaylari q;e§itli §ekillerde hatirlamaya ba^ladiklarinda ise, 
uzayli varliklarca kagrildiklarim soylemektedirler. 

Turn bunlarin agklamalarina gelince, bir defa Cinlerin gelecegi buyuk bir oranla 
bilemeyecegini, bilseler de detayina inemediklerini daha onceki bolumlerde anlatmi^tik. 
Ayrica, bugun bilim adamlari insan beyinlerinin <^e§itli bolumlerine belli frekanslarda dalga ya 
da elektrik akimi vererek o bolgeleri irrite etmekle o k i § i d e belli gagrigmlar, duygular, hisler 
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uyandirilabilmekte, ge§itl i kokulari algilamasi, belli sesleri duymasi saglanabilmekte ve belli 
§eyleri hatirlayip ge§itli §eki I le rde tipki ger^ekmi§ gibi vizyonlar gormesi temin edilebilmekte, 
bunun yaninda aci, istirap ya da tam tersi mutluluk verici... v.b. halier olu^turulabilmektedir. 

i§te paralel boyutumuzun varliklari olan Cinler de yapilarmin geregi olarak, ^ok iyi bildikleri 
insan beyinlerine bu turden dalgalar gondermek suretiyle ki^ilerin veri tabanlarina uygun, 
hali ve durumlarina gore ^e§itli vizyon ve seslerin, kokularin... her tur somut algilamalar ile o 
ki§i lerde gegci sureler boyunca suren mutluluk, huzur duygusu yada vecd hali, sonsuzluga 
ula§mi§-zamansizlik hissi, duygusu... vs. sanrilari meydana getirebilmektedirler. 

Vucutlarinda gorulen ^e§itli izlere, maddelere gelince, onlarin da yapilan ara^tirmalarda 
dunyaya ait maddeler old u klari ve bunlarin genelde ^ocukken ya da daha onceden 
vucutlarina batan, agiz veya burun yoluyla i^lerine giren ve olduk^a da ku^uk cam, porselen, 
metal turn §eyler old u klari , ama bunlari o gune kadar fark etmedikleri anla§ilmi§tir. Bu 
durum bazi yara izlerinin olu^masim da agklamaktadir. 

Cinler kimi olaylarda insanlarin bu durumlarim kullandiklari gibi, tipki reenkarnasyon 
vakalarinda ya da cinlerin insanlara musallat olduklari poltergeist olaylarinda goruldugu 
uzere, insan bedeninde birtakim fiziksel etkiler meydana getirerek, vucutlarina giren 
par^aciklara §ekiller vererek, bigmlendirerek, onlara ya§attiklari hayallerin gerqiekligine 
ili§kin dayanak olu§turmaktadirlar. 

Genelde gordukleri ufolarin hemen ertesi ya da bir iki hafta ignde ya^amlan bu kagrma 
esnasinda, ki^ilerin fel^ benzeri bir hal gegrip transa girmeleri, §ehrin gobegindeki 
gokdelenin penceresinden d i§ari alinarak gemilere bindirilmesine ragmen, hi^ kimsenin bu 
ara^lari gormemesi, aym anda birden fazla k i § i n i n bu ve benzeri deneyimleri ya^arken 
yanlarinda bulunan diger ki§i ya da kiglerin bunlari hi^ gormemeleri, duymamalari, 
algilamamalari, radarlarin bir kagnda gorunurken diger radarlarda hi^ gorunmemeleri, bu 
olaylarin tamamen insan zihninde ve birkaq: cihaz iizerinde olu§turulan etkiler oldugunu 
agl«;a gostermektedir. Yine beyin aracilig lyla sinir sistemini etkilemeleri bu gegci blokajlara 
agklama getirmektedir. 

Gemilerde ya^amldigi iddia edilen bir ba§ka durum da, Cinlerin eskiden beri hep yapa 
geldikleri, ama burada §ekil degi§tirdikleri, insan gorunumlu uzayli varliklarca cinsel 
tacizlere, cinsel ili^kilere hatta tecavuzlere de maruz kalmalaridir. Bu kurbanlarin ^ogu da 
kadinlardir. Nadir de olsa erkekler, insanlari buyuleyecek duzeyde ^ok guzel kadin 
suretindeki bu uzaylilarla ili^kiye girdiklerinde bu varliklar bunun sebebini, inceleme 
ara§tirma ama^li olmanin otesinde ara turler, melez irklar olu§turmak ign hamile kalmak 
istediklerini soylemi§lerdir. 

Elbette <^ok, ^ok yakigkh erkek uzaylilarin da kadinlarla girdikleri cinsel ili^kinin nedeni 
budur. Bazen de bunu erkeklerden ve kadinlardan sperm ve yumurtalik ornekleri alarak 
yapmaktadirlar. Bazi kadinlar da, bu yollarla once hamile birakildiklarim sonra da 
karinlarindaki ceninlerin alinarak bunlarin belli bolumlerde fabrikasyon ortamdaki tuplerin 
ignde buyumelerinin saglandigim, en sonunda da bunlarin uyandirilip tuplerden 
gkarildiklarim, bu melez irklar ve kendi ^ocuklarimn onlara gosterildiklerini, gerekiyorsa 
sonradan onlarla baglantiya ge^melerinin yontemlerinin anlati Id ig i n i ya da bunun direkt onlar 
tarafindan saglandigim anlatmaktadirlar. 
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Kimi onceden hamile kalmi§ kadinlar ise, kagrilma olayim ya^adiktan sonra hamileliklerinin 
ve bu ozelliklerinin tamamen ortadan kaldirildigim iddia etmi^lerdir. Oysa yapilan ciddi 
ara§tirmalarda, ger^ekte bu olayin kendilerinden ba§ka kimse tarafindan goriilmedigi, 
izlenmedigi, bu olaylarin taniginin da sadece kendileri oldugu ve bunlarin somut olarak da 
kamtlanamadigi ortaya gkrrn§tir. 

Hamileliklerinin tamamen ortadan kalkmasi ise, yine tamamen kendilerinde olan boyle bir 
ozelligin onlar tarafindan algi oyunlariyla kullamlmasindan ba§ka bir §ey degildir. Ayrica bu 
olayda <^ol< eskiden beri bilinen, Cinlerin insanlari etkilemek ign <^ok, ^ok guzel kadin ve 
erkek suretlerine girerek insanlarla zorla cinsel ili^kide bulunmalarimn ve bu ili^kilerinin 
sonucunda da cinlerden ^ocuklari oldugu (^ocuk edindikleri) yalamyla aymdir. Bununla 
birlikte bu yolla cinsel tacize ugrayan kadinlarin bu olayin neden oldugu travmadan oturu 
kend ilerini eve, odaya hapsedip ya^adiklarim sadece kendilerinin bilmesi, durumlarim 
saklamalari da cinlerin onlar uzerinde oynadiklari oyunlarin kokle^mesini saglamakta ve 
bunlarin agga gkmasim onlemektedir. 

Bu konuda yapilan bilimsel gah^malarda, uzaylilarin tacizine ugrayan insanlarin, kend ilerini 
uzayli dignda farkli varlik §eklinde tamtan Cinlerin benzer saldirisina ya da gergek tecavuze 
maruz kalanlarla aym ruhsal travmalari gegrdikleri, bunun yamnda diger turden uzaylilarla 
kargla^ma olaylarim ya^ayan bazi kiglerin de §ol< gegi ri p yillarca tedavi gormeleri veya akil 
rahatsizliklari gegrmeleri bu varliklarin iddia ettikleri, edildikleri gibi dost, yardim sever, 
insanligin iyiligi ve gi kari igin ^ali§an... varliklar daha dogrusu uzayli varliklar olmadigmi 
ispatlamaktadir. 

Higbir mantikli varlik, bir diger varliga zarar vererek yardimda bulunmaz. Uzayin bilmem ne 
kadar uzakligindan ustun teknoloji le riyle gelip kendilerini <^ok ustun akillilar olarak 
gosterenlerin yapti klari bu basit, siradan §eylerde en ufak mantikli bir davram§, 
agklanabilecek bir izah da yok ama gel i§ki ^ok. Burada gorulen bariz bilimsel bir hata da 
birincisi, bizden tamamen farkli evrimle§mi§ olan bir turun insanlara ilgi duymasi ikincisi de, 
daha dunyada bilinen turler arasinda genetik uyu§mazlik nedeniyle tohumlama 
ger^ekle^mezken (mesela bir fille bir kopek...) bizden ^ok farkli bir turle cinsel birle^me 
yoluyla uremenin gergekle^mesidir ki bu da tamamen imkansizdir. Kisacasi bunlarin, di§arida 
bilfiil gergekle§en olaylardan gok, insan beyni iginde gergekle§en olaylar oldugu agk^a 
gorulmektedir. 

| Cinlerin algi ve vizyon oyunlari 

Cinlerin, uzaydan geldikleri, insanlarla ilgilendikleri yalamni yutturma yontemlerinden biri 

de, deprem, yanardag patlamalari...v.b. afetler oncesinde, deprem faylari, ley hatlari, yer alti 
maden yataklarimn oldugu bolgeler, uzay ve diger teknolojik lab. ve usler, nukleer ve askeri 
tesislerin bulundugu yerler, eski ^aglarda kutsal olarak kabul edilen (ki bunlardan bir kismi 
§u anda deniz altindadir) yuksek enerji merkezleri (odaklari), tesisleri uzerlerinde daha sik 
goruntu vermeleridir. Bununla birlikte, bunlardan bir kismimn dogal etkenler oldugunu daha 
onceden belirtmi^tik. 

Uzayli varliklarin, uzaydan geldikleri yolundaki goru§e hig uymayacak turden 
ilgingliklerinden, geli^kilerinden biri de, bunlar bir taraftan giiya, farkli yildiz sistemleri, 
galaksiler... v.b. evrenin ge§itli yerlerinden, sistemlerden geldiklerini bu yuzden de farkli 
evrime ugramalari dolayisiyla farkli §eki I ve tiplerde old u klari n i soylerken, diger taraftan da 
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deneklerin gemilerde gordukleri gibi, bir turden diger bir ture ve bazen de kendilerinin 
tamdigi ki§ilere ya da kurbamn gormek istedigi suretlere donu§ebilmekte, bu §ekilde 
gorunebilmektedirler. 

Mesela, onceleri insan suretinde yolda, sokakta,... dost^a gorunup onlarla arkada§ olmak, 
yardim talebinde bulunmak suretiyle yakla§ti klari bu insanlari, bir nedenden oturu bir yere 
goturup orada beliren u^an dairelerin igne almalari ve en sonunda bu dostun suretinin 
degi^erek bilinen uzayli tipine burunmesi gibi. £ok i Ig i ngti r ki, uzaylilarla h igbi r ilgisi 
olmayan ve <^ok ^ok eski zamanlardan beri insanlara ge§itli §ekillerde musallat olan, issiz eski 
koy yollarinda, mezarliklarda, tekinsiz evlerde olmadik suret ve olaylarla insanlarin kargsina 
gkan, arada bir de suretten surete donu§en Cinler, " uzaylilar" diye ortaya gkan varlik 
tipleriyle tipatip aymdir. Bunlardan daha sik goruneni ise, bildigimiz uzayli tipi yani, koca 
u<;gen kafali, buyuk gozlu, kilsiz, burnu ve agzi ktiguk olan cuce tipidir. 

insanlarin hayal dunyalarina htikmetmek suretiyle gergekmi;, maddeselmi§ izlenimi, 
goruntusu veren bu varliklarin uzayli olamayacagmi gosteren bir onemli kamt da bu uzayli 
tipleridir. 

Bunlardan kimi, insan suretinde ama uzun boylu, beyaz tenli sarisin ya da kizil, mavi gozlu, 
cok guzel ve yakisikh qorunmekte olup (ki bunlara, iskandinavyalllara benzediqi icin kuzeyli 
anlamina gelen Nordik ismi verilmekte) kimi, bildigimiz uzayli tiplerinde kimi, gorillere 
benzeven turlu. turlu killi varatiklar biciminde kimi de, suriinqen ya da kus kafali olup belden 
asacnsi insan veva baska bir varatik, belden ustu de avri bir varatik suretinde qoruntu 
vermektedirler. 

Goruldugu uzere bunlar, hep dunyadan bildigimiz, dunya uzerinde ya§amakta olan insan ya 
da hayvan turlerinden varliklardir. Bunlar gergekten uzayli olsalardi, $ok gok farkli suretlerde, 
bizlerin hayal bile edemeyecegi turde olmalari gerekirdi. Cunkii evrim bunu gerektirir. Oysa, 
durum bunun tarn tersi. 

Bu turden uzayli goruntusu vermelerinin onemli bir ba§ka nedeni de, bir yandan 
ulaglamayacak derecede <^ok guzel goriintii vererek, insanlarin kokeninin aslinda kendileri 
olduklari imajini vermek suretiyle bizleri kugu k gostermek, diger yandan da, hayvan turn 
yaratiklar §eklinde gorunerek insanlarin yaratilig, sahip olduklari yetenek ve idrak 
kapasitesince hayvanlardan da daha a§agi oldugunu vurgulamak boylece, dalga gegp, bizleri 
a^agilayarak egolarmi tatmin etmektedirler. 

insanlarin halife ozelligiyle yaratilmi§ oldugunu hazmedemeyen ve benlikleri a§iri derecede 
guglu olan §eytani vasifli Cinler, her firsatta insanlari a^agilik, seviyesiz, ilkel; kendilerinin ise 
iistiin ve her §eye hukmedici old u klari n i gostermeye ^ali^maktadirlar. Bu ozelliklerini, ortaya 
koyduklari turn senaryolarda agk^a gorebiliriz. 

Bir ba§ka ^eli§ki de, bazi uzaylilar tarafindan verilen bir kisim bilgilere gore, bu dort tipleme 
i<pnde insan suretinde olan turun bunlarin en akillisi, en zekisi ve tumunun ustatlari 
olduklari, digerlerinin ise, bunlarin altinda, onlarin hukmettigi, programladiklari varliklar 
oldugu soylenmektedir. Halbuki, ba§ka yerlerde de digerinin, geri kalanlarin ba§i ve onderi 
oldugu belirtilmektedir ki turn bu q:eli§kili ifadelerin en onde gelen sebebi, Cinlerin kendi 
aralarindaki usttinluk kavgasmi uzayli kimliklerine yansitmalarindan ibarettir. Sonugta, 
uzaylilarin bu tutarsiz hareketleri bize, bunlarin gergek olmadigmm kamtlarim agk^a 


38 Yazilar 


gostermektedir. 

£ok keskin bir zekaya sahip olan Cinlerin, insanlarin hayal dunyalariyla istedikleri gibi 
oynamalari, ortaya koyduklari senaryolar smirlari zorlamakta, ipin ucunu iyiden iyiye 
kagrmaktadirlar. 

Aslinda, siradan bir aklin kii^iik bir analiziyle bile bunlarin gerq:ek olamayacagini gosteren 
boyle bir hayal de, guya uzay gemilerine goturulenlerden hepsi zorla kagrilan insanlar 
olmayip bazilari gonullu olarak tamamen egitim ama^li olmalariymig 

Kagrildigim soyleyenlerin bir kismi, ameliyatlarmin hemen akabinde geri gonderilirken kimi 
de, ameliyat sonrasi insanlari q;e§ itl i konularda bilgilendirmek daha dogrusu galdiklari 
minareye kilif uydurmak ign mesela, Venus'e, Mars'a, Saturn'e, Ay'a ve bilhassa Dunya'dan 
hi^ gorunmeyen Ay'in karanlik yuzune ya da ba§ka yildiz sistemlerindeki gezegenlerin 
yorungesinde hareket eden dev uzay gemilere alinarak gezdirilmekte, teknolojileri, 
uygarliklari, u^an dairelerin <^ah§ma prensipleri, insanlik ign ama^lari ve insanlarin ev 
odevlerini yapmadiklari taktirde ba^larina neler gelecegi ile ilgili, og utler verilmekte, oralarda 
ya§ayan halk ve ya§am formlari (ki bu kendilerininki de olabilmekte) hakkinda goruntuler 
seyrettirilip detayli bilgiler sunulmakta, bazilari da orada hi^bir koruma onlemi almaksizin 
q; i k i p gezebilmekte, oradaki ya^ayan varliklarla da rahatlikla <^egtli yakin ili§kilere 
ge^ebilmekteymi^ler. Bunlarin yaninda o k i § i I e re , insanlarin evrendeki yeri, gelecegi, 
Yaraticiyla olan baglantilari ve sistemle ile ilgili <;egtli bilgiler de sunulmaktaymig Turn 
bunlari tek ki§i deneyimleyebildigi gibi, bunlara nispetle az sayida gorulen bir den fazla 
arkada§ grubu da bunu deneyimleyebilmekteymi^ler. 

Bununla birlikte, bu tur olaylari ya§ami§ olan sozum ona lider konumundaki killer, 
uzaylilardan gelen bir bigmde 5-6 ya§ gibi daha ku^uk ya^larda iken (cinlerin bilhassa bu 
ya§tan itibaren kendilerine yatkin, beyinleri hassas insanlari etkilemeye ba§ladiklarma ba§ka 
yazilarimizda deginmi§tik) onlarla baglantiya diyaloga ge^mekte, gemilere alinmakta ve onlar 
tarafindan belli ozellikler, gu^ler verilerek beden dig deneyimler (o.b.e), ignlama, 
materyalizasyon, uzaktan gorme, algilama... v.b. olagan ustu yeteneklere sahip 
olmaktaymi§lar. 

Yine kimileri, o ku^uk ya^lardan itibaren bunun farkinda bilincinde iken, kimileri de onlarla 
agk baglantiya gegikleri sirada ya da hemen sonra ge^mi§te onlarla her an irtibatta 
oldugunu anlamakta, hatirlamakta ve bu tur normal ustu yeteneklere o andan itibaren sahip 
olmakta, gozlerindeki perdeler kalkarak her tur ruhsal varliklarla her an goru^ebilmekte, 
insanligin geligmi, evrimi ign uzaylilarla birlikte evrensel plandan sorumluluklar 
yuklenmekteymi^ler. 

Bu tur baglantilara ge^en hemen hemen butun insanlarin da yeteneklerinde az ya da ^ok belli 
arti§ lar olmakta bunun sonucunda da metafizik konula egilmekte, hayatlarim tamamiyla bu 
temeller uzerine yeniden in§a etmekte, hayatlari ve ya§ama baki§ agi lari tamamen 
degi§tirmekteymig 

ister zorla isterse de egitim ama^li, gonullu olsun fark etmez, bu uzay gezileri, birden ^ok 
fazla da olabilmekte, tekrarlanabilmekteymig Bazen de bu ustun varliklarla, fiziki beden 
yerine yine onlar tarafindan olu^turulan beden dig deneyimler dedigimiz, ruhun bedenden 
ayrilmasiyla da <^egtli ortamlarda, gemilerde... goru§meler yapilabilmekteymig 
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Kagrilma olaylarinm bu bolumiine baktigimizda da, yine bir yigin geli^kili durumlar, 
sistemde olmayan birtakim yanilgilarin varligi bulunmaktadir. Oncelikle bunlarin hayalde 
ya§amlan §eyler olduklarim gosteren onemli bir olay da, goturulduklerini soyledikleri uzay 
ara^larmin di§tan ^ok ku^uk olmalarina kargn, igne girdiklerinde ignin ^ok buyuk olmasidir. 
(Oyle ki, 3 m. ^apindaki bir u^an dairenin iginde koridorlar, odalar, ara^tirma lab.... vs. 
bulunmaktadir. ) 

Ayrica bugun ^ok iyi bilindigi gibi, gune§ sisteminde dunya dignda hayati barindiracak h igbi r 
gezegen ve uydu yoktur. Bunlardan kimi yuzlerce derece sicakken, kimi, birka^ yuz derece 
soguktur. Bununla birlikte, bunlardan bir kismi da tamamen gazdan olu§up uzerine basilacak 
bir kati yuzeyi yoktur. Dolayisiyla insan ya da uzayli gibi gorunen varliklarin ya^amasi 
mumkun deg i Id i r. Kaldi ki bir insamn, atmosfer dignda koruyucu bir elbise giymeden 
bulunmasi, bizler ign hayati onem tagyan oksijen, basing isi... v.b. faktorlerin yamnda, 
uzaydan ve gune§ten gelen kozmik radyasyonlar, insan bedenini saniye mertebelerinde 
yakmasi ign yeterlidir. 

Bunun ger^ekten oldugunu iddia edenlerden bazilari da bu olaylarin, planetlerin maddesel 
boyutlarinda deg i I de, alt boyutlarindaki ignsal yapisinda gergekle^tigini soylemektedirler ki 

bu da mumkun degildir. 

Qunku, ignsal boyutlara ignsal bedenle gidilir. Maddi beden, o ortamlarda yer alamaz. list 
diizey Velilerin yapmi§ oldugu bedenen Tayyi Mekan bile, dunya ile smirlidir. 

Yani, bu bedeninizle ruh boyutunda bulunamazsimz. Keza cehennemde insan, Ruh ( Nari) 
bedeni, cennette de, Nur bedeniyle ya§ama devam eder. Madde beden ise, once topraga 
karigp ^ozunecek sonra da gunegn dunya ve diger birkat: planeti yutmasiyla, yeryuzuyle 
birlikte buharla^acaktir. Her beden bulundugu boyutun §artlarina tabi olarak mevcut olup, 
bir boyuttan diger boyuta geg§te hiikmunu yitirir. 

Eger bunlar uzaylilarin yani Cinlerin gucuyle O. b. e yoluyla yapilan seyahatlerse; o zaman bu 
varliklarin, iddia edildiklerinin aksine uzayli degil, bizim paralel boyutlarimizda yer alan Nari 
boyutun varliklari Cinler oldugu ortaya gkmaktadir ki 

bu yollu, sozum ona seyahatlerin varligim bir yukarida bel irtm i§ti k. 

Aym §e ki Ide, uzayli varliklarin da insani ozellik gosterip dunya atmosferine hemen adapte 
olmalari, mikroplara karg enfeksiyon gegrmemeleri, hastalanmamalari da <;ok buyuk bir 
geli^kidir. 

Bunun yamnda, insanlarin yaptiklarimn kargligi olarak ba§larina gelecek §eyler igin higbir 
yaptirimlari olmadigim, higbir i§e kari§madiklarim ifade eden uzaylilarin binlerce, milyonlarca 
igk yih uzakligindaki bilmem ne sistemlerinden buralara kadar zahmet edip ekstradan bizleri 
uyarmalarina da hig ihtiyag yoktur. Bu durum mantikli da degildir. Qunku bunlari siradan 
basit bir vatanda§ da rahatlikla du§unebilmekte, aym soylemleri dile getirebilmektedir. 

Bununla birlikte siz, bir ustun teknolojik bilgiyi ya da ya§am formlariyla ilgili... vs. bilimsel 
verileri bu ign uzmam olan bilim adamlarina mi verirdiniz yoksa kagirild igini iddia eden 
insanlarin buyuk ^ogunlugunda oldugu gibi, hayati boyunca nereden gelip nereye gittigini 
du§unmeyen ya da konuyla ilgisi bulunmayan taksici, sarhog giftgi ya da esnaf... vs. gibi 
siradan hayat ya^ayan insanlara mi?.. 
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Bizim uzaylilar, iistiin bilgelige, uygarliga sahipler, ama bu kadar basit, siradan bir §eyi dahi 
du§unemiyorlar. Ayrica, ^ok buyuk teknolojilere sahipler, her §eyden haberleri var, ama turn 
bunlara gerek kalmaksizin ya da gerekli turn bilgileri, en kotusuyle bir, iki inceleme 
sonucunda ^ok geli§mi§ haberle§me agi ile ^ok rahat ogrenebilecekken bunun yerine hala, 
insan ya da hayvan kagrip inceliyor, yerlerden numune topluyorlar. 

Kisacasi, hem her §eyden haberdarlar, hem de higbir §ey bilmiyorlar gibi davranmaktadirlar 
ki, bu buyuk q:eli§ki de bunlarin uzayli olmadiklarim agk^a gostermektedir. Binlerce, 
milyonlarca... i§ik yih uzakliklari buyuk zahmetlerle agp gelen bu uzay ara^lari, beyaz 
sarayin bah^esine ya da Kremlin meydamna inecekleri, resmi i I i § k i I e re ge^ecekleri yerde 
parkta oynayan ^ocuklarin, insanlarin ortasina inip iglerindeki ara^larin di^ina gkarak garip 
ses tonlariyla konu^malari ya da bir §eyler verir gibi yapip higbi r §ey vermeksizin tekrardan 
ara^larina binip bir anda yok olmalari, sadece konulardan tamamen uzak insanlara, halka 
gorunmeleri, hem bu turden hem de kitlesel goruntuleri tamamiyla show amaq:li olup 
bunlarin fiziksel olmadiklarmin ayri bir kamtidir. 

Ayrica insani yuz ifadelerine, duygulara, davram§larina sahip olu^lari, bulunduklari toplumun 
dillerinde konu§malari, diyaloga ge^meleri de bunlarin uzayli olduklari fikrini zayiflatmakta 
diger olaylari goz online aldigimizda ise, bunun otesinde turn bu gergekligi gurutmektedir. 

Bazi insanlarin belli guglere, ozelliklere sahip olmalarina gelince... Daha onceleri bir^ok 
yazimizda degindigimiz uzere, cinlerin insanlara ge§itli duzeylerden verdikleri birtakim 
yetenek ve g ugler bir; insanlarin onlari ge^itli yontemlerle etki altina almalari, iki; cinlerin 
insanlari tek yonlii olarak kendilerinden akan bir bigmde etki altina almalariyla meydana 
gelmektedir ki buyuk ^ogunlugu boyledir. ikincisinde tamamen kontrol Cinlerindir. 

Uzayli olayinda oldugu gibi. Bir^ok §eyi cinler yapar, buna kargn ^evresindeki insanlar, 
bunlarin o kigden kaynaklandigim samrlar. Bazen, o kig de bunun farkinda degildir. Bir de 
bunun yamnda cinlerin oyuncagi olan bu kig, kendi hayallerinde yarattigi ya da onun ign 
yaratilan dunyada, o dunyamn tanrisi olarak d i led ig i nee senaryolar, gu^ler ortaya koyar ki, 
bunu da kendisinden ba^kasi bilmez ve gormez. 

Cinlerin insanlari aldatma yontemlerinden biri de, insanlara seglmi§ olduklarini, onlarin 
ayricalikli bir konumda olduklarini empoze ederek egolarim ok§amakta, boylece bu insanlar 
da, ozel kigler, ustun nitelikli insanlar olduklarini zannederek, o hayallerle oliim otesi boyuta 
ge^erler. 

Bu konuda en onde gelen buyuk ^eli|kilerinden biri de bu uzaylilar, insanlari ge§itli 
planetlere, yildiz sistemlerine, galaksi ve otesine... ya da farkli, farkli evrenlere (?) <^ok kisa 
sureler igi nde goturebilmelerine kargn buna kiyasla onlar agsindan <^ok kolay ve basit olan 
aym olayi dunya iizerinde bir turlu gergekle§tirememektedirler. Bu insanlardan sadece birini, 
birakin ulkeler veya §ehirler arasim bir semtten diger bir semte, mahalleye bile 
goturemiyorlar. Anlaglacagi uzere, tipki digerlerinde oldugu gibi bu olayda da, somut olan 
hi^bir §ey yok. Olmadik soyut hayaller ise, oldukq:a 90k. 

| Cinlerin ve Ufocularm dii$tufjii celi$kiler 

Cinlerin, insanlari kuguk, zavalli durumlara du§urmek, alay konusu haline gelmelerini 
saglamak ign, se^ilmi^lik duygusunu zirveye tagdiklari, hatta ig komediye donu§turdukleri 
bir olayda "yildiz insanlari- yildiz yardimcilari" denilen, daha onceki zamanlarda uzaylilarin 
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yeryuzundeki insanlarla olan evliliklerinden dunyaya gelmi§ insanlarin genetigini ta§idigi ya 
da o donemlerde uzaylilara yardim edenlerin torunlari oldugu soylenen, o ruhsal gucun 
varligim hisseden killer varmi§ ki, uzaylilarla dorduncu turden yakin ili^kiler kuranlarin 
buyuk ^ogunlugu, aslinda kendilerinin de sonradan hissettikleri veya hatirladiklari uzere 
bunlarmi§. Ve bu "i§ik i§<pleri" guya, uzayli varliklarca kendilerine getirilip belli bilgiler, 
gui^ler, yetenekler kazandirilarak, insanligin zor ge<p§ donemlerini daha yumu^ak ya§amalari, 
kar§ila§acaklari getin §artlara kar§i <^e§itli §ekillerde onlara yardimci olmalari amaciyla ^ok 
yonlu vazifeler yuklenmekteymi§ler. 

Yine belirttiklerine gore, insan suretine giren bazi uzaylilarin bir kismi da belli gorevler 
ustlenip bizzat insanlar arasinda hayatin her alamnda okulda, vergi dairesinde, bankada,... 
^ali^makta ve kendilerini fark ettirmeden insanlara ge^itli yardimlarda, insanligin geli^mesine 
katkida bulunmakta, belli negatif olaylarin olu^masim onlemekte ya da etkilerini azaltmakta, 
yeni yeni ya§am formlari olu^turmakta... vs. imi^ler. Fakat buna kar^ilik, ne hikmetse 
seglmi§ olanlar hari^, bizler bunlarin hi^birini gorememekte, algilayamamaktaymi^iz. 

Bunun yaninda, geq:mi§teki ya§antilarim unutup ya da gormezden gelip kendilerini direkt 
uzayli goren, uzaydan geldigini du^unen, §artlanan, du§ aleminde gezinen insanlar da 
bulunmaktadir. Flatta bunlarin ignde, zamanda yolculuk yaptigmi ve turn bunlari da bir 
senaryo i^inde gerqekgi bi^imde ya^adigmi zanneden insanlar da yok degil. Buna benzer bir 
olayda, kendilerinin kayip kita Atlantis, Mu veya yer alti ulkesi (ki ger^ekte hayallerde olan) 
Agharta isimli uygarligin torunlari oldugunu ve bunlarin ruhlariyla da devamli irtibatta 
old uklarini iddia eden ve onlarla goru§tuklerini zanneden insanlar da mevcuttur. Demek ki 
bu tur §eyler, sadece uzaylilara ozgii olmayip onlar olmasa da bu turden, benzer §eyler 
ya§anabiliyormu§. 

Cinler, hep sergileye durduklari ozelliklerini uzayli kimliginde de surdurmekte, bunu da, 
once ciddi birtakim bilgiler, vizyonlar gostermeye ozen gosterirken daha sonra i§i ciddiyetten 
uzak, insanlarla alay edercesine, komik bilgilere, algilamalara donu§turerek 
gostermektedirler. Genelde de Ufocular bu tur §eylerden ya da gemilerde ya§amlan bu 
olaylardan hiq: bahsetmezler. 

Mesela, kagrilma vakalarinda bilinen uzayli tipleri, yukarida da bahsettigimiz uzere bir anda 
Nazi uniformalariyla ortaya q;i ki p SS (es es) subaylari gibi davram^lar sergilemeye ba^lamakta, 
gemilerde ciddi olarak ba^layan olaylar gayri ciddi §ekillerde devam ederek bir anda 
patates... v.b. gibi nesneler belirmekte ve bunlari birbirlerine, kurbanlarin uzerlerine 
atmakta, durup dururken hi^bir anlami olmayan garip ve komik §arkilar soylemekteler. Bu 
durum tebliglerde ise,... uzayli zolton... gibi komik isimlerle diyaloga ge^meleri, seans 
sirasinda araya ba§ka kanallarin girerek birbirleriyle mahalle kadinlari gibi tarti^malari, bir 
anda uzayin buyuklugunden bahsederken, evrensel birtakim ger^eklerden bahsediyormu§ 
havasinda iken, bir anda konuyla hi<; alakasi olmayan, findik kabugunu doldurmayacak 
konulara girmeleri... §ekl i nded i r. 

Cinlerin ba§ka bir uygarliktan geldigi yalamyla insanlari kandirma oyunlarimn en 
buyuklerinden biri de, kagrilma ya da kar§ila§ma olaylarindaki kayip zaman durumu. Bu da 
kisaca §oyle: 

Kagrilan killer durumu once alqilavamamakta, ancak avlar va da yillar sonra kar$ila$tiklari, 
va^adiklari <;e$itli olavlarla bu unutulanlari par^a par^a hatirlamakta veva tedavi ign qittiqi 
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uzmanlarca vapilan hipnoz sonucu o anda va^adiklarim avrintilarivla ammsamaktavmi$lar. 

Bazen bu durumlarmi hipnoz sirasinda tesadufi olarak da ogrenebilmekteymi§ler. Mesela, 
bazi ki§i ya da killer, arabayla... vs. giderken bu uzay araci ve varliklarla ge^itli §ekillerde 
temaslarimn biti§i ve bu ufolarin ortadan kaybolmalariyla kaldiklari yerden yollarina devam 
etmekte, kimi de gegici bir bilingsizlik, uyku durumundayken tekrar kendilerine gelerek arag 
ba^inda yoluna devam etmekte oldugunu gormektedir. 

Ancak, burada ali§ilmi§in di^indaki durum, bu ki§i ya da ki§i leri n kendi agilarindan olaylari 
kesintisiz bigimde belli bir sure boyunca bir, be§, on, yirmi... dakika ya§amalarina kar§in, 
gergekte bir ya da bir kag saat gibi uzun bir zaman diliminin gegmi§ olmasidir. Buna kar§ilik, 
gok gok nadir bazi yakin kar§ila§malarda ise, hafiza kaybi, zaman yitimi yoktur. Olaylar 
kesintisiz, direkt ya§amhr ve biter. Fakat bu da durumu degi§tirmiyor. 

Olaganustii olaylarmi§ gibi gorunen bu varliklar ve yaptiklarimn, gergekte olmadigim 
gosteren bir durum da, kar§ila§ma esnasinda ortamin anormal derecede sessiz ve sakin 
olu^udur. Kimisi bunun az oncesinde tiz bir ses de duymaktadir. Ki^ilerin yakin gevresi o 
kadar sessizdir ki, ne agag dal lari ve yapraklarin hi^irtisi, ne ku§ ya da hayvan sesi ne de 
herhangi bir §eye ait sesler duyulmaktadir. Bu sirada beyinlerinde de giiglii bir basing 
hissederler. Bu ugan nesne, i§ikli kiire uzakla^tigi ya da ortadan kayboldugunda ise, gevrenin 
sesi tekrardan canlanmakta, uzerlerinde hissettikleri basing duygusu birden kalkmakta, her 
§ey eski haline geri donmektedir. 0 doneme ait gordukleri ruyalar ya da bu olayin 
olu^turdugu ge^itli rahatsizliklar dolayisiyla gittikleri uzman doktorlarin yapmi§ olduklari 
hipnoz veya ge§itli yontemlerle (ki bu olaylarin gikartilmasi igin tek yontem hipnoz degildir) o 
zamam yeniden ammsadiklarinda da, kayip zaman olgusu aydinlanmakta ameliyatlar, 
tecavuzler, uzay gezintileri... vs. hatirlanmaktadir. 

£ol< kisa bir sure iginde, gok uzun §eyler ya§ami§ hissi, duygusu ve algisi aslinda, uzayliyiz 
kisvesi altinda insanlari etkileme olayindan once ya da ayri olarak kendilerini hig fark 
ettirmeksizin veya ba§ka kimlikler altinda insan beyinlerinde meydana getirdikleri zaman 
kaymasi dedigimiz olayla aymdir. 

Bununla ilgili orneklere daha onceki yazilarimizda deginmi^tik. Dolayisiyla, bu tiirden 
olaylarin ya§anmasi igin uzaylilara hig gerek yoktur. Yani bu hal, uzaylilara ait bir olgu 
degildir. Kaldi ki, zaman kaymasi olmaksizin bir anda uzun sureler boyunca farkli olaylar 
ya^ayan insanlarin varligi da bilinmektedir. 

Bununla birlikte cinlerin, bilhassa guniimuzde orijinalligini ve amaglarim tamamen yitirmi§ 
tarikat mensuplarina oynadiklari oyunlarin ba^inda yine bu olay gelmektedir. Ayrica, ufo 

olaylarinda kayip zaman durumunun gergekte var olmadigim gosteren veriler yine bu 
olaylarin kendi iginde de mevcuttur. 

Qiinku, onlarin yamnda olup da uykuda olduklari igin aracin di§ina gikmayan bunu 
deneyimlemeyen, bu olaylari di^aridan izleyenlerin digerlerine bazi hareketlerini, 
davram^larim ya da uzun sure ne yapti klari n i sorduklarinda asla boyle bir §ey yapmadiklarim, 
sadece bir i§ik gorduklerini ya da bozulan arabalarim tamir ettiklerini... vs. belirtmi^lerdir. 
Yani, di§aridan aym olaya objektif olarak bakanlara gore bu insanlarin ya higbir §ey 
yapmadiklari ya da basit, siradan §eyler yaparken bu tiirden §eyleri (ge§itli tiirden 
kar§ila§malari, kagirilmalari) algiladiklari, deneyimledikleri g6riilmii§tiir. 
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Aslinda, bu tiirden olaylar, Cinlerin ge§itli oyunlari di§inda kader kapsami ignde insanlara 
ge§itli yardimlarin yapilmasi, insanlarin imanlarinin artmasi ve tazelemesi, yoldan gkmi§sa 
tekrar o yola donmesi amaciyla birtakim melekler ile Veliler tarafindan da olu§turulmaktadir. 

Mesela ki§i (killer), ^ok zor durumdadir, bir yere ya da uzak bir yerde ise, bir yerle^im 
bolgesine gelir. Oradaki insanlar tarafindan ^e§itli yardimlar gorur ve ihtiyaci giderilir. Daha 
sonra o ki§i (killer) ona yardim eden insan ya da insanlarin yanina geldiginde ve olaylari tek 
tek ayrintisiyla anlatmasina kargn o insanlarin bu ki§iyi, ki§i leri hit; gormedikleri ve soyledigi 
vakitte ise, bazilarmin orada olmadiklari, ba§ka yerde ba§ka §eyler yapti klari veya o yerle^im 
yerine geldikleri nde oyle bir yeri, yerlerin, ki§i-ki§ilerin olmadigmi yam sira da ya orada 
ba§ka bir yer yada bo§ bir yer oldugunu goriirler. 

Ge^mi§ evliyalarin hayatlarina bakildiginda keramet olarak bazi insanlara birkag saniye, 
dakika i^i nde yillar suren olaylar ya^attiklari bilinmektedir. Ancak altim gzerek belirtmek 
gerekir ki, bunlar belli bir sistem i^erisinde, evrensel sistemde kargligi olan, tamamiyla 
insanlarda olumlu, yararli sonu^lar olu^turan olaylardir. Cin kaynakli benzerleri ise, bunun 
tam tersi olarak sistemde yeri ve kar§i I ig i olmayan, insanlarda zararli ve olumsuz olu^umlar 
meydana getiren, insanlari sistemde yeri olmayan olmadik hayallere yonelten, iten ve bunun 
hem bu boyutta hem de oliim otesi boyutlarda sonu^larim ya^atan olaylardir. 

Onlara inananlarinca bile ortak bir gorii§ etrafinda toplanamayan, kesinligi tam olarak 
anlaglamayan uzaylilarin kimi, evrenin ^ol< uzak noktalarindan gelmelerinin yam sira kimi 
tebliglere gore de bunlar, gelecekten ge^mi§e dogru yolculuk yapan torunlarimiz, kimileri de 
madde plamndaki paralelimiz olan boyutlarda, fakat yine bizler gibi u^ boyutlu maddesel 
yapi lari ile ya§ayan varliklar olduklari ve ara^lariyla diinyamiza bu boyutlardan geg§ yapmi§ 
ustun varliklarmi§. 

Oysa, sonsuz sayidaki evrenleri bir kenara birakip, algilad igimiz evrenin boyutlarim goz 
oniine alsak dahi, ne kadar ustun zekaya sahip olursa olsunlar bu turden gorii§lerin 
tamamen imkansiz oldugunu gormekteyiz. Anlaglan uzaylilar, insanlari kiigiiltiip kendilerini 
biiyiik gostermek ign, gsk biiyiik boyutlardan konu§up caka satabiliyorlar, ama evrenin 
ger^ek biiyiikliiklerinden haberleri yok. 

Ayrica dini kaynaklar ile fetih ve ke§if sahibi evliyaullaha gore, bizim gibi maddesel 
varliklarin sadece diinyada ya^adiklari bazilarinda da, uzayin diger planetlerinde sadece 
mikroskopik diizeyde var olduklaridir. Bunlarin dignda ise, evrenin goriinmeyen her 
boyutunun tika basa canli varliklarla dolu oldugudur. 

Aslinda kainatta var olan canlilar ut: tiirdiir. Birinci tiir, sadece diinya iizerinde ya^ayan biz 
canlilar. ikinci tiir, bizimle birlikte aramizda, diinya atmosferi ignde ya da bizim giine§ 
sistemi ignde ve digndaki yildizlarin planet ve uydularin ikiz boyutlarinda ya^ayan cinlerdir. 
U^iincu tiir ise, meleklerdir. 

Cinler de aslinda i ki grupta yer alirlar. ilki, yedi simf igi nde olanlar, ikincisi yine yildiz ve 
planetlerinde ya^ayan, biri diger tiirden tamamen farkli dalga yapili bilin^li varliklardir. 

Aslen melek olmasina ragmen, cin boyutunda yer alan melekler de bunlardandir. Mesela, 
kendini bilen ve giinegn ikiz boyutunda ya§am surduren zebaniler gibi. Keza, Muhyiddin 
Arabi kuddise s i rru h u'l-alTn i n ileti§im kurdugu, alemlerine gittigi, tam^tigi konu^up bilgi al i§ 
veri^inde bulundugu varliklar da cin kokenlidir. 
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Yedi sinif ignde olanlar ise, inanan ya da inanmayan olarak ikiye ayrilirlar. iman edenler ulvi, 
buyuk ^ogunlugunu te§kil eden inanmayan, §eytani vasifli olanlari ise, sufli olarak 
nitelendirilirler. 

Cinlerin ikinci turde olanlari ile ancak, fetih ya da ke§if sahibi evliya ile i leti§i m kurabilirken, 
bunun dignda her tur ileti^im, ili§ki, birinci turden olanlar ile olmaktadir. 

Yedi simftaki ulvi vasifli olanlar, insanlarla direkt ili§ki kurmalari yasaklandigindan ve buna 
uymadiklari taktirde sufli nitelige (kafir olma durumuna) donu^tugunden bugiin kimle 
olunursa olunsun, ister manevi isterse de maddi, ne turden bir ili§kiye geglirse geglsin, 
kendilerini ne §ekilde tamtirsa tamtsinlar fark etmez, bunlarin hepsi §eytaniyet vasifli cinler 
olmakta ve olacaktir da... 

Bazi ufo gozlemlerine gore (inananlarinca onlarin varligina ili§kin en onemli kamtlardan biri 
olarak gordukleri) ufo'larin, ^evreye ve canlilara ge§ itl i §ekillerde direkt fiziksel etkilerde 
bulunduklari, radara yakalamp izlene bi Id i kleri (ki bu da kendi istekleri dogrultusunda 
olmakta, dilediklerinde bu goruntuyu vermeyebilmektedirler) ara^lardan kaza ile bazi 
par^alarin du§tugij, ara^lar yerde iken (bazen de havada belli bir mesafede sabit kalarak 
topraga degmeyecek §ekilde, sadece ignden uzunca bir merdiven gkmaktaymi§) uzerinde 
durdugu ^ubuk ayaklarin toprakta ^ukur, delik agigim, toprakta, gmende..., yamk, ezilme, 
belli bir baskiya basinca maruz kaldigim gosteren izlerin bulundugu ve ufo'larin indikleri ya 
da goruldukleri yerde (toprakta...), bolgede radyasyonun fazla tespit edildigine... v.b. ili^kin 
durumlarin agklamasina gelince; bunlarin cevaplarmin da bir^ok ayagi var. 

Bir defa, daha once de degindigimiz uzere, bunlar sadece bunu ya^ayanlarin beyinlerinde 
olu§makta ya da olu§turulmaktadir ki bu olaylarin bazilarmin fiziksel olarak ger^ek olmadigi 
gorulmu§tur. iki; fiziki etkilerin oldugu yerler daha onceden dogal ya da insanlar tarafindan 
ge^itli nedenlerden oturu olu§turulmu§ olup cinlerin, bunlari insan beyinlerindeki 
projektelerinde kullanmalari sonucu sanki o anda olu§mu§ izlenimi vermektedirler. Ug bazi 
durumlara §ahit olanlarin kendileri bunlari olu^turmakta, fakat o anda onlarin zihninde 
kargla^malar, kagrilmalar turunden algi projeksiyonlari meydana getirildiginden bunlari fark 
edememekte, sonucunda da bunlari, algiladiklarimn igi nde olu§an §eyler zannetmektedirler. 
Dorduncu olarak da, bazi nadir olaylarda bu varliklarin (cinlerin) ust duzeyde bulunanlarimn, 
ger^ekten de belli fiziksel etkiler meydana getirebildikleridir. 

Bu varliklarin goruldukleri ya da yere indikleri yerlerde radyasyonun gu^lu oldugu iddiasi da, 
bu bolgelerden alinan numunelerin laboratuvar sonu^larina gore bir kisminda, boyle bir §eye 
rastlanamazken diger kisminda da yuksek oldugu gorulmu§ ancak, buralarin da zaten bu 
varliklarca gok kolay tespit edilen yerler olup onlarin oyunlarinin gergekligine Minkin dekorlari 
olu§turmaktadir. 

Uzaylilarin gemilerinden kazayla d u§ u rd u kle ri ya da bazi insanlara verdigi soylenilen 
par^alarin agklamasi da §oyledir: 

Kesinlikle, bunlar yabanci bir gezegene ait par^alar olmayip tamamiyla dunyaya ait ku^uk 
par^alardir, cinler tarafindan belli dalgalarla, elektriksek gu^lerle yabanci madde susu veren 
bigmlere donu§turulmesiyle meydana getirilmi^lerdir. Mesela komurun yuksek basinga 
elmasa ddnu^turulmesi gibi. §ayet onlardan ustun teknolojilerine ait ara^lar, par^alar, aletler 
istenilirse, bunu asla ger^ekle§tiremeyeceklerdir. Tipki, bugiine kadar onca goruntulere, 
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etkilere, fiziki ileti§imlere ragmen gergekle§tiremedikleri gibi. 

Kaynak: Fizik Miih. Kenan Keskin, Cinlerin De§ifresi, Boyutlar ve Maddele$meler, 
Yorumsuzdan 


| MODERN DUNYA tiNClLERj 

Eliphas Levi takma adiyla ilnlu, Dogme et Rituel de la Haute Magie kitabmin yazari Alphonse 
Louis Constant, 19. yuzyi Ida modern cinciligin de temelini atmi§ oldu. Maji ile ilgili ilging 
fikirler ilretmesine ragmen, Eliphas Levi hayatinda yalmz bir kere bu sanatin pratigine 
yeltenmi§, o olayda da her §eyi berbat edip deneyi yarida birakmi^tir: Levi bir giln okudugu 
kitaplarin etkisinde kalarak, Tyana'li Apollonius'un ruhunu gagirip cinlerle ilgili sorular 
sormak istemi§. Gecenin uygun saati gelince, evinde bu i§ igin hazirladigi odaya mangali 
yerle§tirmi§, asasini eline alip cuppesini giymi§ ve heyecan iginde dort bir yana i^aretler 
gizerek tilsimli sozleri okumaya ba§lami§. Ama, ne bir cin gelmi§ ne de Apollonius'un ruhu. 
Bu sefer yeni ba§tan i§e koyulmu§, heyecandan da elleri titriyormu§. Tam asasini ileriye 
dogru uzatarak "goriln, ey yilce Apollonius!" diye bagirirken, koluna sanki birisi 
dokunuyormu§ gibi bir hisse kapilinca, korkudan §ak diye oraya yigilip kalmi§. Levi bu 
odlekligini kamufle etmek igin, "mangaldaki odun komurilnden gikan gazlar beni fena 
etkiledi", der. Ama, aslinda Levi'nin ne denli marifetli bir cinci oldugunu gostermeye yetiyor 
bu olay. 

Eliphas Levi'nin Fransiz okilltistleri arasinda oldugu kadar biltiln Avrupa'da da unil yaygindi. 
Ancak, bu alanda asil hamleyi ingiltere'de 1887 yilinin sonunda kurulan The Hermetic Order 
of the Golden Dawn adli gizli cemiyetin uyele ri yapti. Kurucularindan egzantrik ruhlu 
iskogyali Samuel Liddell MacGregor Mathers (son iki adi kendi uydurmu§tur), aslinda higbir 
baltaya sap olamami§ ama zeki ve bilgili bir adamdi. Rosenroth'un Kabbalah Denudata adli 
eserini tercume ederken yazdigi uzun giri§ bolumunde, Yahudi Mistisizmini gayet iyi anladigi 
gorillmektedir. 

Kabalistik sisteme gore on Sephiroth'dan olu§an kainatin cinlerle ilgili bolumunde, Mathers 
her bir gezegene uygun gelen cin isimlerini §oyle siralar: 

Yer'de Nahemoth, Ay'da Gamaliel, Merkilr'de Samael, Venus'te Harab-Serapel, Gune§'te 
Tagaririm, Mars'ta Galab, Jilpiter'de Gamchicoth, Satilrn'de Satariel, Burglar Ku^agi'nda 
Chaigidel, Esas Devingen'de Thamiel. 

Golden Dawn cemiyetinde ustadlar gok bilgili ve deneyimli olduklarim iddia etmelerine 
ragmen, kisa silrede birbirlerini gekemez hale gelirler ve sonunda bilyilk bir cinler sava^i 
patlak verir. Mathers gibi dikkafali bir adamin otoritesine kar§i gikan diger buyucu ise 
Aleister Crowley adindaki bir ba§ka kendini begenmi§ ingilizdir. Her iki buyucu, kar^ilikli 
olarak cinlerini harekete gegirirler ve sonunda Crowley, Mathers'a agiz dolusu kilfilrler 
yagdirarak cemiyeti terk eder. 

Modern cincilerin babasi olarak buyilk ragbet goren Crowley, simyadan astrolojiye kadar her 
konuda bir silril kitap yazmi^tir. Kendisini Edward Kelley'in reenkarnasyonu olarak ilan etmi§, 
aym zamanda da Kutsal Kitap'ta adi gegen Deccal oldugunu soylemi§tir. Enochian Majisi’ni 
en iyi kendisinin bildigini iddia eden Crowley, Aiwass adindaki bir cinin etkisiyle yazdigim 
soyledigi The Book of tbe Law adli eserinde, insanin yalmzca kendi iradesine tabi olarak 
ya§amasi gerektigini savunur. 
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Crowley'in a§iri i^ki ve uyu§turucu kullanma ali§kanhginm yamsira, okul yillarindan kalma 
vazgegemedigi homoseksuel ili§kileri, cinlerle irtibat kurma yontemlerinde tuhaf usuller icat 
etmesine yol a$mi§ti. 

1914 senesinde Paris'teki <;ali§malarmda, tanri Jupiter ve Hermes'e bagli cinleri ele gegrmek 
bahanesiyle gozilne kestirdigi bir erkekle gunlerce odasina kapanmi§, ama sonunda sarho§ 
ve bitkin bir halde cinleri elinden kagrdigim soylemi§ti. Birlikte cinlerin guglerine sahip 
olacagiz diyerek kandirdigi kadinlar ve erkeklerle dilzenledigi toplu seks alemlerinde bol 
miktarda igki ve uyu§turucu kullanmasi bir yana, Crowley'in bu alanda ya§ami§ en renkli 
ki§i lerden biri oldugu muhakkaktir. 

Gunumiizde bazi cemiyetlerde Crowley'in gelmi§ ge^mis en biiyiik ustad oldugu kabul 
edilmekte ve dolayisiyla onun icat ettigi cinsel sapikliklarla dolu cin q:agirma ayinlerine de 
devam edilmektedir. 

Magick in Theory and Practice adli kitabinda, Crowley satirlar arasinda bu i§in aslinda yazilip 
gzilenlerden ^ok farkli bir bigmde gergekle§tigini hissettirir okuyucuya. 

Ama, Anglo-Sakson gelenegi olarak, Britanya adasindan gkan cinciler "drama"nm etkisinden 
kurtulamami§lar ve saatler suren sa^ma sapan rituellerle, gizli gii^leri gagirma veya davet 
etme operasyonlarim adeta bir panayir tiyatrosu sahnesine benzetmi^lerdir. Oysa biltun bu 
i^lemlerin ozilndeki ba§ari faktoru, insanin kendi benligindeki gerekli degi^imi ne ol^ilde 
yapabildigine baglidir. 

Cinlerle olan ili^kisi bakimindan, ^agimizda ya§ami§ farkli bir ingilizden, Austin Osman 
Spare'den de bahsetmek gerek. Bu sanatg, ^ocuk denecek ya§ta iken, kendisinden hayli ya§li 
ve cadi oldugunu soyleyen tuhaf bir kadinla kar§ila§mi§. Spare'in “cadi annem” dedigi bu 
kadin, ona cinleri nasil ^agiracagim ve elementalleri nasil gorebilecegini ogretmi§. Zengin bir 
imajinasyon yetenegi olan Spare, aym zamanda ba^arili bir sanatgydi. “Cadi anne”sinden 
ogrendigi tekniklerle gordugu vizyonlari ^ok canli bir bigmde resmetmi^tir. 

1913'te yayinlanan The Book of Pleasure - Psychology of Ecstasy adli kitabinda da, uyku ile 
uyamkhk arasinda ya^adigi ilgin^ deneyimlerini anlatmi^tir. 

Spare'e gore, insanilstu gil^ler, §uuraltinm en derin bolgelerinde s i k i § i p kalmi§ti. “Atavistic 
Resurgence” dedigi bir yontem gel i^tiren Spare, bu teknigi uygularken iki tamk ile birlikte 
^ali^iyordu. Deneylerin yogun etkisine dayanamayan tamklardan biri daha sonra intihar 
etmis. digeri ise aklim yitirmistir. 

Osman Spare'in Atavizmi, insanin en eski caglardan bu yana beraberinde getirdigi suur 
birikimleri kavramina dayamr. Bu teoriye gore, gunumuzun insam, tarih oncesi caglarda van 
insan van hayvan biciminde bir yaratik olarak yasammi silrdururken, simdikinden cok farkli 
guclere ve arzulara sahipti. Aym zamanda. cinler ve diger dogaustil yaratiklar ile cok yakin 
bir iliski icindeydi. Caglar boyunca devam eden insanlasma sureci icinde bu ozellikler 
kaybolmadi, ama hep suurun alt bolgelerine itildi. Bu kabul<la§mi§ §uuraltina girildigi 
takdirde, uyuyan bir canavar gibi bekleyen g u^leri agga gkarmak da mumkun olacakti. 
Buldugu yontem ile Spare, bu guclere u la§abi Id ig i n i iddia etmi^tir. 

Cadi annesi, Spare'i cadilarin geleneksel Sabbath ayinine de sokmu^tur. Bu ayinlere defalarca 
katildigim iddia eden Spare, toplantilarin bildigimiz fizik alemde deg i I de farkli bir §uurluluk 
halinde girilen fizik otesi bir ortamda gergekle§tig i n i soyler. Sik sik "bilinen mekamn di- 
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lindaki bir mekan”dan soz eden Spare, bu ortama belirli bir §uur transformasyonundan 
sonra aniden girildigini anlatmaktadir. Sanati ile yaygin bir tine kavu§an Spare, kendisine 
duyulan hayranliktan ve gosterilen ilgiden hep ka^mi^tir. 1 95 6'daki olumune kadar, 
Londra'nm guneyindeki sefil bir mahallede <^ok sevdigi kedileri ile birlikte insanlardan uzak 
birya^am surdurmu^tur. 

Sh:29-32 

| Kaynak: Haluk Akfam, BATI INANf LARINDA CiNLER VE CiNCIUK, 22 Haziran 1996 

** 

CiNLER iNSANLARI KISKANIRLAR MI? 

Evet... 

| Goz ikidir: insan gozii, cin gozii. 

Ummii Seleme (radiya'llahu anha)'dan: 

I "Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem, evinde bir cariye gordii. Cariyenin yiiziinde cinin 
goz degdirmesi vardi, §oyle buyurdu: 

"Bunu okutun, yunkii bunda cinin goz degdirmesi vardir." [Buhari] 

Ebu Hureyre (radiya'llahu anh.)dan: 

I "Hz. Rasulu'llah salla’llahu aleyhi ve sellem "Nazar hak (ger^ek)tir." buyurdu ve dovme 
yaptirmaktan da alikoydu..." (Buhari) 

Not: Dovme yapanlara nazar gok deger olduguna da i§aret edilmektedir. 

| HZ. MUSA ALEYHiSSELAM VE iBUS 
iblis, §agrtmasi hakkinda §oyle demi^tir: 

iblis, Musa aleyhisselam rastladi ve §oyle dedi: 

-Ey Musa! Allah seni peygamberlikle se^ti ve seninle konu§tu. Ben, Allah'in yaratiklarindan 
biriyim, gunah i§ledim; tevbe etmek istiyorum, ne olur §efaat et de Rabbim tevbemi kabul 
etsin. 

Bunun iizerine Musa aleyhisselam dua etti. §oyle denildi: 

"Ey Musa, haydi i§in goruldii." 

Sonra Musa, iblisle kar§ila§ti ve §oyle dedi: 

"Adem'in kabrine secde edersen Allah senin tevbeni kabul edecek.” 

§eytan bu teklife karg kibirlendi ve gazab ederek §oyle dedi: 

"Ben onun dirisine secde etmedim de oliisune mi secde edecegim?" 

Sonra iblis §oyle dedi: 

"Rabbinin katinda benim ign araci oldugun ign bir hakkin gegti! Onun ign uc §eyde beni 
hatirlayip dikkatli olmam tavsiye ederim: 

1) Kizdiqin zaman beni hatirla: ^iinku ben kalbinde bir i§aretim, goziim gozunde olup 
senin kaninin aktigi yerde (damarinda) dolagrim... 

2) Du^manja kargla^tiqin zaman beni hatirla. <^iinkii ben Ademogluna, dii^manla 
kar§ila§tiginda gelirim; ^ocugunu, karismi ve turn ailesini hatirlatirim, o da harbden ka^ar. 
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3) Sakin mahremin olmavan kadinin vaninda oturma: <;unku ben ondan sana, senden de 
ona bir elgyim!.." 

| iSA ALEYHiSSELAM VE iBLiS 
Mekhul Ebu Osman der ki: 

isa Aleyhisselam dag bagnda namaz kiliyordu. iblis gelip ona §oyle dedi: 

-Kaza ve kadere inamyorsun degil mi? 

-Evet! 

-Oyleyse tepeden a§agi kendini at; sana ancak Allah'in takdir ettigi §ey isabet eder. 

| -Rab, kulunu dener ve imtihan eder; ama kulun Rabbini denemesi gerekmez! 
diyerek §eytam rezil eder." (ibn-i ebid-Dunya) 

| CiNLER VE gEYTANLAR NEDEN MUSKA VE TILSIMLARA BOYUN EGERLER? 

§urasi bir ger^ektir ki: Cinlerin kafirleri ve §eytanlari sapik yollari se^erler, insanlari aldatip 
gunah i^letirler, onlara vesvese verip igva ile yaklagrlar. iblis ve askerlerinin butun i§leri; hile 
yapmak, insanlari kotuye sevk etmek ve bunu buyuk bir hirsla yapmaktir. Hatta iblis §oyle 
dedi: 

"izzetin hakki ign ben onlan mutlaka igva edecegim. Ancak onlardan ihlasli kullarin 
mustesna!.." Sad, 82-83 

Yine §oyle dedi: 

"Benden ustiin kildigini goruyor musun? Kiyamet guniine kadar beni ertelersen and olsun ki 
azi biryana, onun soyunu kendi buyrugum altma alacagim." isra, 62 

Insanoglunun ruh yapisi bozulunca, kendine zararli olan §eylerden ho§lanmaya, hatta onlara 
agk olmaya ba§lar. Kotu ruhlu §eytana bazi tilsim ve buyulerle yaklagnca, §eytanin bu pek 
ho§una gider; onu kufre ve §irke siiriiklemek ign bunu bir firsat telakki eder, hatta ona bu 
bir ru§vet gibi gelir ve o habis insamn bazi arzularmi yerine getirir. Bunun uzerine kotu ruhlu 
insan da Allah’in kelamim necasetle yazmaya ba§lar. Mesela (Kul Huvellahu Ehad)'i, 
harflerinin yerlerini degi^tirerek yazar. Yahut "Yasin" suresini tersine okur. Bu da §eytan m 
isteyip de bulamayacagi §ey oldugu igi n pek ho^lamr. 

§eytanlarin sevip ho§landiklari §eyleri soyled i kleri veya yazdiklari zaman, onlar, bazi 
arzularmi yerine goturmek igi n insanlara yardimci olurlar, sulari korletmek, bazi yerlere 
getirmek ign onlari havada tagmak, onlara insanlarin paralarim ^alip getirmek, veya 
du^manlarindan birini rahatsiz etmek gibi... 

Sh:83 

I Kaynak: M. A$UR, Cinler Alemi -SIRLARI ve GiZLiLIKLERi, trc: Naim ERDOGAN, Pamuk 

Yaymlari, Istanbul 
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YARAMAZLIGI FAZLA OLAN COCUKLAR i£iN KU$ TERAPiSi 


| $EYTANI COCUKLARDAN UZAKLA$TIRAN UNSURLAR 

Harb’ul-Kermani anlatiyor. Hadis alimlerinden bazilari Ebu Ubeyde el-belhi vasitasiyla El- 
Hasen’den nalcl ettiklerine gore Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem §oyle 
buyurmu^tur: 

«Evlerde guvercinler edinin. Qiinku onlar, §eytam, gocuklarimzdan men’ederler.» 

Harb diyor ki, Ahmedden i^ittim dedi ki: Ki^inin evlerde guvercin ve ku§lar beslemesinde bir 
beis yoktur. Onlari ehlile§tirir. Onlarla her ne kadar §eytanlar men’ediliyorsa da ben §ahsen 
kerih goruyorum.» 


Sh:274 

Kaynak: Bedreddin Muhammed b. Abdillah e§-$ibli, CINLERIN ESRARI, Terciime : Muhammed 
Fer$ad , FERMAT YAYINEVI, 1972, istanbul 


SA TANIST DUYGULAR 

| $EYTAN HANGi KOTU AMELDEN PAHA £OK HO§LANIR? 

Ebu Bekr b. Ubeyd der ki: Bazi hadis alimleri Ebu Musa el-E§’ari’den nakl ettiklerine gore Ebu 
Musel-E§’~ ari §oyle demi^tir: 

«Sabah olunca iblis askerlerini her tarafa saliverir ve der ki: Herkim bir muslumam sapitirsa 
ona ta^ giydiririm. Ona deyici der: Falan kimseye igva verdim karismi bo§attim. iblis ona §u 
cevabi verir: 

Belki tekrar evlenir.. 

Digeri, ben falan kimseye igva verdim, babasina as? geldi, dediginde, 

— Babasina tekrar iyilikte bulunabilir diye mukabele eder. 

Ba§ka biri: «Ben falana igva ettim; i^ki igrttim, dediginde: 

Sen, diye cevab verir. 

Ba§ka biri: 

“Ben falana igva verdini; zina yapti» dediginde, 

— Sen mi?» der. 


Daha ba§ka biri: 
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«— Ben de falana igva verdim, adam oldurdu» der. iblis ona §u cevabi verir: 

«— Sen mi, sen mi?!» 

Muslim sahihinde, Cabir’den rivayet etmi^tir: «Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem 
§oyle buyurdugunu duydum: Tblis’in ar§i denizin ustundedir. Oradan adamlarim salar ve 
insanlari yoldan gkartmaya ^ali|irlar. 

En buyuk saptirmayi ba^arip gelen ve (§unu §unu yaptim) diyene: «Sen bir §ey yapmadin», 
diye mukabele eder. Sonra diger biri gelir: (boyle boyle yaptim) der ora da: «Onu karisindan 
ayrilincaya kadar, birakmadin deg i I mi?» der. 0 da (Evet) der. 

"Ha, evet §imdi oldu bravo sana.» diye kar^ilik verir. 

imam Ahmed de aynismi rivayet etmi^tir. 

Et-Tartu§i «Tahrimu'l-Fevahis » adli kitabinda der ki: 

Hadis alimleri §am ehlinden bir adamdan bize nakl ettigine gore, Suleyman aleyhisselam 
Cinler’den bir ifrite: « Vay haline iblis nerde?» 

— Onun hakkinda bir §ey mi emrettin? 

— Hayir, sadece soruyorum, 0 nerededir?» 

— Ardina gidip sana gostereyim, ey Allah’in Nebisi! dedi ve Suleyman aleyhisselamin 
onunde yurudu. Hucum etti §eytana dogru, bir de bakti ki 0, suyun ustunde bir minder 
uzerinde oturuyor.. 

Suleyman aleyhisselami gorunce, ayaga kalkti ve buyur etti. Sonra Suleyman aleyhisselama 
sordu: 

Bir emrin mi var? diye.. «Hayir; sadece sana sormaga geldim: senin ho§una gidip de Allahi 
kizdiran §ey nedir? 

Cevab verdi, Mel’ u n : 

Benim en sevdigim ve Allah’in en kizdigi §ey; erkegin erkekle, kadinin kadinla temas 
etmesidir. 


Sh:256-258 

Kaynak: Bedreddin Muhammed b. Abdillah e^-^ibli, CiNLERIN ESRARI, Terciime : Muhammed 
Fer$ad , FERMAT YAYINEVi, 1972, Istanbul 
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A§K'A A§IKIM 


Bir dervi§ bir cefakarin a§kina yakalanmi§ti onun ge^ecegi yerlerde yel gibi yeler, yollarmi 
goz ya§lari ile sulardi o muruwetsiz ise ona bir kerre acimaz, gozunun ucu ile de bakmazdi. 

Dostlari dervi§e ogut verdiler §oyle dediler: 

Seninki gece gunduz sarho^larla du§up kalkiyor onlar ile birlikte yatiyor o dervi^leri seviyor 
onlarin aleyhinde bulunuyor onu isteyen onun gibi olmalidir ona onun gibi arkada§ yaragr 
senin ign iyisi odur ki ondan elini, etegini ^ekesin kendi ign, gucunle me§gul olasin. 

Dervi§ bu nasihatlari dinledi §oyle dedi : 


Kit’a — 

Ben sevdigimden alabilecegim zevki alamadim o da a§k derdidir ben ona degil a§k’a agkim 
varsin ba§kalari ondan lutuflar, iltifatlar gorsun bana onun ign yanmak, onun ign aglamak 
kafidir. 

Sevdigim bir guzellik bah^esidir gul isteyen birisi bahgeden gul toplar diken isteyen diger 
birisi diken toplar. 


Sh:75 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat BiLGE, 1 970, istanbul 


BiZE gOCUK DiYORLAR, FAKAT BiZSiZ DUNYALARI YOK 

Bir guzeli gonullerin kementleri dervi^ler halkasina ge kti sofular dairesine merkez noktasi 
gibi oldu (yani bir guzel gen^ tekyeye intisap ile murit oldu). 


Kit’a — 

O yeni, guzel murit tekyede Allahi arayan dervi§lerin kiblesi oldu dervi§ler Allahi unuttular 
yuzlerini hep ona donduler. 

O §eker sozlu guzele dervi§ler sineklerin bala, §ekere u§u§mesi gibi u§u§tuler. 

Herkes o guzeli kendisine mal etmek istiyor, kendisini ona begendirmeye galigyordu. 
Hepsinin fikri bu olunca aralarinda kiskanmalar, gurultuler, kavgalar ba§ladi. 


Kit’a — 
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Guzel yuzlii bir sevgilinin a§kindan dem urulurken agklarin birbirleriyle geki§meleri uzak 
degildir. Ka’beyi tavaf etmek isteyenlerin §evklari arttigi zaman daha ewel tavaf ign bir 
birlerini ittikleri, kaktiklari g)k gdrulmii§tur. 

Tekyenin piri olan zat dahi agklar arasinda idi buke^eden onun da kulahi var idi o genci 
sevdigine dair kendisini ilzam ign turlu §ah itler getirir dururdu. 

Birgun §eyh efendi ^ocugu huzuruna da’vet eyledi ona nasihat dilini agti §oyle dedi: 

Ey degerli ^ocuk, ey gonulleri baglayan gen^ sut ile §ekerin ^abucak birlegmi gibi herkesle 
kolay kolay imtiza^ etme her al^ak kimsenin hilesinin ipine asilma sen bize Allah i gosteren 
bir ayinesin yuzunu her ba§siz, ayaksiz kimseye a^arsan yazik olur. 


RubaT — 


Dizginini yabancilarin ellerine verme adi insanlar ile hususT halvette bulunma. 
Guzel yanagin mucella bir ayinedir yaziktir bu ayineye yazik pas kondurma. 


0 tatli ^ocuga bu nasihat aci geldi ^ocuk yuzunu ekgtti kalkti bir bahane ile tekyeden 
savu^tu gitti birka^ gun tekyeye ugramadi. 

Gerek §eyh efendi, gerek muridler onun ayriligiyla bittiler, feryada ba§ladilar, goz ya§lari 
akittilar, bir agizdan ozurler dileyerek §oyle dediler : 


Beyit — 

Cocuk Qocuk yine gel darildinsa darilma sana kimse kumanda edemez gel kimi dilersen 
onunla du§ kalk kimi dilemezsen onu birak tek gel gel gel. 


RubaT — 


Her ne kadar akhmizi aldadiyor, sofulugumuzu yikiyor, yakiyorsan da yine gel bizi birakma 
kirik dokuk gonullerimiz seninle egleniyor. 

Bize o yeti§iyor ki gektigimiz belalari, mihnetleri goresin ba§kalarinm vasitasiyle ara sira 
bizimle de oturasin. 

Darilan gen^ dervi^lerin ozurlerini kabul etti serke^likten vaz gegti o ayrilik ^eken hastalar ile 
tekrar beraber bulunmak uzere tekyeye dondu. 


Kit’a — 


Dort §eyden sonra hasil olan dort §ey azaptan sonra eriglen rahat ve saadetten daha ho§tur. 
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Dort §ey §unlardir : 

1 — Ayrdiktan sonra kavu§mak, 

2 — Dedikodudan sonra fikirce birle^mek; 

3 — £eki§meden sonra bari^mak; 

4 — itaptan sonra kendinden ge^mek. 

Sh:76-78 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat BiLGE, 1 970, istanbul 

KOPEKLER ARKADI$IM OLDU DiYE BENi KINAMA 

Hikaye — 

Bir sarho§ evden d i§ari qikti, yolun ortasinda du§tu kustu dudagi, agzi kusmuk ignde kaldi. 

Derken bir kopek geldi agzini, dudaklarmi yalamaya ba§ladi o sandi ki birisi gelmi§ de onun 
agzini temizliyor. 

Bunun i^in ona dua etti: 

Cenabi Hak gocuklarim da sana muti’ etsin hizmetinde bulunsun dedi. 

Kopek iyice yaladiktan sonra bacagmi kaldirdi sarho§un yuzune i§edi. 

Sarho§ memnun olarak Allah omurler versin saadetini arttirsin sicak su getirdin yuzumu 
yikiyorsun, dedi. 

Kit’a — 

§arap iq:en kimse biyiklarmi pis kusuntu ile bula§tirmayi kendisine layik gordugu surette 
kopek gelip onun pis biyigmi yikasa layiktir. 

Sh:83 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat BiLGE, 1 970, istanbul 


SENi TA$IRLAR, FAKAT SEN HUYUNDAN VAZGEgMEDiN 

Bir akrep zehiri ignesinde habaset oku kuburunda Bir yere sefer etmek istedi. Geni§ bir 
suyun kenarina geldi §a§i rd i kaldi ne ge^ebiliyor ne geri donebiliyordu. Orada bir 
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kaplumbaga var idi. Akrebin haline vakif oldu, ona acidi onu sirtina bindirdi suya girdi 
yiizerek suyun obiir tarafina gkti fakat su iizerinde yuzerken sirtina akrebin bir§ey 
vurdugunun farkina vardi. Kaplumbaga kargyakaya gktiktan sonra akrebe sordu 

-Kulagima bir tikirti geliyordu bu tikirti neden ileri gelmekte idi? Dedi. 

Akrep : 

-Sen yuzerken ben seni sokmak ign sirtina ignem ile vuruyordum vakia ignemin Sana te’sir 
etmeyecegini biliyordum fakat adetimi birakamadim dedi. 

Bu sozii i§iden kaplumbaga o soysuzu dunyadan kaldirmak iyileri onun §errinden kurtarmak 
igi n henuz akrep sirtinla durdugu halde suya daldi. Akrebi su aid i , gelmeyecek yere goturdu 
dunyaya gelmemi§e dondii. 


Kit’a — 

§er, fesat meclisinde yuz tiirlu hile telini galan her zalimin girmesi ve bu sayede onun kendi 
pis huyundan, halkinda onun dinden kurtulmasi iyidir. 

Sh: 1S1 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat BiLGE, 1 970, istanbul 


SEVDIGiNE EHL-i DILDEN BA§KA KiM KAVU§TURUR KI 

Bir kerre SiddTki Ekber (radiya'llahu anh) efendimiz hilafeti zamamnda Medine’nin sokaklarmi 
geziyor her hanenin kapisina ugruyordu. 0 sirada bir evin onune geldi i^eriden birisinin 
agladigim i§itti sebebi: Bir kadin veya bir kiz bir beyit’i okuyor hem de agliyordu. 

Beyit’in manzumu §udur: 

Sevdigim senin yuzun guzellikte aydan fazladir senin yuzunun guzelligi yanmda gune§ bile 
ciliz, gelimsiz kalir. 

Dudagima sut nine sut surmeden evvel ben senin lal gibi dudaklarmi dii§unur onun a§kiyla 
aglar kanlar yutardim. 

Bu beyit Ebubekr’i Siddik Hazretlerinin gonliine dokundu dayanamadi kapiyi gal d i kapiya 
gen^ bir kiz gi kti . 

Hz. Ebu beki r sordu: 


Kizim hurre misin cariye misin? 
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Kizcagiz "cariyeyim" dedi. 

Hz. Ebubekir sordu. 

"Bu beyiti kimin ign okudun, kimin ign agliyorsun" dedi. 

Cariye §oyle dedi: 

Ey peygamberin HalTfesi, peygamberin ravzai muneweresi §erefine olsun beni birak bu ciheti 
sorma. 

Hz. Ebubekir §oyle dedi: 

"Gonlunuzun arzusunu yerine getirmedikge buradan adim atmam" dedi. 

Bunun uzerine cariye igni gekti Ben? Hagm gen^lerinden birisinin adim soyledi. 

SiddTki Ekber, mescid’e gitti o cariyenin efendisini gag i rd i cariyeyi satin aldi bahasmi 
tamamen verdi onu sevdiginin yanina gonderdi. 


Kit’a — 

A goniil seni cihanin butun maksatlarmi bir tarafa birakmi§ olan kimseden ba§ka birisi 
sevdigin ile birle§tiremez. 

i§ murat derdiyle husule gelir eger derdin yoksa inle ki bir ehli dil sana acisin da muradmi 
hasil etsin. 

Sh:64-65 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Ki Ms I i Rifat Bi LG E, 1 970, istanbul 


YUZUNU GORMESEMDE SESiNDEN BAHTIYARIM 

M u s i kT bilen bir kiz var idi hem ^almasi guzel, hem soylemesi guzeldi. Ustelik kendisi de 
guzeller guzeliydi. 

Birgun bu kiz sazim ^aliyor, gazel soyluyordu onu seven, gonlunde sevdasim tagyan bir 
delikanli pencerenin altina durmu§ kulagim onun sesine vermi§ okudugu gazeldeki rikkati, 
yamkligi du§unuyor, galgismdaki lezzetten mutehassis olarak sallamyordu. 


Beyit — 

Sevdiginin yuzunii gormese bile duvar arkasindan onun sesini duyan agk nekadar 
bahtiyardir. 
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Derken hane sahibi pencereden bagm uzatti duran delikanliyi gordu onu yanina ^agirdi 
birlikte bir masaya oturdular efendi delikanliya her mevzudan sozler soyluyor ona karg 
hunerlerinin incilerini dokuyordu. 

Del i kan 1 1 ise butun dikkatiyle hane sahibinin sozlerini dinlerken gozleri hep kizda idi o 
gamzesiyle sual soruyordu bu ka^lariyla cevap veriyordu o gonlunun ucunu dugumluyor bu 
tatli bir gulu^le o dugumu agyordu. 


Mesnevi — 

Dii§manlar kor olsun biri birine uygun iki sevdalinm bir araya gelmeleri ne kadar ho§tur 
bunlar bir araya geldikleri zaman goz ile, ka§ ile neler konu§ur opu§meye, konu§maya 
bahaneler ararlar. 

Hane sahibinin delikanli ile konu§masi uzadi be§erT bir ihtiyacmi def ign oradan ayrilmaya 
mecbur oldu o iki sevdali mu§tak serbest kaldilar gmdi meclisi hali gorduler opu§me, 
sevi§me arzulari kiyamet gibi. 

0 sirada kiz dile geldi delikanliya soz atarak §oyle dedi : 


Kit’a — 

Goze gorunen, gorunmeyen insanlar, ecinniler hepsi onun kulu olan Allaha and’olsun ki §u 
dunyada ne goruyorsam sen bana o gorduklerimin hepsinden daha aziz, daha kiymetli, daha 
muhteremsin. 

Delikanli bu nukteyi igtti §oyle cevap verdi : 


Rubai — 

A benim giizel sevdigim gonlum, gozum senin yurdundur cihanda ne kadar guzel varsa 
hepsindeki giizellik sende hasildir gonlum sana su gibi akmi§tir; bu da taacciip edilecek bir 
§ey degildir; gunku sana mail olmayan gonul, gonul degil ta§tir. 

Kiz bu defa "cihanda bir tek muradim var o da ellerimizle bir birimizin bellerini 
kucaklamaktir, biribirimizin dudaklarindan, agizlarmdan §eker ggnemektir" dedi 

Delikanli cevap verdi: Bunu ben de arzu ederdim ne <^are ki Cenabi Hakk "Benden korkmayan 
ne dostlar var ki kiyamet giiniinde biribirine du§man olurlar" buyurmu^tur. Sevdigim 
istemem ki yarin muhabbetimizin binasi ^atlasin, yikilsin, dostlugumuz du^manliga donsun 
dedi ve artik sizi Allaha emanet birakiyorum diye meclisten gkti gkarken de §u teraneyi 
soyledi. 


RubaT — 
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Gonul bu iki gunluk a§ki birak 
iki gunluk a§k bir i§e yaramaz. 

Gonul oyle bir a§k intihap et ki 

hesap guntinde o a§k ile cennete giresin orada karar tutasin. 

Sh:65-66 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat BiLGE, 1 970, istanbul 


NEDEN HEP NOKTADA KALDIN Ki 

Birisi bir §ai ri n yaninda bir beyit okumu§ misrain birisinin sonunda otreli (R) harfi oteki 
misrain sonunda esreli (z) harfi var’mi§. 

§air bunun kafiyesi bozuktur giinki birisinin sonu (R), otekinin sonu (Z) dir demi§. 

Okuyan kimse cevap vermi§: 

Kolayi var noktayi atarsin ikiside (R) olur demi§. 

§air pekala oyle olsun fakat birisinin sonu otureli, otekinin sonu esirelidir bunu ne yapalim 
demi§. 

Okuyan kimse kizmi§ "sen ne cahil adamsin be ben sana noktayi kaldir i§i dCizelt dedim sen 
§imdi noktayi biraktin harekeyle ugra§iyorsun" demi§. 


Kit’a — 


0 degersiz insan ki meth’i zemden, fethayi kesreden kesreyi zaminadan fark etmez. 
§a§arim ki bu halile §ii rden dem vurur halbuki § i i r'le §ai r (arpa)i fark itmez 
Sh: 96 

Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat BiLGE, 1 970, istanbul 


BiTMESiN DEDiGiM £OK §EY VAR FAKAT HEPSi BiTTi 

Gonlumden oyle geger ki bu kitap ^abucak bitmesin, kalem biraz daha konu^sun fakat 
okuyanlarin canlari sikilmasin diye boyle muhtasar/kisa olmasina karar verdim. 


Kit’a- 


Ey CamT soz yaygisini yay siinkii sozden daha guzel yaygi yoktur. 


Kit’a - 
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Dinleyenleri de sikma eger istekyoksa sozu kes gunkii dinleyenlerde istekyoksa yalmz senin 
istegin kafi degildir. 

§u kitapta nazmina nispet edilmi§ §iirler aciz muharririn zadei tab’idir. 


Rubai - 


Cam? ne yazdiysa kendi sozudur ba§kalarindan igreti bir§ey almami§tir. 

Bir adamin magazasi kendi ma’mulati ile dolu ise dellal olup ba§kalarinm kuma§larim 
satmasi yaki§maz. 

$u eseri okuyanlarin hlisn’u ahlakindan bir kusuruna vakif olurlarsa af etegi ile ortmeleri onu 
if§a ign dillerini a^mamalarmi limit ederim. 

Kit’a - 


Bir a§inanm bir ayibini gorursen onu yabancilara soylemek iyidir. 

^iinku i§in sonunu du§unenlere gore ayip ortmek ayip aramaktan iyidir. 
Sh: 1 43 


| Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat B i LG E , 1 970, istanbul 

BEKLEME BENi 

Kit’a — 

Bir zengin bir dervi^e nign bize ^oktan beri gelmiyorsun? dedi. 

Dervi§ §oyle cevap verdi : Nign gelmiyorsun suali n igi n geldin? niye geldin? Sualinden daha 
tatlidir. 

Sh:34 

j Kaynak: Molla CamT, Baharistan, Tercume eden: Muallim Kilisli Rifat Bi LG E, 1 970, istanbul 
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CAMI'NiN FERYADI 

insan a§ik olur. Ama be^erdir, hata i§ler. Bu nedenle sevgilisiyle arasi a^ilir. 0 vakit a§igin 
feryat etmek hakkidir. Sevgilisinden azar i§iten a§igin inlemesi de ayip degildir. Qunku kader 
sayfalari, a§iklarin inlemelerini hikaye etmektedir. 

-CamT, Kapimdan uzakla§ istemiyorum seni. 


Beyit — 

A§k bir sirdir ki soylenmesi caiz degildir; bununla beraber ikiyuz perdenin arkasinda 
da olsa gizlenmesi de kabil olmasa bile. 


Sh:68 
Mesnevi — 


-Ey Sevgilim! 

Du^manlar kor olsun biri birine uygun i ki sevdalinin bir araya gelmeleri ne kadar ho§tur 
Onlar bir araya geld i kleri zaman goz ile ka§ ile neler konu^ur opu§meye, konu§maya 
bahaneler ararlar. 


Sh:65 
Rubai — 

Ey benim camm, senin kapindan uzakla^amam cennetler, huriler verseler bu kapidan 
ge^mem ba§imi kapina para mukabilinde degil a§kin icabi ile koymu^um bu kapidan bir 
dakikacik olsun ayrilamam. 


Kit’a — 

A§ik olse, kara topraga girse yine a^kinin ate§i sonmez ^unku bu ate§ onun canmdan hasil 
olmu^tur, a§ik ma’^ukun her dedigini nasil olurda yapmaz emre itaat ni§am olarak boynunda 
ta§idigi halka kumrununki gibi kendi kendine olmu^tur. 

Sh:l 2 
Kit’a — 

Dost odur ki, dostundan du^manlik gorduk^e dostlugu daha ziyade arta ba§ina bin bir sitem 
ta§i varsalar muhabbetinin binasi daha saglam ola. 


Sh:l 3 


RubaT — 


Ey Dilberim! 
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Perdeden yuzunu gostermeyecek olursan, perdeyi kaldirmak kimin haddine. Eger dilberim 
yuzunu gostermek istersen butun cihan perde olsa ehemmiyeti yoktur. Sen ne yapar yapar 
yuzunu gosterirsin. 


Sh : 1 5 
Kit’a — 

Sende bilirsin, nerede yarin kokusu yoksa, orasi agklar ign zindandir. Fakat benim ign 
yabancilarla goru^meden daha dar bir zindan olamaz. 


Sh:20 
Kit’a — 

Bir takim zatlar fakru zaruret, turlu gleler ^ekerek murgtler sirasina gegnce o gibi zatlari 
mahcup etmeye kalki^ma. ^unku korkarim ki bu kizginligindan din’i peri^an olur. 

Sh : 2 1 


RubaT — 


-Ey Sevgilim! 

Beni ne vakte kadar kin ok’una hedef edeceksin ayrilikla gonlumu, dinimi peri^an edeceksin 
huzurunda yuzum yerdedir, yer altinda da boyle olacagim. 

Sh:40 
Kit’a — 

0 gonulleri ^ekip alan halin boyle cilve edince agk beladan nasil sakinabilir. Halkin 
kotulemesi kulagima ruzgar gibi geliyor, §u kadar ki, bu ruzgar ategmi arttiriyor. 


Sh:53 
Kit’a — 

§ahit’i a§ktir. Evvela bir gonule ziya salar. o gonule bir guzellik gelir o guzellik sebebiyle 
gonul guzellere meyl’eder. i§in boyle oldugunu bilmeyen birisi benden delil ister «Habis 
habis’e meyleder» sozunu soylerim. 

Sh:62 
Beyit — 

Bil ki, sevgilisinin yuzunu gormese bile duvar arkasindan onun sesini duyan agk ne kadar 
bahtiyardir. 
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Sh:65 


RubaT — 


Kiziyorsun. Bah^eden o kizil gul gitmi^tir dikeni ^oru <^opu ne yapayim. §ehrin ignde sultam 
yoktur sopali bekgyi ne yapayim. Guzel kafes guzellik tuti-dir tut? u^mu§ kafesi ne yapayim. 

Sh:74 

Kit’a — 

Lugat kitabinda okumu^um: Lugat ile ugra^anlara bildigin uzere farisTde sakal ma’nasina 
olan (rT§) arap^ada tuy, ku§ ye leg i , ku^kanadi ma’nasinadir. Evet bir delikanlimn yuzunun iki 
tarafinda biten killar hakikaten bir ku§un kanadim andiriryazik ki bu kanat ba§ka kanattir bu 
kanat ile guzellik ku§u adam yuvasina u^ar. 


Sh:75 
Kit’a — 
Hukema derki; 

Dort §eyden sonra hasil olan dort §ey azaptan sonra eri§i len rahat ve saadetten daha ho§tur. 
Dort §ey §unlardir : 

1 — Ayrildiktan sonra kavu^mak, 2 — Dedikodudan sonra fikirce birle^mek; 3 — £eki§meden 
sonra bari§mak; 4 — itaptan sonra kendinden ge^mek. 

Sh:78 


-Yanli§ yaptin. Sirri if§a ettin. 


Kit’a — 


-Ey Sevgilim! 

Kimi akilli gorursen bil ki onun delilikten biraz sermayesi vardir o delilik sayesinde 
felegin hadiselerine ehemmiyet vermeyerek memnun ve mesrur ya^amaktadir. 


Sh:83 
Kit’a — 

Birisi ba^kasimn sirrina hirsizca vakif olursa ona hirsiz demek caizdTr. 0 kimseye bu yaptigi 
i§ten dolayi mukafat isteyecek olursa ona namussuz diye mukafat vermelidir. 


Sh:83 


-Benden oziir dilemene gerekyok ki, bikmi§tim; 
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Kit’a — 

Senin grkin suratmi gorunce gonlum giinah etmeye karar vermi§ olsa bile kararmdan doner 
^unkii korkarim ki gunahin ugursuzlugundan Cenabi Hakkin kahn beni de senin gibi 
nesheder, insan kiligindan gkarir, diye. 

Sh: 87 


Cirkin suratli birisi bana anlatti: 

Bir gun bir dostumla bir yolda durmu§tum konu§uyorduk, derken bir kadin geldi karsnnda 
durdu bana bakmaya ba§ladi; bana bakmasi, beni sLizmesi agriya kagnca koleme git §u 
kadina sor ne istiyor? Dedim. 

Kole geldi kadinin sozunu anlatti kadin §oyle demi§: 

Gozlerim buytik bir gunah yapti; bundan dolayi gozlerime bir ceza vermek isterdim; goz 
cezalarmi du§undum i^lerinde bir firkin ytize bakmadan daha agir ceza bulamadim i§te 
bundan dolayi onun yiizune bakiyorum. 


Kit’a — 

Gozbebegim gunahkar oldu onun ign melekler gunahkarlara mahsus olan kagidi yazdilar 
ben o gunahkarligmi yikamak, temizlemek igin gok agladim fakat bir turlu temizlenmedi; 
yarin kiyamette goz bebegim ate§ten kurtulmak ign senin grkin yiizune bakmaya mecbur 
oldugumu, soylemeliyim. 


Sh:87 


-Evet Sevgilim! Biliyorum, grkinligim Cahiz'dan dahi fazladir. 

Cahiz diyorki: 

Bir kerre oyle utandim ki hayatimda hi^ oyle utanmami§ idim: Bir gun giderken beni bir kadin 
tuttu "benimle §urada biryere gitmenizi rica ederim" dedi. 

Ricasmi kirmadim gittim. Gittigimiz yer dokiim i§i ile heykeller yapan bir demirci dukkam idi. 

Diikkana varinca kadin oradaki ustaya "i§te boyle olsun" dedi savu^tu gitti. 

Acaba bu sozden maksat nedir diye hayrette kaldim ustaya sordum bana i§in ash n i anlat 
dedim. 


Usta §oyle anlatti: 
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Bu kadin evvelce bana geldi benden §eytamn resmini istedi, ben de gormedim, gormeden 
resmini nasil yapabilirim diye cevap vermi§tim; §imdi seni getirdi i§te boyle olsun diye 
tavsiye etti. 


Kit’a — 

-Evet. Oyle bir yiiziin, oyle bir benz’in var ki boyle yiiz, boyle beniz goriilmemi§tir. 
Seytamn suratmi tasvir ign senin yiiziinden ba§ka bir §eyi ornek yapmak miimkiin degildir. 

Sh: 88 

-Birisi firkin yiizlii birisini gordii ki gunahlarindan istigfar ile cehennem ategnden 
kurtulmasmi istiyor. Beni goren adam §oyle dedi: 

Dostum boyle bir yuz ign cehenneme kar§i n igi n hasislik ediyor ve boyle bir yiizii 
ate^ten nigin esirgiyorsun. 


Kit’a — 


-Sen yiiziime bakmiyorsun, bundan dolayi yiiziin ba§kasina naho§, sana ho§ geliyor. 


Zebaniler bu yiiz ile seni ate§e atacak olurlarsa ate§e yazik olur, sana degil. 


Sh:88 


(firkin yuzlu birisi bir tabip’e gitti en firkin yerimde bir gban gkardim dedi. 

Tabip acele yiiziinii muayene etti, sonra ona yalan soyliiyorsun i§te yiiziinde gban falan yok 
dedi. 


Kit’a — 

(grkinlikten dolayi da olsa din belden a§agisinm agk bulunmasina miisaade etmiyor. Senin 
en grkin yerin yiiziin olunca sana yiiziinii kapamak, ba§ka yerini agmak yara§ir. 

Sh:89 


-Ey Sevgilim! 


Suzeni dediki: 
Kit’a — 


Kotiiluk namina ne bilirsen bende o kotuliigiin birka^ misli mevcuttur ben kendimi bildigim 
gibi kimse beni bilmez Goru n u§te kotiiyiim gizlide kotiiniin kotiisiiyum igi m i digmi ancak 
Cenab-i Hakk bilir. 


Kit’a — 
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Ey kahraman Sevgilim! 

Naz ile, cilve ile gamzen okunu atmak istiyorsun rica ederim benim kalbimi ni§an al, sana 
evvela gonlumii vermi^tim §imdi gonul bende deg i Id i r bir camm kalmi^tir §imdi sana onu da 
vermek istiyorum. 

Ey Dilberim! 

Sen alicenapsin bakiyorum kime yara a^arsan onu bir iyilikle ok^uyorsun. Beni gamzen ile 
urki buse ile vurasin. 

Ey Dilberim! 

£ok a§ikin var ben bin birinciyim onlarin i^lerini bitirmez ve bana da gelmezsin. 

Sh: 1 17 
Rubai — 

Ben yinede kilisede senin soziinii etmek ile Kabe'de bulunsam seni aramakla me§gul olurum. 

Yamnda bulundugum zaman gozumii yiiziinden ayiramam senden ayri bulundugum zaman 
gonliim senin yamndadir. 

Sh: 1 29 
HayalT dedi ki: 
Cazel — 

Allah'im senin gam okuna a^iklar hedef olmu^tur halk seninle me^guldurler fakat sen 
gorunmiiyorsun. 

Ba’zen kiliseye gidiyorum ba’zen mescitte kaliyorum maksadim sensin seni ev ev ariyorum. 

Haci Ka’be yolunda Ka’be ign ko^uyor biz didar istiyoruz o ev ariyor biz ev sahibini ariyoruz 
Ka’beye gitsem. puthaneye girsem maksudum ancak sensin Cemaline yemin ederim ki 
senden ba§ka ne varsa hayaldir. HayalT’nin yaptigi kusurlar senin keremini limit iledir 
boylelikle yaptigim giinahlara bahane buluyorum. 

Sh: 1 27 

Konu^malar Baharistan'da uzadi. Cam? ^ok sizlandiysa da sevgilisi iltifat etmeyip ^ekip gitti. 
Ayrilik agklarin kaderinde vardir. 

Ey sevgili haklida olsan merhamete gelmek, insaf etmek vefali olmak kimin vasfidir? 

1 Kaynak: Molla Cami, Baharistan, Terciime eden: Muallim Kilisli Rifat BILGE, 1970, Istanbul 
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Not: Orijinal metinlerde insicam igin ufacik eklemeler yapilmijtir. ihramcizade ismail Hakki 
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DU$LERiN ONEMi UZERINE 

Qeviri: AM Nahit Babaoglu 

insan bir §eyi anlatmak igin soylenen ya da yazilan sozcukleri kullamr. Dili sembollerle 
doludur; ama sik si k tumuyle tammlayici olmayan i§aretleri, resimleri de kullamr. 
Bunlara ornek olarak BM, UNICEF, UNESCO gibi kisaltmalar ya da harf dizileri, tanmmi§ 
markalar, tibbi urunlerin ad lari , kimi insanlarin gorev i§aretleri ya da inisiyaller 
verilebilir. Bunlar aslinda kendi ba§larina bir anlam ta§imazlar ama genel kullammda 
kolayli kla tanmabilen bir anlam kazanmi§lardir. Ancak bunlarin higbiri simge degil, 
yalmzca ili§kili old u klari nesneleri ifade eden i§aretlerdir. 

Simge ya da sembol dedigimiz, gundelik ya§amimizdan bilip tamdigimiz ama 
ali§ilagelen, agik anlamina ek olarak ozgiin baglantilar da sunan, bir terim, bir ad hatta 
bir resimdir. Bunda belirgin olmayan, bilinmeyen ya da bizim igin gorunur olmayan bir 
§eyler vardir. Ornegin Cirit mezarlarmin gogunda, mezar ta§ma egri bir balta 
resmedildigini gdriiruz. Baltamn ne oldugunu gok iyi biliyoruz, ancak simgesel igerigine 

i I i § k i n higbir §e bilemiyoruz. Bir ba$ka ornek olarak; bir Hintli, Ingiltere’de bir siire kaldiktan 
sonra, kendi iilkesin deki dostlanna, Ingilizlerin hayvanlara taptigmi anlatir, giinkii kilisede hep 
kartallar, aslanlar ve okiizler resmedildigini gormu§tiir. Aslinda, birgok Hiristiyan gibi, bu Hintli de 
soz konusu hayvanlarm tshak Peygamber’e gorunmii§ bir vizyonu anlattigmi ve Evangelistler igin 

bir i§aret oldugunu bilmiyordu. Tekerlek ya da hag gibi nesneler de belirli ko§ullarda 
simgesel bir igerik ta§irlar. Ancak bunlarin neyi simgeledigi, §imdiki zamanda bile 
tarti§mali bir konudur. 

Bir sozciik ya da resim, agik olan ve ilk baki§ta anla§ilabilenden daha fazla anlam 
igerdigi zaman simgesel hale gelir. O zaman tarn olarak tammlanamayan, bilinemeyen, 
daha geni§, “bil ingd i§i” bir yon kazanmi§ olur. Bunun tammlanmasi ve agiklanmasi 
umulamaz bile, insan akli simgeyi ara§tirirken, mantigin kavrayabileceginden daha 

otedeki kimi du§uncelere ula§ilir. Tekerlek bizi “kutsal” giine§ kavramina dogru gotiiriir, ama 
bu noktada mantik yetersizligini itiraf etmek zorundadir; “kutsal” olan bir §ey tammlanamaz. Sinirli 
zekannzla bir j>eyi “kutsal” olarak adlandirdigimizda, ona somut gergeklere degil inanglara dayali 
bir ad vermi§ oluruz. 

insan anlayi§inm simrlarimn otesinde sayisiz §ey bulundugundan, tammlayamadigimiz 
ya da tarn kavrayamadigimiz kavramlari temsil etmek uzere surekli olarak simgesel 
terimler kullanmaktayiz. Biitun dinlerin sembolik bir dil ya da imgeler kullanmasimn bir 
nedeni budur. Ne ki sembollerin bu bilingli kullammi son derece onemli bir psikolojik 
gergegin yalmzca bir yuzudur: insan bilingsiz olarak ve kendiliginden de duller §eklinde 
semboller uretmektedir. Bu noktayi kavrayabilmek hig kolay degildir. Ama insan ruhu 
uzerine daha fazlasim ogrenmek istiyorsak, bunu mutlaka kavramaliyiz. §oyle bir 
du§unecel< olursak insamn igini, di§im tarn olarak gorup anlayabildigi higbir §ey yoktur. 
insan, gevresini ancak kisitli bir §ekilde algilayabilmesine izin veren duyularimn sayisi ve 
niteligiyle simrlidir. Bu eksikligi bilimsel arag ve geregler kismen giderebilir ancak en 
duyarli aygitlar bile uzak ya da kugiik nesneleri buyutup gdriinebilir hale getirmekten ya 
da gok hafif sesleri i§itilebilir yapmaktan oteye gidemez. Hangi aleti kullamrsak 
kullanalim, bir noktada biitun kesinligin ortadan kalktigi sinira ula§iriz. 
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Her §eyden once gergegi algilayi§imizda, ornegin duygularimiz gergek goruntulere tepki 
gosterirken bile, bu gergegin gergekli k alanmdan ruhsal alana gegrildigi sirada oldugu 
gibi, aslinda bil i ngd i§i olan bir yon vardir. Ruhun iginde bunlar, olu§u ve yapisi 
bilinmeyen p s i § i k olgulara dbnu§mektedirler. Oyleyse her ya§anti gok sayida bilinmez 
faktoru de igermektedir. Aslinda her somut nesne, maddenin gergek dogasmi 
anlayamadigimiz igin, bize zaten daima tarn bilinir olmaktan uzaktir. Ayrica belirli 
olgular vardir ki bilingle hig algilanamazlar. Bunlar bilinglilik e§iginin altinda kalmi§lardir. 
Bunlari daha sonra anlik bir sezgi ile ya da yogun du§unerel< fark edebiliriz. Ama normal 
olarak, bizim igin hayati anlami olan her olu§ du§lerimizde, rasyonel du§unceyle olmasa 
da sembolik bir resim olarak gozumlenir. Tarihsel olarak bakildigmda, psikologlara 
bilingli ruhsal olgularin bil i ngdi§i yonlerini inceleme firsatim veren de du§lerin 
incelenmesi olmu§tur. Psikologlar deneyimlerine dayanarak, birgok doga bilimcisi ve 
filozof aksini savundugu sirada, bilingdi§i bir psikenin var oldugunu kabul etmi§lerdir. 
Bu sirada filozoflar saflikla, boyle bir olu§umu kabul etmenin, bir bireyde i ki oznenin, 
daha agk deyimle iki ki§iligin varligini kabul etmek olacagmi du§unmekteydiler. Aslinda 
bu, tam da bu demektir; <;ok dogru! £agda§ birgok insan boyle ikiye bblunmu§ bir 
ki§ilikten mustariptir. Bu hig de patolojik bir semptom degildir. Sadece norotiklerde 
degil, ba§ka herkesde de gozlenebilen bir gergektir. Kendine ili§kin genel bir bilingsizlik, 
hig ku§kusuz ki butun insanligin ortak mirasidir. 

insanligin bilinci, uygarlik duzeyine ula§mcaya kadar sayisiz gaglari gerektiren bir 
surecin sonunda yava§, g u <; I u k I e gergekle§ebilmi§tir; dahasi bu geli§im tamamlanmi§ 
olmaktan henuz <;ok uzaktir. insan ruhunun buyuk bblumu hala karanliklarla kaplidir; 
gunku “psike” dedigimiz, bilincimiz ve onun igerigi ile hig de e§anlamli degildir. 

Ruhumuz, doganin bir pargasidir ve tipki onun gibi smirsizdir. Ayrica biz ne ruhu ne de 
dogayi tammlayabilir, ancak olabildigi kadar, onu nasil algiladigimizi tarif edebiliriz. 
Tibbi ara§tirmalarin verileri olmasa bile, “bilin?di§i diye bir §ey yoktur” gibi varsayimlari 
reddetmemiz igin yeterince neden vardir. Bunu soyleyenler eski <;aglardan kalan bir 
“misoneizm”de (yeni olandan ve bilinmeyenden korkma) israr etmektedirler. 
insan ruhunda bilinmeyen bir boliim oldugu du§uncesine kar§i bu direncin tarihsel 
nedenleri vardir. Bilinglilik doganin yeni bir bulu§udur ve kendi iginde henuz deneysel 
a§amada bulunmaktadir. Bu yuzden hala zayiftir ve belli tehlikeler kar§isinda kolaylikla 
zedelenebilir. Antropologlarin saptadiklari gibi, ilkel insanda ruhsal bozuklugun en si k 
gorulen §eki I leri nden biri, onlarin “ruh yitimi”diye adlandirdiklari, bilingliligin §a§irtici bir 
§ekilde bolunmesi (bilimsel dille konu§ursal<; dissosiyasyon) durumudur. 
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Bizimkinden farkli bir bilinglilik a§amasinda bulunan bu insanlar arasinda ruh bir 
butunluk olarak hissedilmez. £ogu toplumda, insanin kendisininkinden ba§ka bir 
de “galilik ruhu” olduguna inamlir. Bu, insanin kimligini ruhsal olarak ustlendigi bir agag 
ya da bir hayvanda bigimlenmistir. Onde gelen Fransiz antropologlarindan Lucien Levy- 
Bruhl bu durumu “participation mystique” olarak tammlami§tir. Kendisi daha sonra, 
olumsuz ele§tiriler kargsinda bu formulasyonunu geri almi§tir ama ben onu 
ele§tirenlerin haksiz oldugunu du§unuyorum. £ok iyi bilinen psikolojik bir gergek, 
insanin kendini bilingdig olarak bir kimse ya da bir nesneyle kimliklendirebilecegi 
gergegidir. 

Bu kimlik ilkel insanda gok ge§itli bigimler alabilir. (^alilik ruhu bir hayvana aitse bu 
hayvan o insanin bir ge§it karde§i gibi gorulur. Ornegin karde§i timsah olan bir insan, 
timsahlarla dolu bir irmagi hig duraksamadan yuzebilir. £alilik ruhu bir agagsa onun 
insan uzerinde ana baba gibi bir gucu olduguna inamlir. Her iki durumda da o galilik 
ruhuna verilen zarar aynen o insana verilmi§ gibi kabul edilir. 

Bazi kabilelerde insanin birkag ruhu olduguna inamlmaktadir. Bu inang, her bireyin 
birbirine bagli ama birbirinden farkli birimlerden olu§tugu duygusunu agiga 
vurmaktadir. Bu da ruhun simsiki orulu olmadigim, tersine kontrol edilemeyen 
duygularin saldirisi kargsinda kolayca pargalanabilecegim gosterir. 

Antropologlarin ara§tirmalarindan tamdigimiz bu durum kendi ileri uygarligimiza da hig 
yabanci degildir. Biz de dagilabiliriz; yani dissosiye olabiliriz. Kimligimizi yitirebiliriz. 
Ofkemizden gilgina donebilir, duygularla alt ust olabiliriz; kendimize ya da ba§kalarina 
i I i § k i n onemli hususlari hatirlamayabiliriz. O zaman bize “Allah a$kma, sana ne oldu? Igine 
§eytan mi girdi?”diye sorarlar. “Kendimize hakim olmak”tan soz ederiz ama aslinda kendini 
kontrol edebilmek oldukga ilging, ender rastlanan bir yetenektir. Kendimizi denetim 
altinda tuttugumuzu samriz, ancak bir dostumuz kolaylikla bize ili§kin, hig de farkinda 
olmadigimiz bir dolu §ey anlatabilir. 

Boyle yuksek bir uygarlik duzeyinde bile insan bilingliligi hala kolaylikla yaralanabilir. 
Zihnimizin bir bbliimunii izole edebilme yetenegi ku§kusuz ki gok degerlidir; gunkii bu 
dikkatimizi yalmzca bir sahneye yoneltebilmemizi, butiin oburlerini di§layabilmemizi 
saglar. Ne ki zihnin bir pargasmi belli bir zaman igin ayirip bastirabilmek ile bunun 
bilgimiz dignda, kendiliginden oluvermesi arasinda muazzam bir fark vardir. Birincisi 
uygarligimizin bir kazanci, ikincisi ise ilkel bir “ruh yitimi” hatta bir nevroz nedenidir. 
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Bir dissosyasyonun iinlu bir ornegini iskog yazar R. L. Stevenson, “Dr. Jekyll and 
Mr. Hyde” adli bykiisiinde verir. Dr. Jekyll’in “yarilma”si yalnizca psi§ik bir durum 
degildi, aym zamanda fizik bir degi§ime de yol agmi§ti. Mr. Hyde ; Dr. Jekyll’in 
“obtir yarisi” 

Ruyalarm, o kagamak, guvenilmez, muglak ve belirsiz fantezilerin anlammi bu zeminde 
gormeliyiz. Baki§ agimi anlatabilmek igin once bunun nasil yava§ yava§ gel i§tigi ni , 
sonunda ruyalarm, insanlarin sembol yaratma yeteneklerinin incelenmesinde surekli ve 
herkes igin ula§ilabilecel< bir kaynak oldugu sonucuna nasil ula§tigimi anlatmak isterim. 
Sigmund Freud, bilincimizin bilingdi§i geri planini ampirik bir yoldan ara§tiran ilk ki§i 
olmu§tur. O, ruyalarin rastlanti sonucu gorulmedigi, bilingli du§unceler ve sorunlarla 
ilgili oldugu varsayimindan yola gikmi§ti. Bu varsayim kesinlikle keyfi degildi. Aksine ileri 
gelen norologlarin, ozellikle de Pierre Janet’nin ula§tigi, norotik semptomlarin herhangi 


bir bilingli deneyimle ilintili olduklari gbru§une dayanmaktaydi. Hatta semptomlar, 
bilincin ba$ka zaman ve ko$ullarda su yuzune gikabilecek kisimlari da olabilirlerdi. 



Bu yuzyilin bagnda Freud ve Josef Breuer norotik semptomlarin, ornegin histerinin, kimi 
agri turlerinin, anormal davram§larin gergekte simgesel anlamlari oldugunu fark ettiler. 
Bunlar da tipki ruyalar gibi, bilingaltmin di§avurum bigimleridir, bu yuzden de 
simgeseldirler. Dayamlamaz bir durum iginde bulunan bir hasta, ornegin su igmesini 
engelleyen kramplar gegirebilir, yani “bunu yutamaz”. Benzeri bir ruhsal baski altinda 
bulunan bir ba§kasi bacaklarindaki garip bir felgten yakinir ve bu da “bu boyle 
yuriimeyecek” demek olur. Gene bir ba§kasi yediklerini kusar, gunku sevimsiz bir olayi 
“sindirememektedir”. Bu turden daha birgok ornek verebilirim ama bu tur psi§il< tepkiler, 
agir gelen bilingdig sorunlari di§avurmaya yarayan anlatim yollarindan yalnizca biridir. 
Ruyalarimizda ise bunlar kendilerini gok daha si k gosterirler. 

Bir dizi ruyayi dinlemi§ olan her psikolog, ruya sembollerinin, bedensel sembollere 
oranla gok daha ge§itli olduklarim bilir. Bunlar gogunlukla gok rafine, sanatkarane 
fantezilerden olu§ur. Ama bu ruya malzemesi kargsinda bir analist, Sigmund Freud’un 
serbest gagrigm yontemim kullanarak, ruyalarm, altta yatan belirli temalara kadar 
izlenebilecegim fark eder. Bu yontem, psikanalizin geli§mesinde onemli bir rol 
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oynami§tir. £unku bu yontem Freud’a, ruyalari giki§ noktasi olarak kullamp hastamn 
bil ingdi§i sorununun ara§tirabilmesi olanagmi saglami§tir. 

Freud §u basit fakat son derece onemli gozlemi yapmi§ti: Ruya goren biri, ruyalari ve 
onlarla ilgili du§unceleri uzerinde konu§maya cesaretlendirildiginde, sikintismin 
nedenlerim gerek anlattiklari gerekse bilerek sakladiklariyla eninde sonunda agik eder. 
Du§unceleri ba§langigta ilgisiz dahasi mantiksiz gorunebilir; ama bir sure sonra hastamn 
neyi gizlemek istedigi, hangi naho§ du§unceleri ya da ya§antilari bastirmaya gali§tigi 
kolayli kla fark edilebilir. 



Freud, serbest gagri§imda gi ki§ noktasi olarak ruyalara oldukga buyuk bir onem 
vermekteydi. Ama bir sure sonra bu bana bilingdi§inm uykuda urettigi zengin 
fantezilerin yetersiz hatta yanli§ kullammi gibi gelmeye ba§ladi. Asil ku§kum, bir 
meslekta§im Rusya iginde uzun bir tren yolculugunda ba§ina gelen bir olayi anlattigi 

zaman ortaya gikti. Hig Rusga bilmedigi, hatta Kiril yazismi bile sokemedigi halde, bir siire 
demiryolu ilan panolarmdaki yabanci harflerle ugra§mi§ ve ardindan da riiyalar gormeye ba§lami§ti. 

Bu riiyalarda bu yazdar gok ge§itli anlamlar kazamyorlardi. Bir fikir oburunu izliyordu. iginde 
bulundugu durumda bu “serbest gagn§im”in birgok eski anisim yeniden uyandirdigim fark 
etmi§ti. Bunlarin arasinda unutmak istedigi hatta bilingli bir §ekilde gergekten unutmu§ 
oldugu, goktan gomulmu§ tatsiz bir tema-nesne de bulunuyordu. Gergekte kendisi, 
psikologlarin kompleksler adim verecekleri §eye, yani kalici psikolojik rahatsizliklara, 
birgok durumda norotik semptomlara yol agabilecek olan, bastirilmi§ duygusal temalara 
rastlami§ bulunuyordu. 

Bu oyku , bir hastamn komplekslerini ke§fetmek istedigimizde serbest gagri§im igin 
ruyalari g i k i § noktasi olarak kullanmamn hig de zorunlu olmadigim gosterdi. Dairenin 
her noktasindan merkeze ula§ilabilecegini fark ettim. Kiril harfleriyle, kristal bir kure 
uzerinde meditasyonla, bir budist dua degirmeniyle, modern bir tabloyla ya da rasgele 
bir sohbetle ba§lanabi I ird i. Ruya bu baglamda, herhangi bir ba§ka g i k i § noktasindan 
daha fazla ya da daha az gerekli degildi. Ruyalar gogu zaman mutat kompleksleri 




72 Yazilar 


gizleyen duygusal karga§adan kaynaklansa da onemli bir anlama sahiptir. Mutad 
kompleksler ruhun yumu§al< noktalaridir. Di§ uyaranlara ya da bozukluklara gok gabuk 
tepki gosterirler. Bu yuzden serbest gagri§im her ruyadan yola gikarak gizli du^uncelere 
ula§abilir. 

Burada, belki de ruyalarm ozgun, ozel, daha onemli bir i§levi olabi leceg i aklima geldi. 
£unku, gogu zaman ruyalarm gok belirli, agikga amaca uygun bir yapisi bulunmaktadir. 
Bu da belirli bir maksadi akla getirir. Bu yuzden, ruyalardan yola gikarak, ba§ka yollardan 
da pekala u la§i labi lecek olan bir dizi du§unceye, komplekse serbest gagri§im yoluyla 
ula§maya gali§mak yerine, ruyalarm asil igerigine ve bigimine daha fazla ilgi gostermek 
gerekmez miydi diye du§undum. 

Bu yeni du§unce benini kendi psikoloji yontemimin geli§mesinde bir donum noktasiydi. 
Yava§ yava§ beni ruya metninden uzakla§tiran gali§malari izlemekten vazgegtim. 
Dikkatimi daha gok ruyanin kendi gagri§imlari uzerine toplamak istiyordum. Bilingdi§inm 
soylemeye gali§tiginin belirli bir §eyi vurguladigina inamyordum. Ruya kar§isindaki 
konumumun degi§mesiyle, bir yontem degi§ikligi de gerekti. Yeni teknik, ruyanin ge§itli 
ba§ka yonlerini de hesaba katmaliydi. Bilingli akilla anlatilan bir oykunun bir ba§langici, 
bir geli§imi ve bir sonu vardir. Bu kural ruya igin gegerli degildir. Ruyanin zaman ve 
mekan boyutlari farklidir. Ruyayi anlamak igin onu, tipki insanin eline aldigi bir nesneyi 
iyice anlayincaya kadar evirip gevirmesi gibi, ge§itli taraflarindan incelemek gerekir. 
Freud’un kullandigi §ekliyle serbest gagri§imdan beni uzakla§tiran du§unceler bunlardir. 
Ruyanin kendisi uzerinde olabildigince durmak ve onun gagri§tirabilecegi butun obur i§e 
yaramaz varsayimlarla gagri§imlari di§lamal< istiyordum. Bunlar gergi ku§kusuz bir 
hastanm komplekslerine ula§mayi saglarlardi, ancak benim maksadim, norotik 
bozukluklara yol agan kompleksleri ortaya gikarmaktan daha oteye giden bir amagti. Bu 
kompleksleri tammak igin birgok ba§ka olanak da vardir. Ornegin psikolog, gereksindigi 
butun bilgileri, sozcuk gagri§im testiyle de elde edebilir. Ama, bir insanin ruhsal ya§am 
oykusunu ogrenmek, anlamak igin ruyalar ve onlarin simge resimlerinin gok daha onemli 
rol oynadigmin iyice anla§ilmasi zorunludur. 



Ornekse, herkes bilir ki cinsel eylem sayisiz sembolik resimlerle ya da alegorilerle temsil 
edilebilir. Bu resimlerin her biri belirli bir gagri§im sureci ile cinsel ili§kinin goz onunde 
canlandmlmasmi, bireylerin kendi ali§kanliklari olabilecek ozgun komplekslere 
ula§ilmasim sag layabi lir. Ama aym kolayl ikla bu kompleksler, okunamayan Rus 
harflerinin uyandiracagi bir gunduz du§u yoluyla da serbest birakilabilir. O zaman 
ruyanin, cinsel bir alegoriden daha ba§ka bir anlatim da igerebilecegini tahmin ettim. 
Bunun nedenlerini daha yakindan anlatmak isterim. 
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Adamin biri bir anahtar deliqine anahtar soktuqunu. aqir bir sopavi salladiqim va 
da bir kapivi bir kogba$i ile zorladiqim ruvasinda qorebilir. Bunlarin her biri birer 
cinsel aleqori olarak qorulebilir. Asil onemli olan onun bilingaltimn, belli 
nedenlerle bu resimlerden ozellikle birini segmi§ oldugu gergegidir. Asil gorev 
neden anahtarin sopaya ya da sopanin kogba§ina tercih edilmi§ oldugunu ortaya 
gikarmaktir. Bazen bu yolla aslinda cinsel eylemin degil, gok ba§ka bir psikolojik 
temamn kastedilmi§ oldugu ortaya gikarilabilir. 

Buradan ben, agikga ruyanin pargasi olan biitun malzemenin yorumda kullamlmasi 
gerektigi sonucunu gikariyorum. Ruya kendi §uurlarim gizer. Kendisiyle ilgili olan ve 
kendinden uzakla§an §eylerin hangisi olduguna, bagimsiz olarak kendi ozgun bigimi 
karar verir. Serbest gagri§im zikzak bir yol izleyerek bizi ruya materyalinden 
uzakla§tirirken, benim onerdigim yontem, merkezinde ruya materyalinin kendisi 
bulunan daireler gizmektedir. Ben ruya resmi uzerinde duruyorum. Bu sirada riiyayi 
gorenin kagma gabalarina da hig aldirmiyorum. Mesleki uygulamam sirasinda si k 
sik “$imdi sizin riiyamza donelim; bu riiya ne anlatiyor?” diye sormak zor unda kaliyorum. 



Hastalarimdan biri, bir keresinde ruyasmda saglari darmadagin, sarho§ ve basit bir kadin 
gormu^tu. Ruyada bu kadin sozde kendi karisiydi. Oysa kendi karisi aslinda tamamen 
ba§ka bir ki§ilikteydi. Yuzeysel olarak bakildiginda bu ruya, §oke edecek kadar 
gergekdi§iydi. Bu yiizden de hasta bunu anlamsiz bulup hemen reddetti. Onu serbest 
gagri§ima biraksaydim ku§kusuz ki ruyasmin naho§ anlatimindan olabildigince 
uzakla§maya gali§acakti. Bu durumda muhtemelen, karisiyla hig ilgisi olmayan, temel 
komplekslerinden birisine ula§acak, bu ozgun du§un ozel anlami uzerine higbir §ey 
ogrenemeyecektik. 

Peki ama acaba onun bilingdi§i, gergek olmadigi apagik olan boyle bir anlatimla ne 
soylemek istiyordu? Gbrunu§e bakilirsa, ruya gorenin ya§amiyla yakindan ilgili olan 
dejenere bir kadin fikri soz konusuydu. Ancak bu resmin kendi karisi uzerine projekte 
edilmi§ olmasi boylesine haksiz ustelik yanli§ olduguna gore, bu itici resmin temsil ettigi 
§eyin ne oldugunu buluncaya kadar ba§ka taraflari aramaliydim. 

Ortagagda, fizyologlar ig salgi bezlerimizin yapisi yuzunden her birimizde eril ile di§il 
elemanlarin birlikte bulundugunu ispat etmeden gok once, “her erkegin iginde bir kadin 
vardir” denilirdi. Erkegin iciruleki bu di§il elemana ben “anima” adim verdim. Bu di§i taraf, belli 
ba§li yonleriyle gevreyle, ozellikle de kadinlarla biraz a§agi ve degersiz bir ili§ki 
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igindedir. Bu yuzden insanin kendisinden de ba§kalarindan da dikkatle gizlenir. Ba§ka 
turlu soylemek istersek; bir insanin ki§iligi di§aridan gok normal gorunse bile, o“i?indeki 
kadm”in zavalli halini herkesten hatta kendisinden bile gizliyor olabilir. Bu hastada da 
soz konusu olan buydu. Di§i tarafi hig de guzel degildi. Ruya kend i sine “bir bakima sen 
berbat bir kadin gibi davramyorsun” diyor, onu hatiri sayilir bir §oka ugratiyordu. (Boyle bir 
ornek elbette ki bilingdi§inm ahlakgi uyarilarla ugra§tiginm kamti olarak 

degerlendirilmemelidir. Dikkat edilirse ruya hastaya “davram$lanm 
diizeltmesini” soylemiyor; yalmzca bilincin, ruyayi gorenin tam bir centilmen oldugu 
§ e k I i n d e k i yan li§ varsayimim dengelemeye gali§iyordu.) 

insanlarin, ruyalarindaki mesajlari gormezden gelmeye, hatta hepten reddetmeye neden 
egilimli old u klari kolayl ikla anla§ilabilir. Biling, dogasi geregi, biitun bilinmeyenlere, 
bilingdi§i olanlara kar§i koyar. Daha once anlattigim gibi, ilkel halklarda, 

antropologlarin“misoneizm” adini verdikleri bir tutum, her yeni olana kar§i derin, batil bir 
korku vardir. ilkel insanlar beklenmedik olaylar kar§isinda, yaban hayvanlar kar§isindaki 
davram§in aymm gosterirler. Ama uygar insan da yeni fikirler kar§isinda benzer § e k i I d e 
tepki gosterir, yeni olamn §okundan korunmak igin ruhsal bariyerler koyar. Bu, insanin 
kendisini §a§irtan bir du§unceyi itiraf etmeye, kabul etmeye kendisini zorlayacagim 
hissettigi ruyalar kar§isindaki tepkisinde gok iyi gozlemlenebilir. Felsefe, doga bilimleri 
hatta edebiyatin birgok oncusii, kendi gagda§larinin ete burunmu§ tutuculuklarmin 
kurbam olmu§lardir. Psikoloji ise en geng bilim dallarindan biridir. Bilimdi§inm 
ugra§ilarini ele almaya kal ki§tigi igin de misoneizmin en a§iri bigimi ile kar§i kar§iya 
kalmasi kagmilmazdir. 



BiLINCDI§INDA GEgMI§ VE GELECEK 


§imdiye kadar, ruyalarin ele almi§inda kullandigim bazi ilkelerin ana hatlarmi belirtmeye 
gali§tim. (^unku eger insanin semboller olu§turma yetisini incelemek istiyorsak, ruyalar 
hem en temel hem de en kolay girilebilen, elde edilebilen malzeme olarak i§e 
yaradiklarmi gostermi§lerdir. Ruyalarla ugra§irken iki nokta ozellikle onemlidir: 



Yazilar 75 


Oncelikle, ardinda belli bir anlam bulunmasi nedeniyle riiya, ba§ka higbir on beklenti ve 
tahminde bulunulmamasi gereken bir gergeklik olarak ele alinmalidir; ikincisi de 
ruyamn, bilingdignm ozgun biranlatimi oldugudur. 

Hakkinda ne kadar az §ey bilsek de bilingdignm incelenmeye deger oldugu kabul 
edilmelidir. En azindan bir bocek ara§tirmacisinm, dikkatini geken bir bite gosterdigi 
kadar ilgiyi hak etmektedir. Herhangi bir ki§i ruyalari, anlami olmayan kaotik olgular 
olarak kabul etmekteyse, boyle yapmaya devam etmekte serbesttir. Ama eger bunlarin 
normal olaylar oldugu varsayilirsa -ki gergekte de oyledirler-, o zaman ya nedensel 
olarak ele alinmalari, yani varolu§larinm akilci bir nedeni oldugunun ya da belli bir 



§imdi biling ve bilingdignm igeriklerinin birbirleriyle hangi yoldan ilintili olduklarina daha 
yakindan bakalim. Bilinen bir ornegi ele alalim: 

Du§unceler kisa bir an oncesine kadar berrak oldugu halde insan bazen soyleyecegini 
birdenbire unutabilir. Ya da tam kendisine bir §ey soylenecegi sirada bir arkada§min adi 
aklindan gikabilir. Hatirlayamadigimizi belirtiriz; ama aslinda bellek bilingdi§i olmu§ ya 
da en azindan bir sure ign bilingten ayri I m i§ti r. Benzeri bir belirti duyumlarimizda da 
vardir; belli belirsiz i§iti lebilen surekli bir sesi algiliyorsak, bu sesin duzenli araliklarla 
kaybolup yeniden ortaya giktigi duygusunu aliriz. Ama bu dalgalanmalar, sesin 
tonundaki degi§iklikten degil, dikkatin periyodik olarak du§mesi ve yukselmesinden 
kaynaklanmaktadir. 

Bir §ey bilincimizden giktigi zaman, aslinda varligi ortadan kalkmi§ olmaz; tipki ko§eyi 
donen bir arabanm kaybolup gitmi§ olmadigi gibi. Araba yalmzca artik gorunmez 
olmu§tur. Bu araba ile ileride pekala yeniden kar§ila§abilecegimiz gibi, aklimizdan belli 
bir zaman igin yitip gitmi§ olan du§unceler de geri gelir. O halde bilingdignm bir 
bolumu, bir zaman igin geri gekilmi§ birgok du§unce, izlenim ve imgeden olu§ur. Bunlar 
bilincimizi surekli olarak etkilerler. Daginik ya da dalgin olan biri, bir §eyi aimak igin 
odaya girer. Birdenbire durur, §a§kin gorunur; ne alacagim unutmu§tur. Elleri, uykuda 
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gezer gibi, masamn uzerindeki nesneler arasinda dola§ir; ba§langigtaki amacini 
unutmu§tur ama bil ingdi§i tarafindan hala o amag igin yonlendirilmektedir. Sonunda 
birdenbire ne yapmak istedigini yemden hatirlar. Bilingdi§i ona yol gostermi§tir. 

Sh: 20-31 

RUYALARIN ISLEVI 

Ruya ya§amimizin kokenlerine biraz ayrintui girdim, gunku burasi gogu simgelerin 
yeti§tigi zemindir. Ne yazik ki ruyalarin anla§ilmasi gu^tur. Daha once de belirttigim 
gibi, bir ruya bilingle anlatilan bir hikayeden tumuyle farklidir. Gunluk ya§amda ne 
anlatilmak istendigi onceden du§unulur, en etkili anlatim bigmi segi li r. Her §eyin 
mantikli bir sirada olmasina gali§uir. Egitim gormu§ bir insan, anlatiminda butun 
beli rsizl iklerden kagnmaya gal i§ir. Ruyalar ise gok ba§ka turlu duzenlenmi§tir. £eli§kili 
ve gulung imgeler ruya goreni zorlar, normal zaman duygusu tamamen yiter. 
Aliglageldik §eyler bile §a§i rtici hatta tehdit edici bir gorilnum kazamr. 

Bilingdi§min, igindeki malzemeyi gbrunu§te duzenli bir durumdan bu kadar farkli bir 
sirayla olu§turmasi garip gorunebilir. Bu da uyamk ya§amda du§uncelerimizi zorlayabilir. 
Ama ruyasinda bir amsi canlanmi§ olan herkes, normal insanlarin ruyalari bu kadar gug 
an la§i I i r bulmasmin ana nedeni olan soz konusu geli§kiyi fark edecektir. Bunlar bilingli 
deneyimlerinin ko§ullarinda h igbi r anlam ta§imazlar. Bu yuzden de insan bunlara ya hig 
aldirmamak ya da bunlarin kendisini §a§irttigmi itiraf etmek zorunda kalir. Cbrunu§te 
duzenli olan ya§amimizda, ili§kili oldugumuz kavramlarin hig de sandigimiz gibi kesin 
olmadigim idrak etmek, belki durumu kavramayi kolayla§tirir. Tam tersine anlamlari (ve 
duygu igerikleri) onlara yakindan baktikga belirsizle§mektedir. Bunun bir nedeni, 
i§ittigimiz, ya§adigimiz her §eyin bilingdi§ma gegebilmesidir. Bilincimizde 
saklayabildigimiz, istedigimiz gibi yeniden uretebildigimiz §eyler bile gogu zaman 
bilingdi§i bir alt renge sahiptir ve bu da kolaylikla tasavvurumuzu boyar. Bilingli 
izlenimlerimiz kolaylikla bilingdi§i bir anlam kazamr, bu da bizim igi n ruhsal bakimdan 
onem ta§ir. Oysa bu anlamin da onun geleneksel anlami bazen geni^leten bazen silen 
yonteminin de h ig farkinda olmayiz. 

Elbette bu tur ruhsal alt tonlar ki§iden ki§ iye degi§ir. Her birimizin kendi tasavvurlarimiz 
vardir. Bunlari bireysel olarak kavrar, kullamriz. Herhangi bir konu§ma sirasinda “devlet”, 
“para”, “saglik” ya da “toplum” gibi kavramlari kullamyorsam dinleyicilerimin de 
bunlardan a§agi yukari benim anladigimi anladiklarim sanmaktayim. Ancak benim asil 
anlatmak istedigim, burada “a§agi yukari” ile ortaya gikan simrlamadir. Cergekte her 
sozcugun her insan igin, hatta aym kulture sahip olanlar igin bile, az da olsa farkli bir 
anlami vardir. Bu farkliligin nedeni, bireysel bir gergeve igi ne alinacak olan bir genel 
kavramin daima bir parga da bireysel olarak anla§ilmasi ve uygulanmasidir. Elbette, 
insanlar farkli politik, dinsel ve psikolojik ya§antilara sahip oldukga bu farklilik da buyur. 
Kavramlar yalmzca sozcuklerle ozde§ olduklari surece bu farklilik pek goze garpmaz, 
onemli bir rol de oynamaz. Ne ki tarn bir tammlama ya da titiz bir agklama zorunlu 
oldugu zaman, yalmz entelektuel anlayi§ta degil, duygu yukunde de soz konusu 
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kavramin kullammmda da §a§irtici farklar saptanabilir. Ama genellikle bu varyasyonlar 

algilanmami§ olurlar. 


Bu tur farkliliklarin, gunluk kullammda onemi olmayan kuguk anlam nuanslari olduklari 
ileri surulerek, degerleri kugumsenebilir. Ancak var olduklari gergegi, en dogal biling 
igeriginin bile bir parga belirsizlikle golgelenmi§ oldugunu bize gostermektedir. Ornegin 
olaganustu dikkatle tammlanmi§ bir felsefe ya da matematik kavramimn bile, iginde 
bizim koymu§ oldugumuz anlamdan fazlasimn olmayacagina ne kadar emin olursak 
olalim, tahmin edebilecegimizden daha zengin bir igerigi vardir. Bu ruhsal bir olgudur ve 
bu niteligiyle kismen gozden uzaktir. En basit sayilar bile, genellikle bilinenden daha 
fazlasina sahiptirler. Bunlar aym zamanda mitolojik elemanlardir -Pisagorculara gore 
hatta kutsaldirlar-; ancak pratik amaglarla kullani Idi klari sirada elbette bunun uzerinde 
durulmamaktadir. 



Kisacasi, bilincimizdeki her kavramin ruhsal gagri§imlari da vardir. Boyle gagri§imlarin 
yogunluklari (soz konusu kavramin, bizim ki§iligimizin butunu igin ta§id ig i oneme ya da 
bilingaltinda ili§kili oldugu ba§ka fikirlere ya da komplekslere bagli olmak uzere) 
degi§ebilir ama her durumda, o kavramin “normal” karakterini degi§ti rebilecek 
gugtedirler. 

Bize olup biten her §eyin bu e§ik alti yonlerinin, gundelik ya§amimizda gok onemsiz bir 
rol oynadiklari samlir. Oysa, psikologun bi I ingd i§i n i n anlatim bigimleri ile kar§ila§tigi 
ruya analizinde bunlar son derecede onemlidir; gunku bunlar bilingli du^uncelerimizin 
hemen hig gorulemeyen koklerini olu§turmaktadir. Son derece alelade olan nesneler ve 

fikirler, bir ruyada bazen oylesine buyuk bir anlam kazamrlar ki, riiyamizda kapah bir 
kapidan ya da gegip giden bir trenden ba$ka bir §ey gormedigimiz halde, gok rahatsiz uyanabiliriz. 

Ruyadaki resimler, bilincli gercekteki kavramlara ve yasantilara oranla, belirqin sekilde 
daha sanatkarane ve canlidirlar. Bu kismen, sozu edilen kavramlarin bilincdisi 
deqerlerinin ruyada ortaya cikisindan oturudur. Bilincli dusunusumuz sirasinda 
kendimizi cok daha az renkli rasyonel saptamalarla smirlariz. Renkler azalmistir, cunku 
onlarin ruhsal caqrisimlarinin buyuk bir bblumu absorbe edilmistir. 
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Ruyalarimdan yorumlamakta giigliik gektigim birini ammsiyorum. 

Bu riiyada adamin biri arkamdan sirtima sigramaya gali§iyordu. Bu adama ili§kin olarak, 
bir keresinde bir sozumii yakalayip, bu sozun anlammi giilungle^tirerek degi§tirdiginden 
ba§ka higbir §ey ammsamiyordum. Ama bu gergekle, riiyamda sirtima sigramaya 
gali§masi arasinda bir ilinti de kuramiyordum. Ancak meslek ya§amimda birilerinin, 
benim ded ikleri mi boyle gevirmesi oylesine sik olmaktaydi ki bu tiir davram§lara kizmam 
gerekip gerekmedigini hemen hemen hig du§unmemi§tim. Duygusal tepkileri bilincin 
denetimi altinda tutabilmek oldukga degerli bir ozelliktir, bu ruya da bunu saglamaya 
yonelikti. Bunun igin de Avusturya’da kullamlan bir deyimi kullanmi§ dahasi bunu 
goruntusel olarak sahnelemi§ti. Deyim “kamburuma -sirtima ?ikabilirsin”dir ve “hakkimda 
soylediklerin beni ilgi lendi rmiyor” anlamina gelir. 

Bu ruya temsili olarak tammlanabilir, giinkii soz konusu temayi dogrudan degil, once 
anlayamadigim bir te§bih yoluyla dolayli §ekilde anlatmaktadir. Bu sik olur. Ama bu, 
ruyalarin maskeli oldugu anlamina gelmez; daha gok, duygu yiiklii, resimsel bir dili 
anlamaktaki yetersizligimizi gostermektedir. 

insanlarla giindelik ili§kilerimizde anlatimlarimizin olabildigince tarn olmasim saglamaya 
gali§iriz. Bunun igin de dilimiz ve du§iincelerimizdeki biitun fanteziyi siler ve boylece, 
ilkel insanlarin ruhlarinda henuz gok belirgin olan bir ozelligi de yitirmi§ oluruz. 
^ogumuz her nesneden, fikirden gelen her tiirlu fantastik gagri§imi, bilingdi§inm gok 
derinlerinde gizlemi§tir. Buna kar§i 1 1 k ilkel kisan, bu ruhsal ozellikleri hep 
algilamaktadir. O, hayvanlara, bitkilere, ta§lara oyle gugler atfeder ki, bunun anla§masi 
bizim igin olasi degildir. 

Afrikali bir cangil sakini bir gece hayvanmi giinduz vakti gbriince, bunun aslinda 
yalmzca gegici olarak bu kiliga girmi§ olan bir buyucii oldugunu “bilir”. Ya da buna bir 
galilik ruhu ya da kabile atalarindan birinin ruhu olarak bakar. Bir agag, ilkel insanin 
ya§aminda son derece onemli bir rol oynayabilir; giinku agag onun ruhunu, sesini ele 
gegirmi§tir ve bu insan, agacin kaderini payla§tigim gergekten hisseder. Guney 
Amerika’da kendilerinin kirmizi Arara Papagam olduklarina yemin eden yerliler vardir. 
Elbette kendilerinin tuyleri, kanatlari ya da gagalari olmadigim gormektedirler. Ne var ki 
ilkel insanin diinyasinda nesnelerin, bizim “aki III” toplumlarimizda oldugu gibi keskin 
smirlari yoktur. 

Psikologlarin ruhsal kimlik ya da “participation mystique” ded ikleri §ey bizim gergekler 
diinyamizdan kaybolmu§tur. Oysa tarn da bu bilingdi§i gagri§imlar, ilkel toplumlarin 
diinyasina boylesine renkli ve fantastik bir gbruniim kazandirmaktadir. Bizler ise bu 
yonumuzu oylesine yitirmi§ bulunuyoruz ki yeniden kar§imiza giktiginda da artik 
tamyamiyoruz. Arada sirada gbriinur oldugu zaman da bir §eylerin yolunda olmadigim 
du§iinuyoruz. 

Garip, korkung riiyalar, fanteziler hatta vizyonlardan yakman pek gok zeki, egitim 
gormu§ ki§i bana dam§mi§lardir. Samyorlardi ki ruhga saglam olan kimse boyle riiyalar 

goremez, hayal goren kimse de mutlaka aku hastasidir. Bir teolog bana bir kez, Ilyas 
Peygamber’in gordiigii hayallerin aslinda hastahk belirtileri oldugunu, Musa ve obiir 

peygamberlerin ise “sesler” duyduklarmda aslinda hallusine olduklarim soylemi^ti. Kendisine de 
bir qiin boyle bir sey olduqunda onun nasil bir paniqe kapildiqim tahmin edebilirsiniz . 
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Dunyamizin gorunu§te mantikli olan duzenine o kadar ali§mi§iz ki, sagduyu ile 
agklanamayan bir §eyin olabilecegini du§unemeyiz bile, ilkel insan boyle bir §ol< 
gegrdigindeyse kendi ruh sagligindan degil, feti §lerden , ruhlardan ya da tanrilardan 
§uphe eder. 

Ama bu arada, gok geli§mi§ uygarligimizin ortaya gkardigi korkular, ilkel halklarin 
cinlere bagladigi korkulardan gok daha tehlikelidir. Modern insanin du§unce tarzi bana, 
klinigimde gordugum, kendisi de hekim olan, psikotik bir hastamin durumunu 
ammsatiyor. Sabahleyin “Nasilsimz?” diye sordugumda, harika bir gece gegrdigini, gece 
boyunca butun gokyuzunu sublimeyle sildigini, ama butun bu temizlik sirasinda tanrinm 
izini gormedigini soyledi. Bu durumda burada bir nevroz ya da belki daha da kotu bir 

bozukluk oldugunu du§unuyoruz. Tann ya da “tanri korkusu” yerine anksiyetemiz ya da 
fobilerimiz var. Duygular yerli yerinde, ancak objelerin adlanyla nitelikleri ugursuz sekilde degi§mi§ 
bulunuyor. 


Bir felsefe profesoru kanser korkusu nedeniyle bana 
ba§vurmu§tu. Duzmelerle rontgen filmi aksini gostermi§ oldugu halde, kotu huylu bir 
tumbru oldugu §ekl i ndeki saplantisindan aci gekiyordu. “Bir §ey olmadigmi biliyorum; ama 
bir §ey bulunabilir ya!” diyordu. Kendisini bu varsayima gdturmu§ olan neydi? Bu varsayim, 
higbir bilingli du§unceye dayanmayan bir korkudan kaynaklanmi§ gibi gorunuyordu. 
Hastalikli du§unce birdenbire bastirmi§ti ve bu du§uncenin gucune kar§i, elinden higbir 
§ey gelmiyordu. 

Egitimli bir insan igi n , kendisini bir ruhun ele gegrmi§ oldugunu kabul etmek, ilkel insan 
igin oldugundan gok daha zordur. Kotu ruhlarin zararli etkileri ilkel bir toplumda en 
azindan kabul edilebilir bir hipotezdir. Ama uygar bir insan igin, derdinin kendi 
yanilgilarinin oyunu oldugu du§uncesini kabul zorunda kalmak algaltici bir 

deneyimdir. Cin ^arpmasi olgusu aslinda hi^ de kaybolmu? degildir; yalnizca baska tiirlii 
yorumlanmaktadir. 

ilkel ve modern insan arasindaki bu tur kiyaslamalari, daha ileride de ayrintiyla 
belirtecegim gibi, insanin semboller olu§turma yetenegi ve ruyalarin bu malzemenin 
di§avurum yolu olarak oynadigi rol konusunda bir fikir vermek igin yapiyorum. Kolayca 
saptanacagi gibi, birgok ruyada ilkel varsayimlara, mit ve dinsel torenlere benzeyen 
resimler, gagri§imlar bulunmaktadir. Bu tur riiya imgelerine Freud “arkaik kalintilar” 
diyordu. Bu ad, insan ruhunda tarihsel geli§meye direnerek ya§amda kalabilmi§ ruhsal 
unsurlar anlammi vermektedir. Boyle bir tammlama ise ancak bilingdi§mi bilincin bir 
takintisi olarak ele alan birisi ign tipik olarak kabul edilmelidir. 

Benim daha ileri ara§tirmalarim ise boyle bir baki§ agismin savunulamayacagim gosterdi. 
Ben, bu tur gagrigm ve imgelerin, bilingdignm gok onemdi bir kismim olu§turduklarim, 
her yerde, hem bilgili hem cahil kimselerin ruyalarinda gorulebilecegim ortaya gkardim. 




80 Yazilar 


Bunlar hig de cansiz ve anlamsiz artiklar degil, tam tersine gok canli ve etkili, tam da 
tarihsel niteliklerinden dturii ozellikle degerli ogelerdir. Bunlar bizim bilingli, soyut 
anlatim yontemimizle, daha ilkel ama daha renkli ve daha sanatkarca bir anlatim 
yontemi arasinda kopru olu§turmaktadir. Bu tarihsel gagri§imlar, bilincin rasyonel 
dunyasiyla durtulerimizin dunyasi arasindaki baglanti halkasidir. 

Denetim altindaki du§uncelerle, ruya imgelerinin imparatorlugu arasindaki belirgin 
aykiriliktan soz etmi§tim. §imdi bu aykiriliklar igin bir ba§ka neden daha ortaya 
gkmaktadir. Uygar ya§amimizda birgok fikrin duygusal enerjilerini ^almi§ oldugumuz 
igin bunlara tepki gostermiyoruz. Bu tur tasavvurlari konu§mada kullamyor, ba§kalari 
kullandiginda da belli bir tepki veriyoruz; ancak bunlar bizim uzerimizde ozel bir 
izlenim birakmiyorlar. Davram§imizi degi§tirebilmemiz igin belirli nesnelerin bizim 
uzerimizde daha guglu bir yoldan etki yapmalari gerekiyor. l§te “riiya dili” bu etkiye sahip 
bulunuyor. Onun sembolleri, dikkatimizi gekmek, bizi baki§imizi ona gevirmeye zorlamak 
igin henuz yeterince enerji ta§iyorlar. 

Bir hammefendi, akh ba§inda gerekgelere kar§i gosterdigi budalaca onyargilari, inatgi 
kar§i koymalari ile tanmmi§ti. Onunla her tarti§ma sonugsuz biterdi. Bir gece ruyasinda 
kendisini onemli bir sosyal toplantiya katilmis olarak qordu. Ev sahibi kendisini “Ne ivi 
ettiniz de geldiniz. Dostlarmiz sizi bekliyor” sozleriyle karsilivor, bir kapiyi acivor, ruyayi 
qoren hamm bir inek ahiri ile karsilasivordu. Bu ruya anlatimmi bir aptal bile kolaylikla 
anlayabilir. Bu hamm once, kendi ukalaligiyla alay eden bu ruyanin anlamim kabul etmek 
istemedi; fakat sonunda bu mesaji kabul etmekten ba§ka garesi kalmadi. 

Bilingdi§min bu tur belirtileri <;ogu insanm sandigindan daha onemlidir. Bilingli 
ya§amimizda <;ol< ge§itl i etkilere maruz kaliyoruz. Ba§kalari bizi kizdiriyor ya da 
sindiriyor, toplum ya§amimizin olaylari yonumuzu saptiriyor. Bir dolu §ey ki§iligimize 
uygun olmayan yollara girmemize neden oluyor. Bunlarin etkilerini algilasak da 
algilamasak da bilincimiz her seferinde rahatsiz oluyor ve bunlara kar§i kendini pek 
savunamiyor. Bu, ozellikle di§adbnul< ruhsal yoneli§lere, di§ olgulara buyuk onem veren 
ki§i lerde ya da kiigukluk duygusu ta§iyan, kendilerinden ku§ku duyan kimselerde boyle 
oluyor. 

Bilim; onyargilardan, yargilardan, fantezilerden ve infantil isteklerden ne kadar 
etkilenmi§se, norotik bir dissosiyasyonun agikligi o denli buyur ve dogalliktan, saglikli 
durtulerden o kadar uzak bir ya§ama goturur. Ruyalarin genel i§levi ruya malzemesini 
ureterek, gizlice butun ruhsal dengeyi yeniden olu§turmal< gabasindan ibarettir. Buna 
ben ruyalarin armagan (ya da telafi) fonksiyonu adim veriyorum. Ornegin kendi 
olanaklarimn <;ol< ustunde grandiyoz planlar yapan ya da kendileri hakkinda gok yuksek 
varsayimlari, gergekgi olmayan du§unceleri ulan kimselerin, ruyalarinda gok si k u;ma ve 
du§me gormeleri boylece agi klanabi I ir. Ruya, ki§ i I i kl eri nd eki eksikligi tamamlamakta, 
onlari gitti kleri yolun teh I i keleri ne kar§i uyarmaktadir. Ruyanin uyarilarina kulak 
verilmezse sonug gergek kazalar olabilir. 

Bir dizi kuskulu qirisimlere bulasmis olan eski bir hastam, bir tur telafi olarak, tehlikeli 
daqlara tirmanmak icin neredeyse hastalik derecesinde bir merak qelistirmisti. Boylelikle 
“kendini asmaya” calisiyordu. Bir riivasinda yiiksek bir dagin dorugundan gece vakti bosluga 
dogru adim attigmi gormiistu. Bana bu ruyayi anlattiqinda yaklasan tehlikeyi hemen sezdim, 
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dikkatli olmasim soyledim. Hatta ruyasimn bir dag kazasmi haber verdiqini de soyledim. 
Ama bu bosunaydi. Alti ay sonra qercekten “bosluga yuriidu”. Tamk olan bir rehber onu 
arkadasivla birlikte tehlikeli bir yerden inerken qormustu. Onden inen arkadasi saqlamca 
bir yere daha yeni tutunmustu ki arkadan inen hastam birden ipi birakmis, rehberin 
sozleriyle “havaya basar gibi” adini atmis, arkadasmin uzerine dusmus, her i ki si de 



Bir ba§ka tipik olgu ise gururlu ve kibirli bir hammdi. Akla gelebilecek her turlu pis §eyin 
gorundugu gok girkin ruyalar gormekteydi. Bu ruyalar, hammin si k si k yaptiqi ve 
duyqusal dusunceler kurduqu qezintilerle ilqili olmaya basladikca daha da tehdit edici 
hale qeldi. Teh I i keyi fark ettim, fakat hastam uyarilarima aldirmadi. Kisa bir sure sonra, 
ormanda bir sapik tarafindan saldiriya uqradi. Eger sesine yetisen birkac kisi olmasaydi 
belki de olebilirdi. 

Butun bunlarin buyuculukle higbir ilgisi yoktur. Hammin boyle bir tecavuz ya§antisi igin 
gizli bir istegi vardi; ayni §ekilde dagci da zorluklarindan kurtulabilmek igin kesin 
gozumu bilingdi§i olarak aramaktaydi. Ancak ikisi de bunun bedelini tarn 
hesaplamami§lardi. Hammin bir dolu kemigi kirilmi§, oburu ise bunu ya§amiyla 
odemi§ti. 

Ruyalar bu §ekilde bazen bir olayi, durumu, olu§undan gok daha once haber verebilir. 
Bunun bir mucize sayilmasi gerekmez. Ya§amimizdaki birgok krizin gergekte gok uzun 
bir gegmi§i vardir. Adini adim yakla§tigimiz halde tehlikeyi fark etmeyiz. Gene de 
bilincimizle algilayamadigimizi gogu zaman bilingdi§imiz fark eder ve ruyalarimizla 
bildirir. 

Ruyalarimiz gok zaman bizi bu yolla uyarirlar; ancak en az bir o kadar da bunu 
yapmadiklari olur. Bu yuzden kendimizi, her seferinde bizi teh li kelerden zamamnda 
kurtaran guvenilir bir ele birakanlayiz. Ya da daha olumlu bir anlatimla, iyi kalpli bir gug 
sanki bazen i§e giri§iyor, bazen ise hig kari§miyor gibidir. Bu esrarengiz el hatta mahva 
giden yolu da gosterebilir; ruyalar arada tuzak olarak ortaya gikar, en azindan boyle bir 
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izlenim de vardir. Riiyalar sik si k, Delfi bilicisinin Kresus’a soyledigi gibi 
davranmaktadirlar; Kresus’a Halis £ayini gegerse biiyiik bir kralligi yok edecegi 
sdylenmi§ti. £ayi gegip de sava§ta agir bir yenilgiye ugradiginda, kastedilenin kendi 
kralligi oldugunu fark etti. 

Uygarligin topluma buyuk kazanglar sagladigim yadsimiyorum; ama bu kazanglar, 
tahmin edemeyecegimiz kadar muazzam yitimlere de mal olmu§tur. ilkel ve uygar 
toplumlari kiyaslamamin amaci, bu kazang ve yitimlerin bilangosunu gosterebilmektir. 
ilkel insan, modern torunlarindan daha fazla iggiidiileriyle hareket etmekteydi. Bu akilli 
torunlar, kendilerini denetim altinda tutmayi ogrendiler. Bu uygarla§ma siirecinde bizler 
giderek bilincimizi, ruhumuzun diirtiisel katmanlarindan ve hatta sonunda ruhsal 
fenomenlerin somatik temelinden uzakla§tirdik. Bir §ans olarak bu temelde yatan 
durtusel katmanlari tiimiiyle yitirmedik. Bunlar, bazen yalmz dii§lerde belirseler bile, 
bilingdi§imizin ana pargalari olarak durmaktadir. Simgesel nitelik ta§id i klari igin 
anlamlari hemen anla§ilamayan bu durtusel belirtiler, riiyalarin telafi i§levi olarak 
tammladigim §eyde onemli bir rol oynarlar. 

Ruhsal saglamlik ve aym zamanda fizyolojik saglik igin, bilingdi§i ile bilincin birbirine 
bag li olarak i § leyebi I mele ri gereklidir. Birbirlerinden ayrilip “dissosiye” olduklarinda 
ruhsal bir bozulma ortaya gikar. Riiya sembolleri bu yiizden, durtusel olanin, ruhun 
akilci yanma gikarilmasinda en onemli haber ta§iyicilardir. Sembolleri yorumlamak, 
durtulerin unutulmu§ dilini yeniden anlamayi ogrenen bilinci zenginle§tirir, insanlarin 
gogu ruya yorumunu gereksiz bulur. Bunu ben Dogu Afrika’da ilkel bir kabilede de 
gbrdum. Yerlilerin ruya gorduklerini toptan yadsimalarina gok §a§irmi§tim. Ama dikkatli 
ve sabirli konu§malarla onlarin da biitun obur insanlar gibi ruya gorduklerini, ancak 
ruyaya hig onem verrnediklerini anladim. “Normal insanlarin ruyalarimn bir anlami 
yoktur” dediler bana. Yalmzca kabile §eflerinin ve buyuculerin onemli ruyalar 
gorduklerine inamyorlardi. O ruyalar kabilenin yararinaydi, bu yuzden de gok deger 
veriliyordu. Ancak ingilizler o ulkeye geldiginden beri, kabile §efleri ve buyuculer de 
artik ruya gormuyorlardi. Bolgedeki Krai Naibi (ingiliz Yonetim Memuru) bu “biiyuk 
riiyalar’in yerini almi§ti. Bir anlamda bu yerliler, anlamadiklari igin riiyalarim onemsiz 
sayan modern insanlar gibi davramyorlardi. Ancak uygar bir insan bile, tarn olarak 
ammsamasa da bir ruyanin kendi keyfini yukselttigini ya da bozdugunu bazen fark 
edebilir. O halde ruya, bilingdi§i olsa bile, “an la§i I mi §ti r”. Bir ruya ozellikle gok derin iz 
birakir ya da yinelenirse, insanlarin gogu ancak o zaman bir yoruma ilgi duyarlar. 

Burada uyarici bir §ey belirtmeliyim: Ruhsal durumlari, ruyalarimn yorumuyla tehlikeye 
du§ecel< kadar bozuk olan kimseler vardir. Boyle bir durumda, psikologun gok ozel bir 
ozen, dikkat gostermesi gerekir. 

Ayrica riiya yorumu igin kullamma hazir, sistematik biryonerge, referans kitabi gibi satin 
alinabilecek, belirli bir simgenin anlamina bakilabilecek bir kilavuz olabi lecegi ni sanmak 
da budalalik olur. Higbir riiya simgesi, o riiyayi gdrmii§ olan kimseden ayri ele almamaz. 
Bu yuzden de genel gegerligi olan bir riiya yorumu yoktur. 

Cergi tipik, si k goriilen riiyalar ve ugmak, dii§mek, takip edilmek gibi kimi tekil simgeler 
oldugu -ben bunlara “motif demeyi yegliyorum-dogrudur. Tipik bir gocuksu motif, 
insamn minicik ya da dev gibi biiyiik oluvermesi ya da bir durumdan obiiriine 
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gegivermesi ruyasidir. Bir kez daha vurgulamaliyim ki bunlar yine de kendini 

kendiliginden agiklayan §ifreler olarak gbrulmemeli, ruyanin butun kapsami ile ele 
alinmalidir. 

Durmadan yineleyen riiya, dikkat edilmesi gerekli bir olgudur. Genellikle bu, 

bilingdi§inm, ruya gorenin ya§am varsayimindaki bir eksikligi butunleme gabasidir; 
ancak ruya, gorenin travmatik bir ya§antisindan ileri gelebilir ya da onemli bir olaydan 
once de olabilir. 

Ben, evin varligindan o zamana kadar hig haberim olmayan bir bolumunu ke§fetmek 
bigiminde, yillarca yinelenen bir ruya gormekteydim. Bu bazen, yillarca once blmu§ olan 
anne babamin oturduklari ev oluyordu. Orada babamin ball klari n anatomilerini inceledigi 
bir laboratuvar kurdugunu ya da annemin hayaletlere ozel bir otel i§lettigini 

ke§fediyordum. £ogu zaman bu evin tammadigim bolumu, bana miras kalmi§ eski bir 

yapiydi. Bu ruya dizisinde sonunda hig tammadigim eski kitaplarla dolu eski bir 
kutuphane buluyordum. Son ruyada, bu eski kitaplardan birini agtim ve iginde §a§kinlik 
uyandiran sembolik resmiler buldum. Uyandigimda kalbim heyecandan garpiyordu. 

Bu son ruyadan bir sure once bir antikacidan, ortacaq simyacilarina iliskin klasik 
koleksiyonlardan biri icin bir inceleme isi almistim. Literaturu incelerken, eski Bizans 
simyasina iliskin olduqunu sandiqim bir ifade bulmustum. Bunu incelemek istiyordum. 
Tammadigim kitaba iliskin ruyayi qorduqumden bir hafta sonra kitapcidan bir paket 
qeldi. icinde 16. yuzyildan kalma parsomen bir cilt vardi, ici hayranlik uyandiran sembol 
resimleriyle doluydu. Hemen ruyami ammsadim. Simyasal simqelerin yeniden bulunmasi, 
benim psikolojik arastirmalarimda cok onemli bir yer tuttuqu icin, durmadan yineleyen 
ruyanin motifini anlamak zor deqildi. Ev benim varliqimin bir semboluydu. Tammadigim 
van yapi da yeni bir ilqi, arastirma alanimn habercisiydi. Bunu bilincim henuz bilmiyordu. 
O andan itibaren, otuz yildan beri, bu ruya bir daha qorulmedi. 

Sh:B9-5B 

RUYA ANALiZi 

Ba§langigta i§aret ile sembol arasindaki farktan soz etmi§tim. Bir i§aret her zaman temsil 
ettigi kavramdan daha azmi igermektedir; buna kar§ilil< bir sembol, daima ilk baki§ta 
gorulebilenden daha fazla anlam ta§ir. Ayrica semboller dogal, spontan belirtilerdir; uy 
durulamazlar. Kimse, mantik yuruterek vardigi, az gok akilci bir du§unceye, sonunda 
sembolik bir birini veremez. Boyle bir fikir, ne denli fantezi dolu olursa olsun, sonunda 
daima bilingli bir du§unceye bagli bir i§aret olabilir; higbir zaman bilinmeyene i§aret 
eden bir sembol haline gelemez. Buna kar§i 1 1 k ruyalar da semboller spontan olarak 
ortaya gikarlar, gunku ruyalar uydurulamaz, sadece vuku bulurlar. Bu ytizden de sembol 
bilgimizin ana kaynaklarindan biri olurlar. 

Gene de sembollerin yalmzca ruyalarda degil, ruhsal bildirimlerin butun obur tiplerindel 
de ortaya giktigim vurgulamak isterim. Simgesel du§unceler ve duygular vardir, simgesel 
hareket ve durumlar da vardir. Hatta gogu zaman cansiz nesneler bile bilingdi§min 
simgesel modelinde olmak igin davramr gibidirler. Sahibinin olumuyle duran saatlere» 
iliskin pek gok rapor vardir. Bir ornek, Buyuk Frederik’in §atosunda, kralin oldugu an 
durmu§ olan sarkagli saattir. Bilinen diger ornekler ise birisi oldugunde ki ri Ian aynalar ya 
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da duvardan du§en tablolar, duygularmda karma§a ya§ayan birinin bulundugu evin 
duvarlarinda ortaya gikan gatlaklardir. Ku§kucu olanlar boyle oykulere inanmasalar da 
yalmz bu gergek bile bu tur raporlarin psikolojik anlamliligim gostermeye yeter. 



Ama birgok semboller de vardir ki ki bunlarin bazilari gok onemlidir-, nitelikleri ve 
kokenleri bakimindan yalmz bireysel deg i I, aym zamanda kolektiftirler. En ba§la dinsel 
imgeler bu ture girerler. inananlar bunlarin semavi kokenli olduklarina, insanlara 
agiklanmi§ bulunduklarina inamrlar, ku§kucularsa bunlarin uydurulmu§ olduklarim 
du§unurler. Her ikisi de haksizdir. Gene de ku§kucularin, dinsel sembollerin, 
kavramlarin, yuzyillar suren titiz bir gali§manm urunu oldugu du§uncesi dogrudur. Ne 
var ki inananlarin, sembollerin kokeninin gegmi§in derin gizinde gomulu oldugu, bu 
nedenle higbir insandan kaynaklanmi§ olamayacagi varsayimlari da dogrudur. 
Gegekteyse bunlar “kolektif tasarimlar’dir. insanlarin en eski ruyalarina ve yaratici 
fantezilerine dayanmaktadirlar. Yani bu imgeler anlik tezahurlerdir, kesinlikle istengli 
uydurmalar degildir. 

Bu gergegin, ileride daha detayli agiklayacagim gibi, ruya yorumlamayla onemli bir 
i I i § k i s i vardir. Elbette, simgesel oldugu du§unulen bir ruya, neden olan du§uncenin zaten 
bilindigi, ruyada yalmzca kilik degi§tirmi§ olduguna inamldiginda yapilacagmdan ba§ka 
turlu yorumlamr. Bu ikinci durumda ruyanin yorumunun pek anlami yoktur, gunku 
sadece zaten bilinmekte olan ortaya gi kari lacakti r. 

Bu nedenle ogrencilerime her zaman “Sembolizm iizerine olabildigince her §eyi ogrenin. Ama 
sonra bir riiyayi irdeleyeceginizde hepsini yeniden 


i 
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unutun” diyorum. Uygulama igin onemli olan bu tavsiyeyi 

ben kendim de bir kural olarak kabul ediyorum. Bu kural bana, bir ba§ka insamn 
ruyasim, tarn dogru olarak yorumlayabilecek kadar iyi anlamamn higbir zaman mumkun 
olmayacagim hatirlatmaktadir. Bu sayede kendi gagri§imlarimin, tepkilerimin aki§im 
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yati§tirmaya gali§iyorum. Yoksa bunlar, hastamin guvensizligine, kapaliligina kar§i 
egemenligi ele gegirebilirler. Bir analist igin, rilyamn ozgiln mesajmi, yani bilingdi§inm 
bilince yaptigi katkiyi, olabildigince tam bir §ekilde alabilmek gok onemli oldugundan, 
rilya igerigini bilyilk dikkatle incelemek onem ta§ir. 



Freud’la birlikte gali§tigim sirada bu noktayi ozellikle belgeleyen bir ruya gbrmil§tilm. 
Rilyamda “kendi evimde” imi§im; 18. yilzyil stilinde do§enmi§ bilyuk bir oturma 
odasinda bulunuyorum. Anla§ildigina gore birinci kattayim. Bu odayi daha once 
gormemi§ olduguma §a§iyorum, zemin katin nasil oldugunu merak ediyorum. 
Merdivenden iniyorum. Duvarlari tahta kapli, mobilyasi 16. yilzyildan, hatta daha 
eskiden kalmi§, oldukga karanlik bir odaya giriyorum; merakim ve §a§kinligim artiyor. 
Evi daha iyi gormek istiyorum. Bunun igin bodruma iniyorum, orada ta§ merdivenlere 
gegilen bir kapi goruyorum. Bu merdiven bilyuk kubbeli bir yere gikiyor. Burada do§eme 
iri kesme ta§larla kaplanmi§, duvarlar da gok eski gdrilnilyor. Sivaya bakiyorum, kiremit 
kirintilariyla doldurulmu§ oldugunu goruyorum. Bu duvarlarin Roma kokenli oldugu 
anla§iliyor. Cittikge daha fazla heyecanlamyorum. Bir ko§ede, kesme ta§lardan birine 
takili bir demir halka buluyorum. Levhayi kaldirinca, daha dar bir ta§ merdivenden bir 
tilr magaraya giriyorum. Burasi, iginde iki kuru kafa, birgok kemik ve kirik testi 
pargalariyla dolu bir tarih oncesi mezar. Sonra uyandim. 

Freud bu rilyami, benim ozgiln gagri§imlar ve igerik incelemesi yontemimle inceleseydi 
geni§ bir oykil bulabilirdi. Ama korkarim bunu, ancak benim bir sorundan kag§im olarak 
degerlendirecekti ki sorun aslinda kendisindeydi. Gergekte bu rilya benim ya§amimin, 
ozellikle de manevi geli§imimin bir ozetiydi. iki yuzyil 1 1 k bir evde buyumu§tum, 
e§yamizin buyuk bir kismi ilg yiizyi II ikti. O zamana kadarki en bilyilk manevi maceram 
Kant ve Schopenhauer’in felsefelerinin ogrenimi olmu§tu. Zamanm en bilyuk olu^umu 
Darwin’in gali§malariydi. Daha kisa bir sure oncesine kadar, ailemin ortagagdan kalma, 
dilnyanm hala ilahi bir kudret ve ongoril ile yonlendirildigi varsayimi ile ya§ami§tim. Bu 
dilnya eskimi§ ve gegilmi§ti. Hiristiyan inancim Dogu dinlerinin ve Yunan felsefesinin 
tanmmasiyla gorecele§mi§ti. Bu yilzden zemin kati boyle sessiz, karanlik ve gorilnil§e 
gore insansizdi. O siralarda tarih ilgim, anatomi enstitilsilnde asistan olarak gali§tigim 
zamanki eski ugra§im olan kar§ila§tirmali anatomi ve paleontolojiden geli§mi§ti. (^ol< 
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tarti§i Ian Neandertal adami ve Dubois’mn Pithecanthropus’u beni 
heyecanlandirmaktaydi. Ruyayla ilgili gagri§imlarim bunlardi. Ama kafataslari, iskeletler 
ve cesetlerden soz etmeye cesaret edemiyordum. £unku bu temamn Freud igin naho§ 
oldugunu dgrenmi§tim. Carip bir § e k i I d e , benim kendisinin erken olecegim gbrdugumu 
du§unuyordu. Bu sonucu, 1909’da Amerika’ya gidi§imizden once, Bremen’de unlu 
kur§un mahzende mumyalanmi§ cesetlere buyuk ilgi gbsteri§imden gikarmaktaydi. 

Bu bakimdan du§uncelerimi ifade etmekte gugluk gekiyordum; ustelik de daha kisa bir 
sure once, Freud’un ve benim psikolojik goru§ agilarimiz ve zeminlerimiz arasinda 
aglamaz bir ugurum bulundugunu bgrenmi§tim. Kendisine son derece garip gelecegini 
tahmin ettigim ig dunyami agacak olursam, onun dostlugunu butunuyle yitirecegimden 
korkuyordum. Bu yiizden ona “serbest gagrigmlarim” hakkinda bazi yalanlar soyledim; 
sapkin goru§lerimi agiklama zorunlulugundan kurtulmaya gal i§ti m . 

Freud’a ruyami anlattigim sirada iginde bulundugum bu kiskaci boyle ayrintili olarak 
agikladigim igin ozur dilemeliyim. Gene de bu, bir ruya analizi sirasinda du§ulebilecel< 
tatsiz durumlara iyi bir ornektir. Pek gok §ey, analizi yapan ve analiz edilen arasindaki 
ki§isel farkli I iklara baglidir. 

Freud’un sorularina uygun yamtlar bulmaya galigrken, psikolojik anlayi§ uzerinde 
subjektif faktorun ne denli onemli rol oynadigmin farkina varmak beni birden gok 
§a§irtti. 

Bu duygu o denli baskindi ki, artik yalmzca bu zor durumdan kurtulmaya galigyordum. 
O yuzden de kolay yolu segerek yalan soyledim. Bu ne zarif ne de ahlaki bakimdan 
savunulabilir bir §eydi, ancak aksi takdirde Freud ile kaginmak istedigim bir gati§manm 
tarn igine dii§ecektim. Sezgisel du§uncem, ruyamin beni, ya§amimi, dunyami anlattigi, 
bir ba§kasmin kendi nedenleriyle, kendi amacina uygun §ekilde olu§turdugu kuramsal 
bir yapiya kar§i benim kendi gergegimi gosterdigiydi. Bu Freud’un degil, benim ruyamdi 
ve i§te o zaman birdenbire ruyamin ne anlama geldigini anladim. 

Bu gati§ma, ruya analizinde onemli bir noktayi gostermektedir. Bu, ogreni lebil i r bir 
teknik olmaktan gok, i ki ki§i arasinda diyalektik bir ali§veri§tir. Mekanik bir teknik olarak 
ele almirsa, ruya gorenin bireysel ruhsal kimligi yitip gider ve terapotik sorun §u soruya 
indirgenmi§ olur: Analist ve ruya gorenden hangisi oburune egemen olacaktir? Bu 
yuzden hipnotik terapileri biraktim. Kendi istencimi ba§kalarina dayatmak istemiyordum. 
Amacim ki§inin onur ve bzgurlugunu kisitlamadan, iyile§me surecinin hastadan 
geli§mesini saglayabilmekti. 

Birey tek gergekliktir. Bireyden, Homo Sapiens uzerinde soyut fikirlere dogru ne kadar 
uzakla§irsak, hatalara du§memiz o derdi olasidir. Bu sosyal dbnu§umler ve hizli 
degi§imler gaginda, tekillerin varliklari hakkinda olabildigi kadar gok §ey ogrenmek, her 
zamankinden daha onemlidir. Dahasi onun gegmi§im de en az §imdiki durumu kadar iyi 
anlamayi ogrenmek zorundayiz. Bu nedenle mitler ve sembollerin anla§ilabilmesi son 
derece onemlidir. 

Sh:55-58 
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TIPLER SORUNU 


Cansiz nesnelerle ilgili varsayimlarin ileri surulebildigi obur bilim dallarindan farkli 
olarak psikoloji, subjektif ki § i I i kl eri nde n soyutlanamayan ya da herhangi bir yoldan 
ki§iliksizle§tirilemeyen insanlar arasmdaki canli ili§kileri ele almaktadir. Analist ve 
hastasi, k i § i s e I olmayan, objektif turden ozgun bir sorun uzerinde konu§mal< 
isted ikleri nde hemfikir olabilirler; ama gergekten angaje olduklarinda butiin ki§ilikleri 
tarti§maya katilmi§ demektir. Bir ileri adim ancak kar§ilikli anla§ma saglamrsa atilabilir. 
Sonug hakkinda objektif bir hukum verebilir miyiz? Ancak yargimizi bireylerin mensup 
old u klari sosyal gevrede gegerli olan olgutlerle kar§ila§tirabi Imek! O zaman bile ilgili 
ki§i lerin ruhsal dengelerini -ruhsal sagliklarim-hesaba katmak zorundayiz. £unku 
sonug, bireylerin toplumun normlarina uyum saglamasmi ayarlamak degildir. Bu son 
derece dogadi§i bir duruma yol agardi. Saglikli ve normal bir toplumda genellikle 
insanlar, birkag iggudunun alam d i§i nda, birbirleriyle tam uyu§amazlar. 

Uyu§mazliklar, toplumdaki ruhsal ya§amin ta§iyicisi ve uyaricisi olarak i§ gorurler ama 
amag uyu§mazlil< degildir; uyu§ma da aym §ekilde onemlidir. Psikoloji esas olarak 
kar§itlarin dengesine bagimli oldugu igin, kar§iti hesaba katilmami§ olan higbir yargi 
kesin olarak kabul edilemez. Kisaca, ruhun ne oldugu uzerinde son sozu soyleyebilmek 
mumkun degildir. 

Ruyalar bireysel olarak ele alinmayi gerektiriyorsa da psikolojinin gozlemleri sirasinda 
topladigi malzemeyi smiflandirmak, agiklayabilmek igin bazi genel bblumlemeler 
zorunludur. Elbette, gok sayida ge§itli olgu birbirleriyle kiyaslanmadikga, higbir 
psikolojik kuram formule edilip ogretilemez. <^I i k i § zemini olarak her genel ozellik 
kullamlabilir. Ornegin “di§adbnuk” ve “igedonuk” kimseler ayirt edilebilir. Bu, 
yapilabilecek birgok genelleme olanagindan yalmzca biridir. Analizi yapanin, hastasindan 
farkli bir tipte olmasmin nasil guglukler dogurabilecegini gostermeye bu bile yeter. 

Derine inen her ruya analizi iki bireyin yuzle§mesine yol agtigina gore, her ikisinin aym 
zihniyet tipinden olup olmamalarimn buyuk bir fark ortaya gikarabilecegi apagik 
gorunmektedir. ikisi de aym tipe aitse, buyuk olasilikla uzun bir sure birbirleriyle iyi 
geginebileceklerdir. Ama biri di§adbnul< iken oburu igedonuk ise, ikisinin birbirine zit 
ozellikleri, ozellikle de kendi ki§ilil< tiplerini tammiyorlarsa ya da kenduerinin zihniyetini 
en dogru olarak kabul ediyorlarsa, bu oldukga sert ki § i I i k gati§malarina yol agabilir. 
Di§adbnul< olan, normal olarak gogunlugun tutumunu benimser, igedonuk olansa bu 
tutumu reddeder. Birisi igin degerli olan oburune bazi durumlarda higbir §ey ifade 
etmez. Freud bile, igedonuk tipin, hastalikli §ekilde kendisiyle me§gul oldugunu ileri 
surmu§tu. Oysa kendim gbzlemlemek, tammak son derece degerli ve onemli olabilir. 
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Bu tur farkliliklari rtiya analizinde dikkate aimak zorunludur.Analizi yapanin, sirf 
psikoloji kuramlarim bildigi ve belirli bir yontemi edinmi§ oldugu igin bir ustun insan 
olduguna, olgularin uzerinde durduguna inamlmamalidir. Kuram ve yontem higbir 
zaman insan ruhunun butununu kavrayabilecek durumda degildir. Analizi yapan, 
hastasmin ya§ayan butununun kar§isma, daha gok kendi butun ki§iligi ile gikmak 
zorundadir. Anal iti k gali§ma hastasi igin oldugu kadar, onun igin de bir sinavdir. Bu 
yuzden her ikisinin ki §i I i kl e ri n i n ahenk iginde bulunup bulunmadiklari onemli bir rol 
oynar. 

Di§adbnuklul< ve igedonukluk, insan davrani§inm ozel I i kleri nden yalmzca ikisidir. Bunlar 
gogunlukla kolayca tanmabilir. Ama ornegin di§adonul< k i § i I e r yakmdan incelenirse, 
birgok bakimlardan birbirlerinden farkli olduklari kisa zamanda ortaya gi kar. O halde 
di§adbnuklul< sadece yuzeysel bir belirtidir. Bu yuzden daha epey bir zaman once, insan 
bireyselliginin smirsiz farkliliklarmi bir duzene sokabilmek igi n ba§ka temel ozellikler 
bulmaya gali§tim. 

Birgok kimsenin akillarmi hig kullanmayi§lari, kullandiklarinda da §a§ilacal< kadar 
budalaca kul Ian i§lari beni hep etki I em i§ti r . Aym §ekilde, bir suru zeki kimsenin kendi 
duyu organlarmi ne denli az kullandiklarina da her zaman §a§mi§imdir. 

Gene bazilari, bir kez u la§i Id i ktan sonra kesinlikle kaliciymi§ ve ne dunya ne de insan 
ruhu artik hig degi§mezmi§ gibi bir biling algilamasi ile ya§amaktadir. Bu kimselerin du§ 
gucu yok gibidir. Kendilerini yalmzca duygusal algilamalarina birakmaktadirlar. 
Dunyalarmda rastlantilara yer yoktur ve “bugunlerinde” higbir gergek “yarin” bulunmaz. 
Gelecek, gegmi§in basit bir tekrarindan ibarettir. 

Burada okura, kar§ila§tigim birgok insamn gozleminden edindigim izlenimin kisa bir 
goruntusunu vermeye gali§iyorum. ^evrelerine uyum saglamak igin ba§lica zihinsel 
yetilerini kullanan, yani du§unen insanlar bulundugunu da gordum. Aym olgude zeki 
olan ba§kalari ise yollarim hissederek arayip bulmaktadirlar. “Duygu” agiklanmasi 
gereken bir deyimdir. Ornegin “duyarlik” anlaminda (Fransizca sentiment gibi) duygudan 
soz edilmektedir. Bu sozcuk aym zamanda bir sezgi igin de kullamlabilir. Ya da “bana 
oyle geliyor ki...” anlarrunda da kullamlabilir. 



Yazilar 89 


Duygu sozcugunu, “du§unce”nin kar§iti olarak kullandigimda, ho§ ya da naho§, iyi ya da 
kdtu gibi bir degerlendirme bigimini kastetmekteyim. Bu tamma gore duygu, isteng di§i 
gelen bir emosyon degil, tipki du§unce gibi rasyonel, yani duzene sokan bir i§lev, buna 
kar§ilil< sezgi ise irrasyonel, yalmzca algilayan bir i§levdir. Sezgi, “onsezi” olarak, istengli 
bir aksiyonun urunu degil, ig ve di§ durumlara bagimli, isteng di§i bir olaydir. Sezgi daha 
gok ruhsal degil de fiziksel nedenlerden ileri gelen, objektif uyaranlara bagli irrasyonel 
bir olgu, duyumsal bir algilama gibidir. 

O halde, bilincin yonelim igin kullandigi yardimci araglar gergekte dort i§levden ibarettir: 
Duyum (yani duyumsal algilama) bir §eylerin var oldugunu, du§unce bunun ne oldugunu, 
duygu bunun ho§ ya da naho§ oldugunu soyler ve sezgi de onun nereden gelip nereye 
gittigini belirtir. Elbette insan davrani§larinin bu dort belirtisi, daha birgoklari arasinda 
dort noktadir (digerleri ornegin isteng gucu, mizag varsayim gucu, bellek vb). Bunlar hig 
de kesin olarak alinmamalidirlar, ancak basit olu§lari smiflandirilabilmeleri igi n nirengi 
noktasi olarak alinmalarim sagliyor. Bunlari, ozellikle de gocuklarin anne babalarim, 
kadinlarin kocalarim tammalarini istedigimde kullanmak igin gok faydali buluyorum. 
Kendi onyargilarinim anla§ilabilmesi igi n de bu belirgin noktalar faydalidir. O halde, bir 
ba§kasinm ruyasmi anlamak istiyorsa, insanin kendi on kabullerini feda etmesi 
gereklidir. Bu da hig kolay degildir, tersine ahlaki bir gerilimi gerektirir. Ama analizi 
yapan, kendi konumunu ele§ti rel olarak aydinlatabilmek igin zahmet etmezse ve 
bunlarin goreceligini kabul etmezse, ne hastasmin ruhsal durumu hakkinda yeterli bilgi 
alabilir ne de onun varligmi yeterince derin bir baki§la gorebilir. Hastadan, analizi 
yapamn goru^unu dinlemesi ve ciddiye almasi beklenir. Hasta da aym §eyi hekimden 
bekleyebilmelidir. Boyle bir ili§ki vazgegilemezdir. Ama gene de analizi yapamn bazi 
kuramsal beklentilerin yerine getirilmi§ oldugu du§uncesinden gok, i§ bir §eyi hastanm 
gergekten anlayabilmesine gelip dayamr. Hastanm analizi yapana kar§i direnci mutlaka 
yan 1 1 § olmayabilir; hatta hastada bir §eylerin “aydinlanmadigmin” kesin belirtisi 
sayilmalidir. Ya hasta henuz o noktaya ula§mami§tir ya da yorum dogru degildir. 

Ba§ka insanlarin ruya simgelerini yorumlama gabalarimiz sirasinda <;ogunlukla, 
anlayi§imizdaki kagmilmaz bo§luklari projeksiyonlarimizla doldurma egilimimiz bizi 
engeller. Yani analizi yapamn algilamalar inin, bunlardan gkardigi sonuglarin, ruya 
goreninkiyle aym oldugunu samriz. Bu yamlgi kaynagim ekarte edebilmek igin, daima 
ruya ili§kisiyle si ki temasta kalmakta ve ruyalar uzerinde her turlu kuramsal tahmini 
kari§tirmamakta israr ediyorum. Elbette ruyalarin belirli bir anlami oldugu varsayimi 
bunun di§inda kalir. 

Butun sbylediklerimden, ruyalarin yorumlanabilmesi igi n her zaman gegerl i bir kuralin 
ileri surulemeyecegi agikga gorulmu§ olmalidir. Ruyalarin butun i§levinin, bi I i ngteki bazi 
eksiklik ve garpi kl iklari telafi etmek oldugunu belirttigimde, bu du§uncenin ozgun 
ruyalarin ozelliklerine son derece verimli bir kapi agabilecegini soylemek istiyorum. Bazi 
olgularda bu i§lev son derece agk olarak gorulebilmektedir. 

Hastalarimdan biri kendini gok begenmekteydi. Tamdiklarimn, onun bu kendini 
begenmi§ligine sinirlenmekte old uklari ni da fark etmiyordu. Ruyasinda bir gukurda 
debelenip duran bir serseri gordu. Ruyasmdaki bu goruntuyu, “Insanin bu denli al^almasi 
ne kadar firkin!” diye yorumluyordu. Bu ruya, bu sevimsiz goriintuyle, ruya gorene, kendi 
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j§leri uzerine daha az boburlenmesini anlatmaya gali§iyordu. Aym zamanda bir §ey daha 
ortaya gikti ; adamin yi ki I m i§ olan, alkolik bir karde§i vardi. Ruyamn ortaya gkardigina 
gore hasta, di§tan tepeden bakan tutumuyla, iginden karde§ini kompanse etmekteydi. 

Bir ba§ka olguda psikoloji bilgisiyle <^ol< gururlanan bir kadin ruyasinda hep bir ba§ka 
kadim gormekteydi. Cergekte ise bu kadinla kar§ila§tiginda onu hig mi hig sevmemi§, 
onu kibirli, a§agi I ik, hilekar biri olarak algilami§ti. Oysa ruyasinda bu kadin bir kiz 
karde§ gibi dost ve sevimli gorunuyordu. Hastam, gergekte tahammul edemedigi birisini 
neden bu derdi iyi gordugunu bir turlu anlayamiyordu. Ruyalari ona, bbiir kadina gok 
benzeyen bir yamyla golgelenmekte oldugunu anlatmaya gali§iyordu. Kendisini gok iyi 
tamdigim sanan hastam, aslmda ruyamn kendisinin iktidar kompleksini gostermeye 
gali§tigmi anlamakta gugluk gekiyordu. 

Cozden kagrdigimiz, kuguk gordugumuz, bastirdigimiz yalmzca ki§iligimizin golgede 
kalan tarafi degildir. Olumlu ozelliklerimize de si k si k aymm yapariz. £ol< mutevazi ve 
gekingen gorunen, sempatik davram§lari olan bir adami ammsiyorum. En arkada olmaya 
her zaman raziydi, ama fark edilmeden hep orada bulunmaya ozen gosteriyordu. 
Kendisine bir §ey soruldugunda daima bilgisi vardi, ne ki du§uncelerini kabul ettirmek 
i<;in bir <;abasi olmuyordu. Yalmzca zaman zaman belirli bir konunun daha yuksek bir 
duzeyden ele alinmasimn daha iyi olacagim belirtmekle yetiniyor, bu noktada da agk 
konu§muyordu. Ruyalarinda hep, Napolyon ya da Buyuk iskender gibi onemli ki§iliklerle 
kar§ila§iyordu. Bu ruyalar apagik, bir a§agilil< kompleksim kompanse etmekteydi. Ama 
bunlarin bir ba§ka anlami daha vardi. “Boyle iinlii ziyaret^ilerim olduguna gore, nasil biri 
olmahyim ben?” diye soruyordu ruya. Ruyalar gizli bir buyukluk hezeyamm 



Bu, hastamn asaqilik duyqularim uretmisti. Farkinda olmadiqi bu hezeyan, onun kendini 
cevresinin qerceqinden izole etmesine yol acmis, baskalari icin zorunlu olan qorevlerden 
de kacmabilmesini saqlamisti. Boylelikle bu yuksek davramslarimn qercek buyuk 
basarilarindan ileri qeldiqini ne baskalarina ne de kendine ispat etmek zorundaydi. 
Boylelikle tehlikeli bir oyun oynuyordu. Ruyalar da cift anlamli bir yoldan bunu 
hatirlatmaya calisiyorlardi. Napolyon ve Buyuk iskender ile cok ahbap bir pozisyonda 
olmak, tarn da kucukluk kompleksi tarafindan uretilebilecek turden bir fantezidir. 
Denilebilir ki, ruya ne kastettiqini neden acik ve doqrudan soylemiyor? 
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Bana da bu si k sik sorulmu§tur. Kendime de bu soruyu sorarim. Ruyalarin kesin ve 
tammlayici bilgi vermekten kaginmak igin neler gevirdiklerini, asil noktayi nasil agile 
biraktiklarim gormek beni her zaman §a§irtir. Freud psikenin, “sansur” adim verdigi 
ozgun bir i§levi oldugunu varsayiyordu. Ruyadaki imgelerin sansur yoluyla, riiya goren 
bilinci ruyanin gergek objesinden saptirabilmek igin boylesine bukulup, tanmmaz dahasi 
yamltici hale getirildigini ileri suruyordu. Ele§tirel du§unceleri ruya gorenden saklayarak 
onun uykusunu korumaktaydi. Aym zamanda ho§ olmayan amlarin animsanmasmin 
uyandiracagi §oku da engellemekteydi. Ben bu konuda gok ku§kuluyum, gunku ruyalar 
en az o siklikla uykuyu bozarlar da. Daha gok, bilince yakla§tikga psikenin bilingdi§i 
igerigi taninmaz hale geliyor gibidir. Bi I i ngsizl ik durumunda du§unce ve imgeler, bilingli 
halde olacaklarindan dahadu§uk birgerilimle saklanmaktadir. Bilingaltindayken du§unce 
ve imgeler duruluklarmi, keskinliklerini yitirmektedirler. Birbirleriyle ilintileri daha az 
duzenlidir; daha gok analojilerden ibaret olup, daha az rasyonel ve bu yuzden de 
anla§ilmazdirlar. Bu durum ister yorgunluk ister ate§ ya da zehirlerle ortaya gikmi§ 
olsun, butun ruyaya benzer durumlarda gorulebilir. Ama herhangi bir §ey bu imgelere 
daha guglu bir gerilim yuklerse, daha az bi li ngsiz hale gelirler. Boyleli kle bi I i ng engine 
ne derdi yakla§irlarsa, kenarlari o denli keskinle§ir. 

Ruyalarin neden gogunlukla analojilerle anlatim yolunu segtig in i, bir ruyanin neden 
bazen oburunun uzerine gegtigini, uyamk ya§amimizin mantigmi, zaman olgusunu 
neden izlemedigini bu gergekten yola gkarak anlayabiliriz. Ruyalarin aid iklari bigim 
bi I i ngalti igin uygundur, gunku bunlarin yapildigi malzeme, bi I i ng e§iginin altinda tarn 
olarak bu § e k i I d e korunmaktadir. Ruyalar uykuyu, Freud’un “kabul edilemez dilek” dedigi 
§eyden korumazlar. Onun “kilik degi§tirme” olarak tammladigi, aslinda butun uyaranlarin 
bilingdi§mda aldiklari bigimdir. O halde, bir ruya higbir agk fikir ortaya gikaramaz. Boyle 
yapmaya ba§lar ba§lamaz ruya, ruya olmaktan gikar, gunku o zaman bi I i ng e§igini a§mi§ 
olur. Bu yuzden ruyalar, bi I i ng igin onemli olan noktalari atlayip, daha gok bilincin kenar 
alanlarim, tarn da yi Id izlari n bir gune§ tutulmasi sirasinda ortaya gikan zayif i§i klari gibi 
ortaya gikarirlar. 

Ruya sembollerinin buyuk bolumunun, bilingli denetim olanaklarindan kagman bir 
psikenin yamltici hale getirildigini ileri suruyordu. Ele§tirel du§unceleri ruya gorenden 
saklayarak onun uykusunu korumaktaydi. Aym zamanda ho§ olmayan amlarin 
animsanmasmin uyandiracagi §oku da engellemekteydi. Ben bu konuda gok 
ku§kuluyum, gunku ruyalar en az o siklikla uykuyu bozarlar da. Daha gok, bilince 
yakla§tikga psikenin bi I i ngd i§i igerigi taninmaz hale geliyor gibidir. Bilingsizlik 
durumunda du§unce ve imgeler, bilingli halde olacaklarindan daha du§ul< bir gerilimle 
saklanmaktadir. Bi li ngaltmdayken du§unce ve imgeler duruluklarim, keskinliklerini 
yitirmektedirler. Birbirleriyle ilintileri daha az duzenlidir; daha gok analojilerden ibaret 
olup, daha az rasyonel ve bu yuzden de anla§ilmazdirlar. Bu durum ister yorgunluk ister 
ate§ ya da zehirlerle ortaya gikmi§ olsun, butun ruyaya benzer durumlarda gorulebilir. 
Ama herhangi bir §ey bu imgelere daha guglu bir gerilim yuklerse, daha az bilingsiz hale 
gelirler. Boylelikle biling engine ne denli yakla§irlarsa, kenarlari o denli keskinle§ir. 
Ruyalarin neden gogunlukla analojilerle anlatim yolunu segtig in i, bir ruyanin neden 
bazen oburunun uzerine gegtigini, uyamk ya§amimizin mantigim, zaman olgusunu 



92 Yazilar 


neden izlemedigini bu gergekten yola gikarak anlayabiliriz. Ruyalarin aid iklari bigim 
bilingalti igin uygundur, gunku bunlarin yapildigi malzeme, biling e§iginin altinda tam 
olarak bu §ekilde korunmaktadir. Ruyalar uykuyu, Freud’un “kabul edilemez dilek” dedigi 
§eyden korumazlar. Onun “kilik degi§tirme” olarak tammladigi, aslinda butun uyaranlarin 
bilingdi§mda aldiklari bigimdir. O halde, bir ruya higbir agik fikir ortaya gikaramaz. Boyle 
yapmaya ba§lar ba§lamaz ruya, ruya olmaktan gikar, gunku o zaman biling e§igini a§mi§ 
olur. Bu yuzden ruyalar, biling igin onemli olan noktalari atlayip, daha gok bilincin kenar 
alanlarim, tam da yildizlarin bir gune§ tutulmasi sirasinda ortaya gikan zayif igklan gibi 
ortaya gikarirlar. 

Ruya sembollerinin buyuk bolumunun, bilingli denetim olanaklarindan kaginan bir 
psikenin gosterileri oldugu unutulmamalidir. Anlam ve amaca uygunluk yalmzca bilincin 
oncelikli hakki degildir. Anlam ve amaca uygunluk, butun canli dogada vardir. Organik 
ve p s i § i k geli§im arasinda ilkesel olarak bir farklilik yoktur. Bir bitkinin gigek agmasi gibi, 
psike de simgelerini ortaya gikarir. Her ruya bu surecin bir kamtidir. 
iggudusel gugler, her turden sezgi, durtu ve obur anlik suregler gibi, ruyalar yoluyla da 
bilincin i§levlerini etkilemektedirler. Bu etkinin olumlu mu olumsuz mu olacagim, 
bilingdi§mm o siradaki igerigi tayin eder. Bilingdig normalde bilingli olmasi gereken 
birgok §ey igeriyorsa, o zaman i§leve olumsuz bir etki yapabilir. Gergek igg udu lerle ilgisi 
olmayan, varliklarim ve ruhsal onemlerini, bastirilma ya da kaale alinmama yoluyla 
bilingdig kilinmi§ olmalarina borglu olan motifler ortaya gikar. Normal bilingdig psikeyi 
boylece doldurur ve onun temel sembol ve motifleri ifade etme egilimini kisitlami§ 
olurlar. Ruhsal bozukluklarin nedenleriyle ugra§an bir analizci igin, hastalarindan neyi 
istemedikleri ya da neden korktuklari hakkinda gbnullu bir agiklama aimak onemlidir. 

Bu yontem kiliselerdeki, gagda§ psikolojik tekniklerin bazi bakimlardan taklit ettikleri, 
gunah gikarmayi andirir. Bununla birlikte uygulamada, a§iri a§agihl< kompleksinin ya da 
karakterin ciddi gugsuzluk hislerinin, hastanm kendi yetersizligi ile dogrudan 
kar§ila§abilmesini gok zorla§tirdigi hatta olanaksizla§tirdigi gorulur. Bu yuzden 
gogunlukla, ba§langigta hastaya pozitif goru§ler vermeyi daha faydali buluyorum; 
boyleli kle hasta, aci verecek bilgilere ula§tiginda kendisine yardim edecek bir guven 
duygusu kazanmi§ olur. 

Orneqin bir kimsenin kendisini inqiltere Kralicesi’yle cay icerken ya da Papa’yla ahbaplik 
ederken gorduqu bir“kendini vuceltme”ruyasini ele alalim. Eger ruya qoren sizofren 
deqilse simqelerin pratikteki yorumu onun o andaki ruhsal durumuna, yani eqosunun 
durumuna baqlidir. Eger ruya qoren kendi deqerini olduqundan yuksek 
konumlandiriyorsa, dusuncelerin caqrismayla elde edilen materyale bakarak, ruya 
qorenin hayallerinin ne kadar uyqunsuz ve cocukca oldugu, bunlarin ebeveynine esit ya 
da onlardan ustun oldugu seklindeki cocukluk dileklerine ne kadar baqli oldugu 
kolaylikla qosteri le bi I i r. Buna karglik eger bir degersizlik duygusunun ruya gorenin 
ki§iligindeki her olumlu yonu bogdugu bir a§agilil< kompleksi soz konusuysa, o zaman 
kendisine ne kadar gocuksu, gulung ve §a§kin oldugunun agiklanmasiyla daha da 
algaltmak son derece yanli§ olur. Bu onun a§agilik duygusunu korkung tirmandirir, 
ustelik tedaviye kar§i hig ho§ olmayan, gereksiz bir direng ortaya gikarir. 
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Her duruma uygulanabilecek higbir psikoterapi teknigi ya da ogretisi yoktur, gunku 
tedaviye alman her olgu ozeldir ve kendi ko§ullarina sahiptir. Dokuz yil boyunca tedavi 
etmek zorunda kaldigim bir hastami ammsiyorum. Yurtdi§inda ya§adigi igi n onu yi Ida 
yalmz birkag hafta gorebiliyordum. Daha en bagndan beri onun zorluklarimn nerede 
oldugunu biliyordum ama gergege yakla§mal< igin en kuguk bir giri§imin, aramizda tarn 
bir kopmaya neden olacak §iddetli bir savunma reaksiyonuyla kar§ila§acagim da fark 
etmi§tim. Ho§uma gitse de gitmese de i I i § k i m i z i korumak igin elimden geleni yapmali, 
riiyalariyla desteklenen ve konu§malarimizi nevrozunun koklerinden uzakla§tiran 
sapmalarmi izlemeliydi. Konudan o kadar uzaklagyorduk ki, kendimi si k sik hastami 
yamltmakla su<;luyordum. Onu sert bir §ekilde kendiyle yuzle§tirmekten beni alikoyan 
tek §ey durumunun yava§ yava§ duzelmekte olu§uydu. 

Sonunda, onuncu yi Ida hasta iyile§mi§ oldugunu, butun norotik belirtilerden 
kurtuldugunu bildirdi. §a§irmi§tim, gunku kuramsal olarak durumu iyile§emezdi. Benim 
§a§ ki n I ig i m i fark ettiginde gulumseyerek “Size her §eyden once duyarhhgmiz ve bitmeyen 

sabrmiz i?in te§ekkiir etmeliyim” dedi; “siinkii nevrozumun utanc veren nedeniyle ba§a cikimumla 
bana siz yardim ettiniz. §imdi artik size buna ili§kin her $eyi soyleyebilecek durumdayim. Bunu, 
yapabilseydim, daha ilk bulu§mamizda size soylerdim. Ama bu benim sizinle olan iliskimi 
mahvederdi; o zaman ben ne olurdum? On yd boyunca size giivenmeyi ogrendim; giivenini geli§tik?e 
durumum da diizeliyordu. Bu uzun siire?te kendime giivenimi geni kazandim. Artik beni hasta eden 
sorunu konu$abilecek kadar gii^liiyum.” 

Ardindan sorununu bana biitun gplakligiyla agkladi. itirafi, tedavinin neden boyle garip 
bir yoldan yurumesinin zorunlu oldugunu gosteriyordu. Ba§langigtaki §ol< o denli agirdi 
ki hasta bunu tek basma tagyamiyordu. Bunun ign bir ba§ka insanin yardimina 
gereksinimi vardi. Terapinin gorevi de bir klinik kuramm ispatindan gok daha onemli 
olan giiven i I i § k i s i n e yava§ yava§ ula§makti. 

Buna benzer olgulardan, yontemimi hastalarin gereksinimlerine uydurmayi, ozgun bir 
olguda belki hig kullamlamayacak olan genel kuramsal konulara fazla dalmamayi 
ogrendim. insan dogasi hakkmda altmi§ yillik pratik deneyimle elde edilmi§ bilgilerini, 
bana her olguyu yeni bir olgu olarak ele almayi, daima bireysel bir yaklagma gabalamayi 
ogretmi§tir. Bazen gocuksu olgu ve fanteziler tizerinde derinlemesine incelemelerde 
bulunmaktan gekinmem, hemen arkasindan gene en yukaridan ba§larim; bu beni 
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kenarda kb§ede kalmi§ metafizik spekulasyonlara goturse bile! Her §ey, hastanm dzgun 
dilini ogrenmeye, onun bilingdi§im, kendisinin el yordami ile gun i§igina gikarabilmeye 
baglidir. Bazi olgular §u, obur olgular ise bu yontemi gerektirebilirler. Bu, ozellikle de 
sembollerin yorumunda gegerl idi r. iki farkli kimse birbirinin neredeyse aym olan ruyalari 
gorebilirler. Ama, ornegin biri geng, oburu ya§liysa, sorunlari da farklidir ve her iki 
ruyayi aym $ekilde yorumlamak sagma olur. 


a i ; 

3 


Ornek olarak, geni§ bir alanda atla yari§makta olan bir grup gencin gorundugu bir ruya 
aklima geliyor. Bana ruyayi anlatan geng adam dikkatli, igedonuk bir tipti. Aym ruyayi 
aktif, giri§ken bir ya§am surmu§ olan gozu pek karakterli ya§li bir adamdan da 
dinlemi§tim. Her ikisinde de ruyayi gorenler en ba§ta gidiyor, bir su hendeginin 
uzerinden kolaylikla atliyor, onlari izlemekte olanlar ise hendege du§uyorlardi. Ruyayi 
goren ya§li adam, ruya sirasinda hastaydi ve soz dinlemedigi igin gerek hekimine 
gerekse hem§ireye, bir dolu zorluk gikarmaktaydi. Apagikti ki ruya, geng adama ne 
yapmasi gerektig in i belirtip cesaret verirken, ya§li adama ne yaptigim, ne gibi 
zorluklarin kendisini bekledigini gostermeye gali§iyordu. Bu ornek, ruya yorumunun 
ki§isel duruma ne olgude bag li oldugunu gostermektedir, 

Sh:58-66 

RUYA SEMBOLiZMINDE ARKETIP 

Daha once beli rttigi m gibi, ruyalarin telafi amacina hizmet ettigini one suruyorum. Bu 
varsayim, ruyalarin bilingdi§i tepkileri ve anlik durtuleri bilince ta§imakta olan, normal 
ruhsal olaylar oldugunu kabul etmektedir. Ruyalarin gogu, ruya goren ki§inin ruyada 
gorulenin igerigini zenginle§tirecek, aydinlatacak olan gagri§imlarinm yardimiyla 
yorumlanabilir. Bu yontem, normal olarak bir akraba, bir arkada§ ya da bir hasta, bunu 
bir soyle§i sirasinda anlatirsa daima uygundur. Ama aci veren ve duygu yuklu ruyalar soz 
konusu oldugunda, gogu zaman ruya gorenin gagri§imlari, doyurucu bir yorum igin 
yetmez. Boyle durumlarda, ilk olarak Freud tarafindan gbzlemlenmi§, yorumlanmi§ olan, 
ruyalarda si k si k ruya gorenin k i § i s e I deneyimlerinden gikartilamayan elemanlarin ortaya 
giktigi gergegini ammsamamiz gerekmektedir. Freud’un “arkaik kalmtilar” adim verdigi 
bu elemanlar, insan ruhunda dogu§tan geliyormu§ gibi gorunen ruhsal bigimlerdir, insan 
vucudu, her birinin ardinda uzun bir geli§im oykusu olan bir suru orgamn muzesi gibi 
olduguna gore, aym § e k i I d e ruhumuzun da boyle brgutlenmi§ oldugunu du§unebiliriz. 
Iginde bulundugu vucut gibi o da tarihten yoksun bir urun degildir.“Tarih” derken, 
ruhumuzun kendi gegmi§iyle sozel ya da diger kulturel gelenekler agisindan olan 
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ili§kisini kastetmiyorum. Ruhsal olu§umlari henuz hayvanlarinkine gok benzemekte olan 
arkaik insanlarin ruhlarmin biyolojik, prehistorik, bilingdi§i geli§imini kastediyorum. 
Tipki vucudumuzun yapi§irim surungenlerin anatomik modeline dayali olmasi gibi, bu 
sonsuz eski “psike” de ruhumuzun esasini olu§turur. Anatomicilerin, biyologlarin ali§mi§ 
gozleri vucudumuzda o eski modelin pek gok izini bulur. Ruhun deneyimli ara§ti ricisi da 
modern insanlarin ruyalariyla ilkel ruhun urunleri, “kolektif imgeleri” ve mitolojik 
motifleri arasinda benzer analojileri tamyabilir. 



Biyologun kar§ila§tirmali anatomi bilimine gereksinimi gibi, psikolog da “ruhun 
kar$ila§tirmali anatomisi” olmaksizin fazla ilerleyemez. Psikolog yalmz ruyalar ile 
bilingdi§inm obur urunleri hakkinda zengin ve yeterli bilgi sahibi olmakla yetinmemeli, 
mitolojik bugiye de sahip olmalidir. Bu cephane olmadan, bir obsessif-kompulsif nevroz 
ile klasik bir cin garpmasi arasindaki onemli analojileri kavrayamaz. 

“Arketipler” ya da “oz resimler (Urbild)” admi verdigim “arkaik kalintilar” uzerine olan 
du§uncelerim, ruya psikolojisi ve mitoloji hakkinda yeterli bilgisi olmayanlarca hep 
ele§tirilmi§tir. “Arketip" deyimi, gogunlukla belirU bir mitolojik imge ya da motif olarak 
yanli§ an la§i I lyor. Ama bu tur imgeler ancak bilingli tasavvurlardir; boyle degi§ken 
resimlerin kalitsal olarak aktarabilecegini du§unmel< sagma olur. Arketip, bir motifin bu 
turden temsili resimlerini olu§turma egilimlidir. Bu temsili resimler, temel yapi lari 
degi§meksizin ayrintilarda gok buyuk farkliklar gosterebilir. Ornegin du§man karde§ler 
motifinin birgok ge§itli temsili vardir ama temel §ema hep aym kalmaktadir. 

Beni ele§tirenler, benim “kalitsal olarak edinilmi? tasawurlar”demek istedigimi sanmakta, 
bu nedenle de arketip fikrini yadsimaktadirlar. Bu arada, eger arketipler bilingli 
tasavvurlar olsaydi onlari aracisiz olarak anlayabilmemiz gerekecegi gergegini gozden 
kagirmaktadirlar. Oysa bunlar bilincimizde ortaya giktiklarinda gogunlukla §a§i riyor, 
anlayamiyoruz. Cergekte bunlar, ku§larin yuva yapmalari ya da karincalarin orgutlu 
topluluklar kurmalari cinsinden iggudusel bir egilimden ibarettir. 

insanlarin bilingdi§i arketipsel resimleri de formasyon olu§turan gogmen ku§larin yetisi, 
karincalarin orgutlu toplumlar kurma yetisi ve kovana besi kaynagmin tarn yerini bildiren 
arilarin dansi kadar iggudusel dogadadir. Bir profesor, kendisinin hig gormedigi eski bir 
kitaptaki agag gravurun aym olan bir du§ gdrmu§tu. 
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Bu arada iggudulerle arketipler arasindaki ili§kiyi de anlatmaliyim: iggudu dedigimiz 
duyularimizla algilayabildigimiz fizyolojik uyaranlardir. Ama aym zamanda fanteziler 
§el<ITnde ortaya gikar ve varliklarim da gogu zaman sembolik resimlerle belli ederler. 
Benim arketip adim verdigim, i§te bu iggoruntulerdir. Kokenleri ise bilinmemektedir. 
Gorunen her zaman, yeryuzunun her tarafinda ortaya gikiyor olmalaridir. Bunlarin 
dogrudan atalardan gelerek mi yoksa gogler sonucu bir “gapraz dolleme” ile mi olu§tugu 
henuz ara§tirilmaya muhtagtir. 

Kendilerinin ya da gocuklarimn ruyalarini anlayamadiklari igin bana ba$vurmu$ plan 
bircok kisivi ammsivorum. Ruyalarinin dilini bir turlu anlayamiyorlardi. Bunun nedeni 
ruyalarin, kendi hati rlayabild ikleri ya da cocuklarina uyan bir seyle bir turlu baqlantisim 
kuramadiklari imqeler icermesiydi. Oysa bu kimselerin kimileri yuksek eqitim qormustu 
dahasi birkaci da psi kiyatristti . 

Birdenbire bir hayal qormus, bu yuzden de kendim ruh hastasi olarak kabul etmis plan 
bir profesoru cok iyi ammsivorum. Tam bir panik icinde bana qelmisti. Ben yalmzca 400 
yillik bir kitabi raftan cektim, tarn da aym qbruntuyu qosteren bir qravurun basili olduqu 
sayfayi qosterdim. “Kendinizi ruh hastasi sanmaniza gerek yok”dedim. “bakin size gorunen 
hayal 400 vil once bile biliniyordu”.Bunun uzerine bitkin, ama artik tamamen normal olarak 
koltuquna yiqilip kaldi. 

(^ol< onemli bir ornegi kendisi de psikiyatrist olan bir adam getirmi§ti. Gunun birinde, on 
ya§indaki kizinin eliyle yazip Noel igin kendisine armagan ettigi bir kitapgikla geldi. 
iginde kizcagizin sekiz ya§indayken gormu§ oldugu bir dizi ruya vardi. Bunlar benim o 
zamana kadar gordiigiim en ilging ruya dizi§iydi, babanin §a§kinhgmi da gok iyi 
anlayabiliyordum. (^ocukga da olsa urkiitiicuydiiler, baba igin ise hig anla§ilamaz 
imgelerle doluydular. Motifleri a§agida siraladim: 

1. “Kotucul hayvan”, bir dolu boynuzlari olan yilan benzeri bir canavar butiin obur 
hayvanlari oldurup yutmaktadir. Ama tanri dort ko§eden dort ayri tanri bigiminde 
gikagelir ve olu hayvanlara yeniden ya§am verir. 

2. Cennete dogru bir ugu§; orada putperest danslariyla bir §eyler kutlanmaktadir. 
Sonra cehenneme dogru inilir; orada da melekler iyi §eyler yapmaktadir. 

B. Bir dolu kiigiik hayvancik kizi korkutmaktadir. Bu hayvanlar inamlmaz duzeyde 
buyiimeye ba§larlarve bunlardan biri kizi yutar. 
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4 . Minik bir farecigin ignden sirayla kurtguklar, yilanlar, baliklar ve insanlar 
gegerler. Sonunda fare insan haline gelir. Bu, insamn kokenlerinin dort evresini 
gbstermektedir. 

5. Kilgilk bir su damlacigi mikroskopla bakilir gibi gbrillmektedir. Kiz su damlasmin 
dallarla dolu oldugunu gorilr. Bu, dilnyamn kokenini gbstermektedir. 

6. Yaramaz bir oglanin elinde bir gamur topagi vardir. Bundan kilgilk pargalar 
koparip gelen gegene firlatir. Boylece herkes hastalamr. 

7. Sarho§ bir kadin suya dil§er, oradan yenilenmi§ ve ayik olarak gkar. 

8. Sahne Amerika’dir; bir silril ki §i bir karinca yuvasmin iizerinde yuvarlamp 
durmaktadir. Karincalar onlara said i ri r. Rilyayi goren kizcagiz panik iginde bir irmaga 
dil§er. 

9. Ayin uzerinde bir gol vardir; ruyayi goren kiz bu gbliln kumlarina batarak o denli 
derine gider ki sonunda cehenneme gelir. 

10. Bu rilyada kiz i§ikli bir top gormektedir. Dokununca ondan dumanlar yukselir. 
Bir adam gelir ve kendisini oldurur. 

11. Kiz tehlikeli bir hastaliga yakalandigim gormektedir. Derisinin iginden birdenbire 
ku§lar gkar ve kendisini tamamen orterler. 

12. Sivrisinek bulutlari gilne§i, ayi ve yildizlan karartmaktadir. Yalmz bir yildiz kalir 
ve bu tekyildiz kizin uzerine du§er. 

Kisaltilmami§ orijinal metinlerinde her rilya bir masal gibi “evvel zaman ignde; bir 
varmi§, bir yokmu§” diye ba§liyordu. Bu sozcuklerle kizcagiz, her ruyamn babasina Noel 
hediyesi olarak anlatmasim istedigi bir masal oldugunu gostermek istiyordu. Babasi 
ruyalari igeriklerine gore yorumlamaya gali§mi§ti. Ama higbir ki§isel baglanti noktasi 
bulamadigi igin becerememi§ti. 

Bu rilyalarin bilingli uydurulmu§ oldugu olasiligi, ancak gocugun dogrulugundan emin 
olacak kadar onu tamyan birisi tarafindan giderilebilirdi. Aslinda rilyalar yalmzca fantezi 
bile olsalar, ara§tirmal< igin pek gok uyaran igermekteydiler. Bu olayda baba rilyalarin 
gergekliginden emindi, benim de bundan ku§ku duymam igi n higbir neden yoktu. Kilgilk 
kizi tamyordum gergi ama babasina ruyalari n i vermeden once onun hakkinda sorular 
sormak igin firsatim olmami§ti. Kiz ba§ka bir illkede oturuyordu ve o Noel’in hemen 
ardindan bir enfeksiyon hastaligi sonucu oldu . 

Bu rilyalar olaganilstil gariptir. izlenen dil§ilnce felsefi niteliktedir. Ornegin ilk rilya obilr 
hayvanlari oldilren kotil bir hayvandan soz etmektedir. Ama tanri onlara tanrisal bir 
Apokatastasis, yani yeniden yarati§ ile ya§ami geri vermektedir. Bati dilnyasinda bu, 
Hiristiyan gelenegi yoluyla bilinen bir imgedir. Evliyalarm i§leri arasinda (III: 21) 
gorillebilir: “Her §ey yeniden yaratilincaya kadar cennet onu (Mesih) kabul edecektir...” Erken 
Yunan kilise onderleri, ornegin Origenes, ozellikle zamanin sonunda, kurtariciyla her 
§eyin en eski ve tarn durumuna geri geti ri lecegi varsayimi ilzerinde dururlardi. Ama 
Matta’ya gore de (XVII: 1 1) zaten eski bir Yahudi soylencesi vardi: ilyas “ger?ekten gelecek 
ve her §eyi yeniden olu§turacaktir”. ilk Korint mektubu da (XV: 22) aym tasavvura gonderme 
yapar: “Ademde oldugu gibi hepsi olecek ve Mesih ile hepsi yeniden yajjar kdinacaktir.” 

^ocugun bu dil§ilnceleri dini egitimi nedeniyle tamdigi du§ilnulebilir. Ama dinsel 
gegmi§i gergekte gok onemsiz boyuttaydi. Ebeveyni gergi ismen Protestan’di ama incil’i 
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yalmz soylentilerden biliyorlardi. £ocuga, zaten az bilinen Apokatastasis tablosunun 
ogretilmi§ olmasi ozellikle olanaksizdi. Babasi bu mistik tasavvuru kesinlikle hig 
i§itmemi§ti. 12 ruyanin dokuzunda bu yok olup yeniden var olma temasi vardi. Dahasi 
bu ruyalarin higbirinde bzgun Hiristiyan egitim ve etkilerinin izi bulunmuyor. Hatta tam 
tersine ilkel mitlerle yakin baglantililar. Bu baglanti 4. ve 5. ruyada beliren “kozmogonik 
mit” (dunyanm ve insanlarin yaradili§i) ile dogrulamyor. Aym baglanti Birinci Korint 
mektubunda (XV: 22) da gorulmektedir ki bunu da az once belirttim. Coruldugu gibi 
onda da Adem ve Mesih, olilm ve dirili§ birbirleriyle baglantilidir. 

Cenel Kurtarici Mesih tasavvuru, canavar tarafindan yutulan, ama kendisini olduren 
canavari oldurup mucizevi §ekilde yeniden ortaya gkan kahraman ve kurtarici ile ilintili 
olarak, Hi ristiyanl i k oncesi yaygin olan bir temaya aittir. Bu motifin hangi kokenden 
kaynaklandigim, ne zaman ortaya gktigim kimse bilmiyor. Hatta bu konuyu ara§tirmaya 
nereden ba§layacagimizi dahi bilmiyoruz. Bilinen, her ku§agin bunu eski ku§aklardan 
naklen ogrendigidir. Olasilikla bu, insanin bir kahraman mitine sahip oldugunu henuz 
bilmedigi bir zamandan, yani soyledigini henuz du§unmedigi bir i^agdan kalmadir. 
Kahraman figuru, du§unce oncesi gaglardan beri var olan bir arketiptir. 

Arketiplerin <;ocuklar tarafindan uretilmesi ozellikle dikkat gekicidi r. £unku <;ocuklarm 
tarihsel nakiller ile higbir dogrudan bag lanti lari yoktur. Bu olguda da Hiristiyan gelenegi 
ile ili§ki ancak gok yuzeysel olarak bulunuyordu. Hiristiyan temalari elbette tanri, melek, 
cennet, cehennem, kbtil ve §eytan gibi tasavvurlarla olu§turulmu§ da olabilir. Ama 
bunlarin bu gocugun ruyalarinda ele almi§ tarzi ve yolu hig de Hiristiyan olmayan bir 
kokene i§aret etmektedir. 

Tanrinm bulundugu ilk rilyaya bakalim. Burada aslinda “dort ko§eden” gelen dort 
tanridan olu§an bir “tanri”dan soz edilmektedir. Hangi dort kb§eden? Ruyada bir odadan 
soz edilmiyor. Resimde de bir odaya yer yok, gunkti apagk bir §ekilde kozmik bir olay 
soz konusu. “Quaternite” (Dortluk) elemam, oldukga garip bir du^unce olmakla birlikte, 
bir<;ol< din ve felsefede bilyilk bir rol oynamaktadir. Hiristiyan dininde bunun yerine 
“Trinite” (Ugluk-Teslis) ge^mi§tir. Bu kavrami da gocuk olasilikla daha iyi bilmekteydi. 
Ama bugunun orta sinif ailelerinde kimin ilahi bir dortlukten haberi vardir? Bu du§unce 
ortagagin hermetik felsefesinde ise oldukga tamdikti. Ancak 18. yuzyilin ba§larinda 
sona erdi, en az iki yuzyildan beri de tumuyle kullamm di§i. Peki ama bunu kiiguk kiz 
nereden alabi I m i§ti? ishak Peygamber’in vizyonundan mi? Ama Serafim’i tanri ile 
ozde§le§tiren higbir Hiristiyan ogretisi yoktur. 

Aym soru boynuzlu yilan igi n de sorulabilir. Cergi incil’de, ornegin Vahiyler Kitabi’nda 
bir<;ok boynuzlu hayvandan soz edilmektedir. Ama bunlar, en onemlileri canavar olsa 
bile (Canavar anlamina gelen Yunanca drakon sozcugu, kelime anlamiyla yilan demektir) 
hep dort ayaklidir. 

Boynuzlu yilan, 16. yuzyilin Latin simyasinda, Merkur’un ve civarim simgesi ve Kutsal 
Uglugun kar§iti olarak, Quadricornutus Serpens (Dort boynuzlu yilan) adiyla gorulur. 
Ama benim saptayabildigim kadariyla bu bilgi yalmzca bir yazarda bulunmaktadir ve bu 
gocugun onu tamma olasiligi da yoktu. 

ikinci ruyada kesinlikle Hiristiyanlik di§i olan ve bilinen degerlerin tersine gevrilmesini, 
ornegin cennette putperestlerin danslarmi, cehennemde iyi I i k yapan melekleri igeren bir 
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motif bulunmaktadir. Bu simge moral degerlerin goreceligini gostermektedir. Bu gocuk, 
Nietzsche’nin de hasina uygun boylesine devrimci bir tasavvuru nereden bulmu§tur? 

Bu sorular bizi yeni bir soruya goturur: Bu ruyalarin nasil bir telafi anlami olabilir ki, 
kuguk kizin Noel’de babasina armagan edecek kadar onem vermesine yol agmi§ olsun? 
Ruyayi goren eger ilkel bir buyucu olsaydi bu ruyalarin olum, dirilme ya da yeniden 
yaratilma, dunyanm orijini gibi felsefi motiflerin gorunebilir varyasyonlari oldugu 
du§unulebilirdi. Ama bu tur ruyalar, ki§isel duzeyden yorumlanmak istendiginde 
umutsuzca zorla§ir. Bunlarda ku§kusuz “kolektif resimler” vardir ve ilkel kabilelerde 
erkeklige geg§ten once anlatilanlarla belirli bir analojileri bulunmaktadir. Bu donemlerde 
o genglere tanrilarin i§leri ya da hayvanlari yaratanlar anlatilir, dunyanm ve insanlarin 
nasil yaratildigi, dunyanm sonunun mutlaka gelecegi ve olumun ne demek oldugu 
ogretilirdi. Hiristiyan cemaatlerde de genglere a§agi yukari benzeri bir ogretim verilir. 
Ama insanlarin gogu bu §eylerin uzerinde ancak ya§landiklarinda, olum yakla§tiginda 
yeniden du§unurler. 

Kuguk kiz tesadufen her i ki duruma aym anda girmi§ti; ergenlige ve aym zamanda 
ya§ammin sonuna yakla§maktaydi. Normal bir yeti§kin ya§aminm ba§langicim i§aret 
eden gok az §ey vardir, hatta hemen hig yoktur; ama yok olma ve yeniden var olma 
konusunda birgok anlatim bulunmaktadir. Ruyalari ilk okudugumda gergekten yakla§an 
bir felaketin habercisi old u klari duygusunu aldim. Bunun nedeni gok ozgun telafi 
karakteriydi. Buna simgelerden variyordum. Bu, bu ya§lardaki bir kiz gocugunun 
bilincinden beklenebileceklerin tarn tersiydi. 

Bu ruyalar ya§am ile olumun yeni ve oldukga urkutucu bir yoniinu agmaktadir. Boyle 
resimler ya§ammi geriye dogru gozden gegiren bir ihtiyardan beklenebilirdi. Ama normal 
olarak ileri dogru bakan bir gocuktan higbir zaman beklenemezdi. Atmosfer eski 
Romalilarin bir atasozunu ammsatiyordu: “Ya§am kisa bir dii§tiir.” ^ocugun ya§ami, 
Romali §ai rin dedigi gibi Ver Sacrum Vovendum (ilkbahar kurbanimn adagi) gibiydi. 
Deneyimler, olumun fark edilemeyen yakinliginin, kurbanm ya§ami ve ruyalari uzerine 
bir Adumbratio (vaktinden once du§en golge) du§urdugunu gosteriyor. Hiristiyan 
ki I iseleri nde bile mihrapta bir yanda bir mezar, obiir yanda yeniden dirili§, yani olumden 
sonsuz ya§ama gegi§ temsil edilmektedir. 

^ocuga du§lerin verdigi fikirler bunlardi. Bunlar ilkellerin erkeklige gegi§ torenlerinde ya 
da Zen Budizm’inin Koan’larinda oldugu gibi, kisa oykuler halinde bir bliime hazirlikti. 
Boyle bir mesaj, si ki Hiristiyan ogretisine yabancidir. Eski ilkel du§uncelere daha yakin 
durmaktadir. Kokenlerinin, tarihi gelenek di§inda tarih oncesi <;aglardan beri ya§am ve 
olum uzerine felsefi, dini spekulasyonlari beslemi§ olan, goktan unutulmu§ p s i § i k 
kaynaklarda oldugu an la§i I lyor. 

Her yeni dogan hayvanm bireysel olarak yeniden kazanmak zorunda olmasim 
du§unemeyecegimiz igguduler gibi, insan ruhunda da kalitsal olarak, dogu§tan 
kazamlmi§ kolektif tasavvur modelled vardir. Boyle tasavvur modellerine ili§kin duygusal 
belirtiler de yeryuzunun her yerinde aymdir. Bunlari hayvanlarda bile saptayabiliriz. 
Hatta hayvanlar birbirlerinden farkli turlerden olsalar bile, birbirlerini bu bakimdan 
arayabilmektedir. Ya karma§il< i§levleri olan bocekler? ^ogu kendi ana babalarim bile 
tamyamazlar dahasi kendilerine bunu ogretecek kimseleri de yoktur. Oyleyse, insanin 
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spesifik igg uduleri olmayan ve psikesinde geli§mesinden higbir iz kalmami§ tek canli 
oldugunu mu du§unelim? 

Ama psike bilingle e§ degerli alimrsa o zaman, insamn bombo§ bir psike ile dunyaya 
geldigi ve ileriki yillarda da deneyimlerinden ba§ka higbir §ey igermeyecegi hatasina 
kolayca du§ulebilir. Ama psike bilingten farkli bir §eydir. Hayvanlarin az bir bilinci vardir 
ama birgok uyaran ve reaksiyondan, bir psikeleri oldugu an la§i labi I i r. ilkel insanlar da 
nedenini, anlamim bilmedikleri birgok §eyi yapabilmektedirler. Aslinda birgok uygar 
insana Noel agacimn ya da paskalya yumurtasimn nereden giktigim, ne anlama geldigim 
sormak bo§unadir. Onlar da birgok §eyi , nedenini bilmeden yapip durmaktadir. Ben daha 
gok, bu tur §eylerin once yapilmaya ba§ladigmi, anlamlarmin ancak gok sonradan 
du§unuldugunu samyorum. Psikolog, aslinda zeki olan ama bazen hig agiklanamayacak 
davram§larda bulunan, ne dediklerini, ne yapti klari n i bilmeyen bir suru insan gorup 
durmaktadir. Bu kimseler kendilerinin de higbir agiklama bulamadigi birtakim akildi§i 
uyaranlarin etkisi altina birdenbire giriverirler. 

Yuzeysel bakildiginda boyle reaksiyonlarin, uyaranlarin gok k i § i s e I turden oldugu 
samlabilir. Bu yuzden bunlari anormal davram§lar olarak ayiriyoruz. Oysa gergekte, 
bunlar onceden belirlenmi§ olan ve daima hazir bulunan bir iggudii sistemine aittirler. 
Bu da insanlar igin karakteristi kti r. Du§unce formlari, genel olarak an la§i labi I en jestler ve 
daha birgok davram§, insanoglu bunu yansitabilecek bir biling geli§tirmeden gok once 
duzenlenmi§ bir modeli izler. Hatta insamn yansitma yeteneginin, guglu duygusal 
ya§antilarin sonucu oldugu bile tahmin edilebilir. Yalmzca bir temsil olarak, kotii giden 
bir balik avinin verdigi ofke ve du§ kirikligi sonunda biricik oglunu bogup olduren, 
hemen ardindan da derin bir aci iginde kiiguk gocugun cansiz cesedine sarilan bir 
Avustralya yerlisini gozunuzun onune getirin. Boyle bir insan, bu istirap amm ebediyen 
aklinda tutacaktir. 
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insamn bilincinin 

geli§mesinin nedeninin bu tur deneyimler olup olmadigim bilmiyoruz. Am ku§kusuz ki, 
insanlari uyandirmak, ne yapmak olduklarina dikkatlerini toplamak igin buna benzer 
guglu duygusal §oklar gereklidir. IB. yuzyila ya§ami§ bir ispanyol soylusu olan Ramon 
Lull’u oykusu oldukga unludur. Uzun ugra§lardan sonra, hayran oldugu bir hammdan 
gizli bir randevu koparabilmi§ti. Bulu§tuklarinda kadin hig ses gikarmadan elbisesinin 
onunu agmi§ ve kanserden harap olmu§ olan gogsunu gostermi§ti. Bu sol Lull’un 
ya§amim ba§tan ba§a degi§tirdi. Daha sonra mukemmel bir teolog, kilisenin en onemi 
misyonerlerinden biri oldu. Boyle ani degi§im durumlarinda gogunlukla, bir arketipin 
uzun sureden beri bilingdigndan etkiledigi, krize yol agan durumu da ustaca hazirlami§ 
bulundugu gosterilebilir. 

Bu tur deneyimler arketip modellerinin ya da statik formlar degil, tarn tersine dinamik 
faktorleri oldugunu, kendilerini igguduler kadar anlik uyaranlarla belli ettiklerini 
gostermektedir. Ruyalar, hayaller, du§unceler birdenbire ortaya gikabilir. 

Ne kadar dikkatle aramrsa aransin nedenleri de bulunamayabilir. Ku§kusuz ki bir 
nedenleri vardir, ancak o kadar uzakta ve karanlikta kalmi§tir ki artik tanmamamaktadir. 
Bu durumda ya anlamim yeterince anlaymcaya ya da bir di§ olay ruyayi agiklayincaya 
kadar beklemekten ba§ka gare yoktur. 

Ruya amnda bu olay henuz gelecekte yatmaktadir. Ama bilingli du^uncelerimiz sik sik 
gelecekle, gelecekteki olasiliklarla nasil me§gul oluyorsa, bilingdig ve ruyalarimiz da 
oyledir. Uzun zaman ruyalarin temel i§levinin gelecekten haber vermek olduguna 
inamlmi§tir. Eskigaglardan ortagaglara dek ruyalar tibbi tahminde rol oynami§lardi. 
Daldisli Artemidorus’un isa’dan i ki yuzyil sonra anlattigi eski bir ruyadaki tahminini ben 
modern bir riiyada ispatlayabildim. Adamin biri babasimn yanan bir evde yanarak 
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oldugunu gorur. Kisa bir sure sonra kendisi, zaturreeden kaynaklandigini sandigim bir 
phlegmone (ate§) sonucunda olur. 

Meslekta§larimdan biri olumctil bir kangrenli ate§le, yani phlegmone ile hastalanmi§ti. 
Onun eski hastalarindan biri riiyasinda bu hekimin buytik bir yanginda oldugunu gordii. 
O sirada bu hekim hastaneye yeni yatirilmi§ti, hastalik henuz gok yeniydi. Hasta, 
hekiminin hasta oldugu ve hastaneye yattigi di§inda bir §ey bilmiyordu. Ug hafta sonra 
hekim oldu. 

Bu ornegin de gosterdigi gibi ruyalarin tahmini bir ybnu de olabilir ve bu dikkate 
alinmalidir. Ozellikle onemli oldugu belli olan bir riiya, agiklayici bir igerik ta§imadigi 
zaman bu du§unulmelidir. Bu tur ruyalar durup dururken ortaya gikar, buna neyin neden 
oldugu da anla§ilamaz. iginde gizli olan mesaj an la§i labi I i rse elbette nedeni an la§i labi I i r. 
Ounku, bir §eyden haberi olmayan yalmz bilincimizdir. Bilingdi§inm goktan haberi 
oldugu bellidir ve vardigi sonuglar ruyada ifade edilmi§tir. O halde bilingdi§i da tipki 
biling gibi gergekleri inceleyecek, sonuglar gikarabilecek durumdadir. Belirli verileri 
kullamr, tarn da biz fark etmedigimiz igin olasi sonuglari onceden belirtir. 

Ruyalar sayesinde saptayabildigimiz kadariyla bilingdi§i kendi du§uncesini iggudusel 
olarak surduruyor. Bu ayrim onemlidir. Mantiksal analiz bilincin yetkesindedir; 
segimlerimizi akil ve bilgiyle yapariz. Buna kar§ilil< bilingdi§i en ba§ta iggudulerle 
yonlendiriliyor gibidir. Bu da buna uygun du§unce bigimleri, yani arketiplerde kendini 
gostermektedir. Bir hastaligin seyrim tammlamak isteyen bir hekim “enfeksiyon” ya da 
“ate§” gibi rasyonel kavramlar kullanmak zorundadir. Ruya ise daha §airanedir. Hasta 
vucudu ki§inin evi, ate§i de evi yok eden yangin olarak sunar. 

Bu ruyanin gosterdigi gibi arketipsel zihin, durumu zamanmda Artemidorus’un yaptigi 
gibi ele almi§tir. Az gok bilinmeyen bir dogasi olan §ey, bilingdi§i tarafindan ele alinir, 
arketipsel bir gali§maya tabi tutulur. Bilincin uygulayacagi sonug gikarma yerine, 
arketipsel ruh bir onceden gorme i§i yapar. O halde arketiplerin kendi inisiyatifleri, 
enerjileri bulunmaktadir. Bu gugler onlarin (kendi simgesel stillerinde) anlamli bir 
yorumlama yapmalarim, kendi uyaranlariyla herhangi bir duruma kari§abilmelerini 
saglamaktadir. Bu agidan, kompleksler gibi i§ gormektedirler. Canlari istedigi gibi gelip 
gitmekte, bilingli planlarimizi kari§tirip engellemekte ya da degi§tirmektedirler. 
Arketiplerin ozgul enerjilerini, onlara yolda§lil< eden bzgun hayranlik ya§andiginda fark 
edebiliriz. Arketiplerin sanki bir buyusu varmi§ gibidir. Boyle bir ozellik k i § i s e I 
komplekslerde de gorulur. Tipki arketiplerin bireysel oykuleri bulundugu gibi, kolektif 
komplekslerin de arketipsel dokumleri vardir. Ama ki§isel kompleksler k i § i s e I bir 
tutumdan ba§ka bir §ey uretemezken, arketipler butun milletleri, tarihin gaglarmi 
karakterize eden efsaneler, dinlerve felsefeler yaratirlar. 

Ki§isel kompleksleri tek yonlu ya da yan 1 1 § biling yone I i § le ri n i n telafisi olarak kabul 
ediyoruz. Bunun gibi dinsel mitler de insanligin aglik, sava§, hastalik, ya§lilil< ve blum 
gibi acilari, korkulari igin bir tur ruhsal terapi gibidir. 

Ornegin evrensel kahraman miti daima canavar, yilan, cin, ucube vb bigiminde gorunen 
kotuyu yenen, halkim mahvolmaktan ve olumden kurtaran bir guglu insandan ya da 
tanri-insandan soz etmektedir. Kutsal metinlerin anlatilmasi ya da torensel olarak 
yinelenmesi, boyle bir kahraman figuruniin dans, §arkilar, dualar ve kurbanlarla 
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yuceltilmesi izleyicileri gizemli bir buyu gibi sarar, boylece bireyleri kendilerini 
kahramanla ozde§le§tirmeye dogru yuceltir. 

Boyle bir durumu inananlarin gdzleriyle gormeye gali§irsak belki alelade insanin bu 
yoldan kendi gugsuzlugu ve sefaletinden nasil kurtuldugunu, hig degilse bir sure igin, 
hemen hemen insanustu ozelliklerle donandigim anlayabiliriz. £ogu zaman boyle bir 
inang onu uzun bir sure igin dik tutacak, ya§amina belli bir bigim verecektir. Hatta bu 
butun toplum duzeni igin de ornek olabilir. Bunun ilging bir ornegi ancak Hiristiyanlik 
gaginda, 7. yuzyilda sbndurulebilmi§ olan Eleusis gizemleridir. Bunlar, Delfi 
kehanetleriyle birlikte eski Yunan’in kulturunu, ruhunu olu§turmaktaydi. £ol< daha 
buyuk bir olgekte olmak uzere Hiristiyanlik doneminin kendisi de gerek adini gerekse 
onemini, kokeni arketipsel Osiris-Horus mitinde olan antik tanri-insan mitine borgludur. 
Genellikle temelde yatan mitolojik fikirlerin, tarih oncesi gaglarda usta bir filozof ya da 
peygamber tarafindan “icat edilmi§” oldugu, daha sonra buna, kolay kabullenen, ele§tirel 
yakla§mayan halk tarafindan inamla-geldigi samlir. Ayrica gug arayan bir ruhban 
grubunun an lattig i oykulerin “gergek” olmayip sadece “dilek-du§unce” oldugu da 
soylenir. Ama “icat” sozcugii de gergekte bir §eyin arayarak bulunmasi demektir. Bu da 
sonunda bulunan bir §eyin varligmin onceden bilinmesi gerekliligine i§aret eder. 

Gene kuguk kizin ruyalarmdaki garip du^uncelere donelim. (^ocugun bunlari du§unerek 
gikarmi§ olmasi olanaksizdir. (^unku bunlari buldugunda §a§irmaktadir. Bunlar ona daha 
gok son derece ozgiin, beklenmedik oykuler gibi gelmekte, gok ilging buldugu igin de 
babasina Noel armagam olarak vermektedir. Boylel ikle kuguk kiz bu ruyalari bizim 
ya§ayan Hiristiyan gizlerimizin alanina sokmaktadir. Efendimiz isa’nin dogu§u, daima 
ye§il kalan agagla kari§mi§ olarak, yeni dogmu^un i§igmi ta§imaktadir (Bu 5. ruyadadir). 
Mesih ile agag simgesi arasmda her ne kadar tarihsel ipucu varsa da kuguk kizin 
ebeveynine isa’nin dogu^unu yanan mumlarla suslu bir agagla kutlamanm ne anlama 
geldigi sorulsaydi herhalde oldukga §a§irirlardi. Belki de “aman, i§te oyle bir Hiristiyan 
adeti” derlerdi. Daha derme inen bir yamt igin antik “olen tami” sembolleri, buradan da 
“buyuk ana” kultu ve onun simgesi olan agag gibi agiklamalar gerekirdi. Bu da bu 
karma§ik sorunun ancak bir yonunu agiklayabilirdi. 

Bir “kolektif resmin” ya da kilise diliyle soyleyecek olursak “dogmanm” koklerini ne denli 
yalandan incelersek, arketipsel modellerden orulu sonsuz orguyu o denli iyi gorebiliriz. 
Bu ancak son zamanlarda bilingli yansitmalarin konusu olabilmi§tir. (^eli§kili olarak biz 
bugun mitolojik sembollere ili§kin, bizden onceki birgok ku§aktan daha fazla §ey 
bilmekteyiz. ilkgaglarda insanlar kendi simgeleri hakkinda hemen hig du^unmuyorlardi. 
Onlar yalmzca ya§iyorlardi ve bu simgelerin igeriginden heyecan duyuyorlardi. 

Bunu Afrika’da, Elgon Daqi yerlilerinde izlediqim bir olquyla qostermek istiyorum. Her 
sabah safak sokerken kulubelerinden cikiyor, avuclarmin icine hohluyor ya da tukuruyor 
sonra da avuclarim qunesin ilk isiklarina karsi tutuyorlardi. Sanki soluklarmi ya da 
tukuruklerini yukselen tanriya sunuyor qibiydiler. Gunes Munqu’ydu. Bu Svvahilieo 
sozcuk. Polinozvaca bir sozcuk olan Mana ya da Mulunqu’dan qelmektedir. Bu ve 
benzeri anlatimlar olaqanustu etkisi. kaliciliqi olan bir “quc”u anlatmaktadir. Mungu 
sozciigii Allah ya da tann ile de esanlamlidir. Kendilerine bunu neden yaptiklarini 
sorduqumda “Her zaman boyle yapanz. Giines dogarken boyle yapilir.” demekle yetindiler. 
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Bunun mantiki sonucu olarak qunesin Munqu olup olmadiqi sorulduqunda, qunesin 
Munqu olmadiqim, qunes doqusunun Munqu olduqunu soyleyip qulduler. 

Yerlilerin ne yaptiklari, kendilerine deqil ama bana apacikti. Onlar anlami uzerinde hie 
dusunmeksizin bir sey yapiyorlardi, bu yuzden de bana aciklayamiyorlardi. Ben onlarin 
kendi ruhlarim Munqu’ya sunduklarim samyorum. Ciinkii soluk ya da tukiiriik, ruh ana 
maddesi anlammi tasir. Bir $eye liflemek ya da tukurmek buyulu bir etkiye sahiptir. Qrnegin 
Isa korlerin goziinu acmakta tukurugiinii kullamr. Bazi kabilelerde oqul, olen babasinin son 
nefesini soluyarak icine alir. Bu Afrikali yerlilerin, cok eski qeemiste bile kendi 
torenlerinin anlami uzerinde daha fazla bir sey bildikleri pek dusunulemez. Onlarin 
atalari da motiflerinin cok fazla bilincinde deqillerdi, yaptiklari uzerinde sonrakiler kadar 
bile dusunmuyorlardi. 

Coethe’nin Faust’u buyuk bir isabetle “Evvela edim vardi!” diyor. Edimler bulunmaz, 
edinirler. Du§unceler ise buna gore i nsanlig in oldukga geg bir bulu§udur. insan once 
bilingdi§i faktorlerle yapip etmeye yonelmi§, ancak gok sonra hareket nedenleri uzerinde 
du§unmeye ba§lami§ti. Onun, aslinda kendi ba§ina hareket ediyor oldugu gibi gulung bir 
inam§a sahip olunmasi gok uzun zaman sonrasina rastlar. 

Bir bitkinin ya da bir hayvanm kendi kendisini icat etmi§ oldugu gibi bir iddiaya giilup 
gegeriz. Ama kendi psikelerini ya da kendi ruhlarim kendilerinin yaratmi§ oldugunu 
du§unen birgok insan vardir. Ruh, dogasi geregi bugunku bilinglilik durumuna 
geli§mi§tir; tipki bir palamutun bir me§e agacina geli§mesi ya da dinozorlardan 
memelilerin geli§mesi gibi. Ruhun geli§imi gok uzun bir sure almi§tir, hala da geli§meye 
devam etmektedir. Bu olu§um igin yalmzca di§ uyaranlar degil, aym zamanda ig guglerle, 
geli§im tarafindan da motive edilmekteyiz. 

Bu ig giigler, bilincin denetiminde olmayan bir kaynaktan fi§kirmaktadir. Eski gaglarin 
mitolojilerinde bu giiglere ruhlar, cinler ya da tanrilar adi verilmekteydi. Bunlar bugiin de 
her zamanki gibi etkindirler. Ama biz kontrolii elimizden alan birtakim giiglerin elinde 
bulundugumuzu higbir zaman kabul etmek istemiyoruz. 

Elbette insan yeni zamanlarda artik istedigi gibi kullanabildigi belli bir isteng giicii 
kazanmi§ bulunuyor. Artik gali§ma temposuna girmek igin §arki larla, davullarla 
hipnotize olmayi beklemiyor. Hatta artik ilahi yardim alabilmek igin gundelik bir duadan 
bile vazgegebilmektedir. Buna kar§ilik ilkel insanlar adim atarken bile batil inanglarla, 
korkularla ve daha birgok gorunmez direnglerle engellenmi§ gorunmektedirler. “Isteng 
olunca bir yol bulunur”sozu ise modern insanin batil inanci haline gelmi§ bulunuyor. 
Bugiinkii insanin tannlan ile cinleri sadece yeni isimler almi§lardir. 

Aslinda yitmi§ degiller: tersine onu huzursuzluk §eklinde, psi§ik 
komplikasyonlar halinde, haplara, alkole ve tiitiinc doyurulmaz bir ihtiyag 
olarak, her §eyden onemlisi de birgok nevrozla izlemektedirler. 

Sh. 66-82 

Kaynalcjung, C., G. (2002). Insan ve Sembolleri. ^eviri: AN Nahit Babaoglu Okyanus 
Yayinlari,2009, istanbul 
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PORNO UYU$TURUCU GiBIDIR 



porno, teknoloji ile ortaya <;ikmi§ yeni bir uyu§turucudur. esrar, eroin, metamfetamin, kokain 
ve benzeri uyu^turucu maddelerin yaptigi gibi odul merkezini manipule eder ve bu da <^e§itli 
rahatsizliklara sebep olur. 

mutlu hissetiginiz veya odullendirildiginiz bir anda mesela birinin size sarildigi, sizi ovdugu 
bir an veya <;ok lezzetli bir dilim pasta yediginiz, seks yaptigimz, uyu§turucu kullandigimz ya 
da porno izlediginiz bir an olabilir, haz hissedersiniz. bu, farkli uyaricilar tarafindan 
olu^turulsa da aslinda hepsi beyindeki odul merkezini tetikler. 



beyinde §ekildeki gibi bir^ok sinir hucresi bulunur. bu hucreler verici kisim, alici kisim ve 
sinaps denilen bo^luklar olmak uzere u^ kisimdan olu^ur. verici kisimdan gkan dopamin gibi 
iletici maddeler (ye§il olanlar), alicilara (kirmizi gzgiler) baglandigi zaman sinyal olu^ur ve 
haz hissedilir. 

dopamin, beynin on tavan bolgesinde uretilip ge§ itl i kisimlarina gonderilir. buralarda alicilara 
baglanan dopaminler q;e§itl i hisleri kuvvetlendirir ve sonucunda da mutluluk veya ofori 
dedigimiz a§iri hazza sahip oluruz. 
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diyelim ki siz lezzetli bir pasta yiyorsunuz. bu sirada on tavan bolgesinde dopamin uretilir ve 
diger bolumlere gonderilmeye ba^lamr. dopaminler amigdaladaki alicilara baglandiginda 
amigdala §oyle der: “hmm bu <;ok lezzzetli. buna bayildim ve §u an kendimi <;ok iyi 
hissediyorum.” hipokampus de: “hmm o zaman ben de hangi kafede oldugumu, hangi 
pastadan yedigimi, kiminle birlikte oturdugumu ve bu eylemle ilgili olan diger turn §eyle ri 
aklimda tutayim”. sonrasindaysa motor fonksiyonlarimzin kontrolune de yardimci olan beyin 
odul merkeziniz diyor ki: “gel bir lokma daha yiyelim elini ^atala gotur ve bir lokma daha at 
agzina”. preforantal korteks de bu sirada bu pastaya odaklamlmasina yardim ediyor ve 
dikkati nizi pastaya dogru <;ekiyor ve siz pastadan bir <;atal daha aliyorsunuz. boylece odul 
mekanizmasi yeniden <;ali§maya ba^layarak dopamin salgiliyor ve siz de bu hazzi ya^amaya 
devam ediyorsunuz. 

aslinda beyindeki bu tip odul yollari yemek ve seks gibi hayati konularda insam te§vik etmek 
ign bulunur. ornegin yemek yemek toklugun verdigi zevk ve a^ligin verdigi aci ile kontrol 
altindadir. bu da sizi surekli doyup doymadigimzi du^unmek, yemek yemeyi unutmak 
gibi durumlardan kurtarirve hayatta tutar. 

seks de dopamin ile kontrol edilirve ^ok buyuk miktarlarda dopamin agga gikarti r. bu 
yuzden bu odul yolunu surekli tekrar etmek istersiniz. aslinda bu da ureyip neslimizi devam 
ettirmemiz ign verilen bir te§vi kti r. <;unku uremek istege bag 1 1 olsaydi insan turn kaybolma 
tehlikesi altina girebilirdi. 

bu mekanizmalar hayvanlar ign hala sorunsuz gali^maktadir. dopamin onlari yemek yemeye 
ve uremeye te§vik eder onlar da bunu yerine getirirler. ancak insanlar teknolojiyi geli^tirerek 
yemek ve sekse istedigi zaman ula§ma imkam elde edip bu mekanizmayi sadece zevk igi n 
kullanmaya ba^layinca ge§itli sorunlar ortaya gkti. 

ayrica her uyaricimn verdigi haz, dolayisiyla bu mekanizmayi ^ali^tirma gucu farklidir. bir 
pasta diliminin verdigi haz bir uyu§turucu maddenin verecegi hazdan daha azdir. bazi 
tehlikeli maddelerin digerlerine gore daha kolay bagimlilik yaratmasimn nedeni budur. 
faliyete gegrdikleri odul sisteminin etkisi diger maddelerin yarattigindan daha fazladir. 
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| porno bagimliligi, tolerans, ve geri yekilme 

davram§sal agdan tolerans, bir uyariciya aligldiginda hep aym duzeyde etki alabilmek ign 
her seferinde daha fazlasina i htiyag duyulmasi anlamina gelir. 

normal bir durumda eger sizi uyaran §ey bir kelime, bir sarilma veya ba§ka bir §eyse siz bu 
keyfi hissedersiniz ama saniyeler sonra beyninizdeki kimyasallar yine eski haline donup 
kendini yeniden dengelerler. fakat porno gibi uzun sureli uyaricilarsa beynin kimyasim 
degi^tirebilecek g ugted i rle r. 

beyin pornografi ile yuksek seviyede dopamine maruz kaldiginda bu durum ona fazla gelir ve 
kendini dengelemeye galigr. bir sure sonra beyin “tamam. artik biraz sakinle§mem lazim. en 
iyisi bu alicilarin bir kismim kapatayim ki bu miktardaki maddeler artik beni bu duzeyde 
uyarmasin. bu kadar dopamin artik bu kadar fazla etki edemesin.” der. i§te bu olan 
duruma tolerans diyoruz ^unku alinan miktardaki maddeye tolerans geli§tiriliyor ve artik aym 
miktardan aym etki alinamiyor. 



porno ve uyu^turucu gibi uyaricilarda bu durum sorunlara yol agyor ^unku aym hazzin 
alinamamasi bu maddelere daha fazla baglanmaya yol agyor. bu bagimlilik hem duygusal 
bagimliliktan ki bundan kastim bu tip maddelere i htiyag duyulmasi hissidir. hem de fizyolojik 
bagimliliktan olu^uyor ki bu da alinmadiginda ortaya gkan olumsuz etkilerdir. 

bu anlattigim durum istedigi zaman pornoya veya uyu§turucu maddelere eri§ebilen kigler 
igi n gegerl i . peki ya gereken yuksek dozlar bulunamazsa. eger bir bagimli uzun bir sure 
madde alamazsa geri gekilme ya§amaya ba§lar. hatirlayin bagimli bir kignin vucudu yuksek 
duzeylerde dopamine ali§ti. belki de artik kendi kendine dopamin uretmez hale geldi ve bu 
uyariciya bel baglamaya ba^ladi. yani bir ki§i kokain kullamyorsa veya porno izliyorsa 
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gkolota ve kucaklama o ki§iyi mutlu etmez ve bunun sonunda diger tur uyaricilarin yerine 
yine porno ve haz verecek ba§ka hisler aramaya ba§lar. 

geri gekilme ba^ladiginda her zamanki seviyelerde dopamin de olmaz ve vucut bunu kendi 
kendine uretemez. bu yuzden de depresif hisseteye ba§lar, endive ve tedirginlige kapilir ve 
bu belirtiler uyaricidan uyariciya gegtlilik gosterir. kimisinde terleme olur kimisinde ba§ 
agrisi. ama genel olarak endive ve depresyon ortak etkile ri ndend i r ve bu etkiler ^ok u^ 
noktalara ula§tiginda da kendilerini yeniden mutlu hissedebilmek ign ellerinden geleni 
yaparlar. ancak artik agri bir haz, ofori ign deg i I de normal seviyeler ign gaba gosterir hale 
gelirler. uyariciya karg tolerans bir kere olu§tugunda agri bir haz deg i I normal bir mutluluk 
ign bile i htiyag duyulur. bu bir bagimli oldugunun yani uyariciyi almaya devam etmek 
ihtiyacinin gostergesidir. 

kig burada kisir bir donguye girer. uyariciyi bulamadigi ign kotu hisseder fakat buldugunda 
sonrasi ign daha da kotusu olacaktir. 

| iyile$me yolu 

her ne kadar uyaricimn olmadigi zamanlar zor gegse de beyin uyaricimn varligina ali§tigi gibi 
yokluguna da aligr. dopaminin agri yukselmesine karglik beyin bunu alicilari azaltarak 
dengelemi§ti. gmdi bu mekanizma tersten i§lemeli. pornodan ve diger yuksek uyaricilardan 
uzak durarak dopamin seviyesi azaltilmali ki beyin bunu alicilari artirarak dengelemeye 
gali§sin. 

| iyili^me evresi 

iyili^me evresi zor bir suregir. bir porno bagimlisimn iyile^mesinin bir uyu^turucu 
bagimlisimn iyile§mesinden bir farki yoktur. bu sureg zaten az olan alicilarla beraber bir de 
dopamin seviyesinin du§mesi ile biraz zor gegebi I i r. dopamin yani haz ve motivasyon veren 
maddenin yoksunlugu ilk ba^larda kigyi depresyon ve tatminsizlige itebilir. ancak bir sure 
sonra alicilarin artmasiyla kig normal haline geri donecektir. 

ALINTI SITE 
PORNO BAGIMLILIGI 
PORNO BAGIMLILIGI NEDIR? 

GENEL 

^EViRILER 

BA§KALARININ TECRUBELERI 
SORU-CEVAP 
KENDI TECRUBELERIM 
iLGiLi SiTELER 


CAPS 
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Kadindaki bilin^di§inin kar§i cinsten bigmleni§i olan animus da olumlu ve olumsuz yanlar 
ta§ir. Ama animus kadmlarda siklikla erotik fanteziler ya da yoneli§ler olarak degil daha $ok 
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"kutsal" inanglar olarak ortaya gkar. Bu kendini yuksek sesle, enerjik olarak di§avurdugunda 
kadinin eril yam kolaylikla tanmabilir. Ama di§tan son derece di§il etki birakan kadinda da 
sessiz ama son derece sert, kati bir gu^ olarak gorulebilir. Onda birden soguk, tarti^ilmaz, 
bencil bir §eylerle kar§ila§ilir. 

Kadindaki animusun durmadan yineledigi, en sevdigi tema "tek istedigim sevgi ama o beni 
sevmiyor" ya da "bu ko§ullarda yalmz iki olasilik var"dir. Bunlardan ikisi de sevimsizdir. 
(Olumsuz animus hi^bir zaman istisna kabul etmez.) Animusa kolay itiraz edilmez; nasil olsa 
haklidir ama o duruma tarn uygun deg i Id i r. Gerek^eleri gorunu^te <^ok mantiklidir ama 
nedense hep gerekli olan noktamn di^inda kalir. Erkegin animasmi annesi gibi 
bigimlendirmesine benzer olarak kizimn animusunu da baba bigmlendirir. Kizinin ruhuna bu 
tarti§ilamaz olan goru§lerin rengini veren babadir; ne ki bu arada kizin gergekligi eksik kalir. 
Animusun kimi zaman olum melegi olarak temsil edilmesi bundandir. Ornegin bir gngene 
masali yalmz ya^ayan bir kadinimn tammadigi guzel bir gezgini yanma alip onunla ya^amaya 
ballad igini anlatir. Oysa bunun olumun krali oldugunu anlatan korkulu bir du§ gormu^tur. 
Bir sure onunla birlikte olduktan sonra ona kirn oldugunu agklamasi ign baski yapmaya 
ba§lar. Yabanci agklarsa kadinin olecegini soyleyerek once buna karg koyar. Kadin yine de 
israr eder. Sonunda kendisinin bizzat olum oldugunu soyler ve kadin korkusundan olur. 

Mitolojik baki§ agsindan gorulurse guzel yabanci olasilikla pagan bir baba-tanri imgesidir, 
olulerin yoneticisidir -Persephone'yi kagran Hades gibibir tur animusu ki§ile§tirmektedir. 
Kadim her turlu insancil i I i § k i d e n uzakla^tirir, ozelukle de ger^ek bir erkegi sevmekten 
alikoyar. Olaylarin "nasil olmasi gerektigi"ne dair bir dolu hayali, ya^amdan uzak, dilekler ve 
yarguarla dolu safsatalari da ya^amla her turlu temasim engeller. 

Bir^ok mitte animus yalmzca olum degil, haydut ve kati I olarak da ortaya gkar; ornek ise 
karilarmi olduren §ovalye Mavi Sakal'dir. Animus kadinlarin kendi ba^larina kaldiklarinda, 
ozellikle de duygusal zorunluluklarin kari§lanmasinm eksikligini hissettiklerinde akillarina 
u§u§en her turlu yari bilin^li, sogukkanli, ruhsuz du^unceyi temsil eder. Aile mirasmin 
paylaglmasina ili^kin olan bu turden du^unceler, diger kimselerin olumunun bue istendigi 
kotiiciil planlar, ornegin kadirim guzel Akdeniz manzarasi kargsinda "kocam oliince 
Riviera'ya ta§imrim" §eklinde du^unmesi bu turden animus i^leridir. 

Gizli tahripkar eg i I i m leriyle, bilincin yuzeyine hi^bir zaman gkmaksizin bir kadin kocasimn, 
hatta bir anne ^ocuklarimn gizliden gizliye hastalanmasim, kazaya ugramasim hatta olumunu 
bekleyebilir ya da kadin ^ocuklarimn evlenmesini engellemek ister. Ya§ 1 1 , saf bir kadin bana 
bir seferinde bogulmu§ olan oglunun olum do§egi fotografim gosterirken "Onu ba§ka bir 
kadina kaptirmi§ olmaktansa boylesi daha iyi" demi§ti. 

Garip bir duygu felci, derin bir kendine guvensizlik de ^ogu kez iyi kadinin igndeki 
bilinmeyen bir animus yargisimn igdir. Animus derinlerden kadina fisildar. "Sen umutsuz bir 
vakasin neden ugra§asin? Ne yapsan bo§; nasil olsa ya§amin higbir zaman daha iyi 
olmayacak." 

Bilin^dignm bu figurleri bilincimize gird iklerinde ne yazik ki bu du§unce ve duygularin 
kizinin kendisinden oldugu samlir, hatta ego bunlarla kendini o denli ozde§le§tirebi I i r ki 
onlarla artik objektif olarak ilgilenemez. Bu fig urler in§am ger^ekten "buyuler", ancak bu 
buyu k i § i d e n uzaklagrsa bunun kizinin ger^ek du^uncelerine, duygularina ne denli zit 
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oldugunun deh§etle farkina vardir. 0 zaman yabanci bir psi§ik etmenin etkisi altina girilmi§ 
gibi olur. 

Tipki arama gibi animusta da yalmzca olumsuz ozellikler, gaddarlik, said i rgan 1 1 k, bo§ 
konu§ma ya da sessiz, takintili kotu du^unceler yoktur. Bunun ayni §eki Ide kesin olumlu, 
degerli bir tarafi da vardir. 0 da yaratici etkinligiyle §elfle kopruler kurabilmesidir. 45 
yagndaki bir kadinin a§agidaki d u§u bu noktayi gostermeye yardimci olabilir: 

Gri, kapu§onlu giysili iki kig balkondan odaya tirmamyorlar. Niyetleri bana ve kiz kardegme 
kotuluk etmek. Kiz kardegm yatagin altina saklamyor ama onu bir sopayla oradan gkarip 
i^kence ediyorlar. Ondan sonra sira bana geliyor. ikiliden daha yetkili olam beni duvara 
dayiyor. Ama ikincisi o sirada birden duvara bir resim gziyor. Ben bunu gorunce (dost^a 
davranmak ign) "ne guzel resim!" diyorum. 0 zaman bana eziyet etmekte olamn bag bir 
sanatgya benziyor, kivan^la "evet, ger^ekten" diyor ve oburunun yapitim dost^a temizlemeye 
ba§liyor. 

Bu iki figurun sadist yonu du§u goren igi n <^ol< tamdikti; ^unku ger^ek ya§amda da sevdigi 
kiglerin tehlikede oldugu, hatta belki de olmu§ olduklari duygusuna kapildigi korku 
nobetleri gegrmekteydi. Ama bu du§teki animus figurunun ikili olu§u, bu saldirganlarda gift 
etki olasiligi bulundugunu, bunun da oyle eziyetli du§uncelerden ^ok farkli bir §ey 
olabilecegini gosteriyor. Du§u gorenin onlardan ka^an kiz kardeg yakalamr, i§kence gorur. 
Ger^ek ya§amda bu kiz karde§ kanserden olduk^a erken ya§ta olmu§tur. Sanat yetenegi 
oldugu halde bunu hemen hi^ kullanmami§tir. Daha sonra du§te saldirganlarin kilik 
degi§tirmi§ sanatglar oldugu ortaya gkar. Eger du§u goren onlarin (aslinda kendisinin) 
yetenegini anlarsa kotu girigmlerini surdurmeyeceklerdir. Bu da du§un anlamim gosteriyor: 
Korku nobetlerinin ardinda bir yandan ger^ek bir olum tehlikesi, ama ote yandan da yaratici 
bir olanak bulunmaktadir. Du§u gorenin resime ustun bir yetenegi vardi ama bu ugragrim 
anlamli olacagindan hep ku§ku duyuyordu. Du§ ona bu yetenegi ya§amasi gerektigini ciddi 
bir dille anlatmaktadir. 0 zaman tahrip edici animusu yaratici bir guce donu^ecekti. 

Yukaridaki du§te oldugu gibi animus sik sik bir grup erkek sekimde, kigsel olmaktan ^ok 
kolektif bir §ey gibi gorulur. Bu kolektif zihinlilikten dolayi kadinlar <^ok yaygin olarak 

(iglerindeki animusu dile getirdiklerinde) fiuleri "insan yapar", "...yapilir", "... giyilmez", "... 

olmaz" bigimleriyle kullamrlar. Anlatimlarinda da "herkes", "daima", "hep" gibi genellemeler 
siktir. 

Pek ^ok mit ve masalda, buyuyle bir yaban hayvanma ya da canavara donu§turulmu§ olan ve 
bir kizin sevgisiyle geri donen bir prensten soz edilir. (Dr. Henderson bu "Guzel ve Cgrkin" 
motifinin sikligim bir onceki bolumde yorumlami§tir.) Gene sik olarak soylencenin kadin 
kahramanmm gizemli, bilinmeyen sevgilisine ya da kocasina soru sormasina izin verilmez ya 
da onunla ancak karanlikta bulu§ur, yuzune bakamaz. Soylenen ancak kor bir sadakat ve 
sevgi ile onu eski haline dondurebilecegidir. Ama bu bir turlu ba§arilamaz. Her seferinde 
sozunu bozar ve sevdigine ancak uzun, zor yollardan yeniden kavu§abilir. 

Bunun ya§amdaki ko§utu, bir kadinin kendi animus sorunu ile bi I i ngl i ugragsmin ^ok 
zamana, aciya neden olu^udur. Ama eger animusunun ne ve kirn oldugunu, kendisine neler 
yaptigim anlarsa, buyulenmek yerine ge^eklerle yuzlegrse o kendisine girigm, cesaret, 
objektiflik ve ruhsal berraklik gibi eril ozellikler saglayan son derece degerli bir igsel yolda^a 
donu^ecektir. Erkekteki anima gibi animusun da dort geligm a§amasi oldugu anlaghyor: 
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Once fizik gu^ simgesi, ornegin bir unlu sporcu olarak gorunuyor. Bir sonraki a§amada 
inisiyatif ve yapici g uq; kazamyor, u^uncu a^amada da dile geliyor ve bu yuzden de ruhsal 
buyuklere, ornegin hekime, rahibe, profesore yansitiliyor. Dorduncu a§amada "anlami" 
iqse I le§ti ri p ya§ama bireysel bir anlam saglayan yaratici, dinsel i^ ya^antilara yoneliyor. O 
zaman kadina yumu§ak varligim telafi eden ruhsal saglandigi veriyor. Onu aktualiteyle de 
baglantilandirabilir; o zaman kadin yaratici yeni dti§unceler kar§ismda erkeklerden 90 k daha 
agk olabilir. Onlarin eskiden beri ruhlar dunyasiyla gelecegi okuyan aracilara donu§mesi 
bundandir. Olumlu animuslarmin yaratici cesareti insanin yeni giri§imlerini yureklendiren 
du^unceler uretir. Kadinin yapisi aki Id i§i olana daha yakindir, o yuzden bilinqdi^ilari yeni 
esinlerini daha iyi aqabilirler. Kadinlarin kamu ya§aminda daha az yer ali§lari da animusun 
ozel ya^amin lo^lugunda sakli prens olarak daha etkili olmasindan olabilir. 

Kadmm ruhundaki iqsel erkek di§a yansiti I irsa. aile ya§aminda, tipki anima gibi, zorluklara 
neden olabilir. Durumu daha agirla§tiran da her iki cinsteki animus ve animanm birbirlerini 
kar§ilikli olarak uyarmalaridir. Boylece, a§k q;ati§masinin stereotipisinin de gosterdigi gibi, 
her q:ati§ma kendiliginden daha a§agi duygusal bir duzeye iner. 

Soyledigimiz gibi kadmm animusu cesaret, giri§im ruhu, gerqekqilik, en ust bigminde ruh 
derinligi ve igselleitirme saglayabilir ama ancak kendi "kutsal" inancmi sorgulayabilecek ve 
du^lerinin yol gosteren i§aretlerini , kendi inan^larina kar§i da olsa alabilecek nesnellige 
ula§abilmi§se. O zaman self, iqsel tanrisal bir ya§anti verebilir ve kadmm ya§amina bir anlam 
katar. 

sh:l 77-188 

Kaynalc Jung, C., G. (2002). insan ve Sembolleri. (^evi ri : AM Nahit Babaoglu Okyanus 

Yayinlari,2009, istanbul 
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ANiMA: ERKEKTEKi KADIN 

Boyle zor zihin sorulari yalmzca golgenin gorunmesiyle olu^maz. Qogu zaman bir ba§ka 
"i^sel figur" de ortaya gkar. Du§u goren eger erkekse bilin^dignm digl bir kigligini de 
ke^fedecektir; bir kadin ignse bu bir eril figur olur. Qogunlukla bu figurler golgenin ardinda 
durup yeni, farkli sorunlar gkarirlar. Jung, bunlarin eril ve digl bigmlerine "animus" ve 
"anima" adim verir. Anima erkegin ruhundaki, belli belirsiz duygular, huylar, sezgiler, akildig 
olana karg duyarlik, kigsel sevgi yetisi, doga sevgisi, en onemli olarak da bilin^dignm 
algilama yetisi gibi butun digl psikolojik egilimlerin kigle§mesidir. Eskiden birgok halklarda 
tanrisal buyruklari alabilmek, tanrilarla baglanti kurmak ign kadin rahiplerin kullamlmi§ 
olmasi (Yunan Sybil'leri gibi) bir rastlanti degildir. 


Kadin kiliginda bir §aman; bir Sibirya kabilesinde (altta). Kadinlarin ruhlarla daha kolay ili§ki 
kurduguna inamlir. Bugunkii medyurnlarm gogu kadindir. Kadinlarin akildigna erkeklerden 
daha duyarli olduklari inanci ?ok yaygindir. 



Animamn erkegin ruhundaki bir i^ figur olarak nasil algilandigina iyi bir ornek Eskimolar, 
diger kutup kabilelerindeki buyuculer ve samanlarda bulunabilir. Hatta bunlarin bazilari 
"hayaletler ulkesi" ile baglanti kurmalarim saglayan igsel digl yanlarim gostermek igin kadin 
giysileri giyer ya da takilan arasindan gorunen memeler takarlar. 

Bildirilmi§ bir rapor, ya§li bir §aman tarafindan dine kabul edilen, bunun ign de karda aglmi§ 
^ukura gomulen gen^ bir adami anlatmaktadir. Adam bu sirada du§sel bir duruma girip 
sayiklamaya ba§lar. Bu koma igi nde birden igklar sa^an bir kadin goriir. Bu kadin kendisine 
bilmesi gerekenleri ogretir. Daha sonra da bu zor ugragm uygulamakta kargla^acagi 
sorunlarda, otedeki guglerle baglanti kurmasmi saglayarak yardimci olmak igi n , koruyucu bir 
ruh gibi yarimda olur. Boyle bir ya^anti erkegin bilin^digmin kigle§mesi olan "anima"yi 
gostermektedir. 
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Erkekte animamn gorunu§u once annesinin karakteri tarafindan bigmlenir. Eger onu 
olumsuz olarak algilami§sa anima ^ogunlukla depresif tabiat, surekl il ik, sonsuz 
ho^nutsuzluk ve alinganlik ozelliklerini tagr. Ama eger erkek bunu a^abilirse bunlar onun 
erkeksiligini gu^lendirici olarak da etkiler. Boyle bir erkegin ruhunda olumsuz anne anima 
figuru s urekli olarak "Ben bir higm. Her §ey anlamsiz. Ba^kalarimn durumu farkhdir elbette 
ama ben... Bana h igbi r §ey keyif vermiyor" diye fisildayip durur. Hastalik, iktidarsizlik, 
kazalardan surekli korku onun tarafindan uretilir. Butun ya§am kederil, sikici bir ozellik 
kazamr. Hatta boyle karanlik bir huy intihara kadar da goturur; i§te o zaman anima bir olum 
melegi olur. 

Fransizlar bu tur anima figurune "femme fatale" adim da verirler. (Bu karanlik animamn daha 
hafif bir versiyonunu Mozart'in Sihirli FI ut Operasi'ndaki Gece Krai igesi ki§i le§ti rmekted i r.) 
Yunan mitolojisindeki Sirenler ve Almanlarin Loreleii da animamn bu bigmiyle tahripkar 
du^lemi simgelemekte olan tehukeli yonunu ki§ile§tirmektedir. A^agidaki Sibirya soylemi 
tahripkar animayi ozellikle guzel tasvir etmektedir: 

Yalmz basma avlanmakta olan bir avci irmagin karg yakasindaki ormanin derininde guzel bir 
kadin gorur. Kadin ona el sallayip §arki soylemeye ba§lar: 


Gel ey yalmz avci ak^amin sessizligine, 

Gel, gel! Seni bekliyorum, ozledim seni! 

Seni kucaklayip sarayim gel! 

Gel, gel; yuvam buracikta, buracikta, 

Gel yalmz avci, gel buraya, hemen 
Karanligin kucagina gel! 

Avci giysilerini gkarip atarak ona ula§mak ign suya atlayinca kadin kahkahalar atip bir 
bayku§a donu§ur, ugup gider. Avci ise geriye, giysilerine dogru yuzmeye ^aligrken buzlu 
sularda donarak bogulur. 

Bu oykude anima ger^ek olmayan bir a§k ve mutluluk du§unu, anne sevgisi ve siginma 
istegini (yuva), kigyi gergek ya^amdan koparip alan bir aldam§ simgeler. Avci erotik d i leg i n 
ger^ege donu§mesi du§unun pegne du^unce de donar. 

Olumlu anne kompleksi olan erkek ya§ama karg ^ogu zaman, annesiyle pastaneye giden bir 
oglan ^ocugu gibi davramr, yani h igbi r zahmete girmeksizin durmadan "§unu isterim, bunu 
isterim" diye tutturur. Ya§am bunlari kendisine sevgi dolu bir anne gibi sarilmalidir; bu 
olmadiginda da aci gig 1 1 klariyla ya da inatglikla tepki gosterir. Duygu yam ve ya§am 
boylesine ihmal edildiginde, duygular ilgiyi qekmek igi n zorlarlar ama bu gorece alt bir 
duzeyde ger^eklegr. Bunu da belli tipteki kadinlar kendi gkarlarina kullanmayi <^ok iyi 
bilirler. 

ihmal edilen anima boyle zorlu durumlar yarattiginda buna animaya kapilmi§lik denir. Bu 
erkegin uygunsuz §ekilde diglle§mesine yol a^ar; ya di§il rolde bir e§cinsel olur ya da 
kadinlara karg agir eril bir soguklukla davramr. 


116 Yazilar 


Erkegin kigligi igindeki olumsuz animamn bir ba§ka ortaya gki§ bigimi de e§el< arisi gibi 
zehirli, efemine ignelemeler ve dokundurmalarla her §eyi degersizle§tirmektir. Bu tur 
dokundurmalarda her zaman yalan kadar biraz gergek payi da bulunur. Ama hep 
tahripkardirlar. Butun dunyada iginde (Dogu'da verilen adla) "zehirli gigek" figuru bulunan 
soylenceler vardir. Bu, vucudunda gizli bir silah ya da zehir bulunan ve agklarim daha ilk 
gecede olduren bir guzeldir. Bu gorunu^uyle anima, erkekteki, birdenbire ilgisizle^mesine 
yol agabilen soguk, ruhsuz dogayi bedenselle§tirir. Bu animamn etkisinde olan erkek ailesini 
sorumsuzca terk edebilir ya da kendi Eros'unun degersizligini ortaya koyan zulumler 
yapabilir. Ortagagda bu cadilarin etkisiyle agiklamrdi. Birgok mit ve masalda bu yuzden 
erkegin kendi asu sevgilisine ula§abilmesi, yani kendi sevme yetisini yeniden bulmak igin 
once cadisal bir sahte sevgiliden kurtulmasi gerekir. Heinrich von Kleist'in, Kaetchen von 
Heilbronn oyunuyla bu masal motifi edebiyata da girmi^tir. 

Ote yandan erkegin annesiyle olan ya^antisi olumlu olmu^sa animasim bamba^ka bir yonde 
etkiler; ya efemine olur ya da kadinlara av haline gelir, bu yuzden de ya^amin agirligiyla ba§a 
gikamaz olur. Boyle bir anima genellikle erkegin, ya§li bir kiz gibi ya da otuz gltenin 
altindaki nohut tanesini bile fark eden masal prensesi gibi duygusal tepkiler gostermesine 
yol agar. Anima figurunun boyle ozellikle incelmi§ bir bigimi masalda agklarina gozulmesi 
gereken bilmeceler soran ya da onlara kendisinden kagip saklanmalarim buyuran prenses 
olarak ortaya gikar. Bu odevi yerine getiremezlerse oleceklerdir. Bu tur anima erkegi zeka 
oyunlarina sokar. Bu tur anima butun yalanci entelektuel soyleglerde gozlemlenebilir, bunlar 
erkegin gergeklere dokunmasim engeller. 0 zaman erkek ya§am uzerinde o kadar du^unur ki 
her turlii igtenlik ve gergek duygular yitip gittigi igin kendisi bir turlu ya§ayamaz. Bu tur bir 
anima, Oedipus'a bilmece soran Yunan Sfenks'i ile gosterilmi§tir. Gorunu^e gore dogru 
yamtladiginda Sfenks intihar taklidi yapar. Boylelikle Oedipus bunu a§tigim samr ve aslinda 
kaginmasi gereken anne-anima karma^asina dogru ko§ar. Bu eski Yunan soylencesi bugiin 
bile onumuzde bir uyari i^areti olarak durmaktadir; gunku bugunun Avrupa akh o zamanki 
Yunan'da geli§meye ba§lami§ti. Soylence bize aym zamanda, bilingd i§i ruh ve Eros'un 
sorunlarim kendi bagmiza gozebilecegimizi sandigimizda ugursuz bir du§ igi ne 
yuvarlanacagimizi da gostermektedir. 

Qok sik olarak da anima ister birgok erkegin sanki zorunluymu§ gibi hammlarin guzel 
yuvarlaklarmi seyretmeleri olsun, ister onlara sinemalarda, dergilerde, striptiz gosterilerinde 
ya da yalmzca gunduz du^lerinde asilsin, erotik fanteziler olarak ortaya gikar. Animamn bu 
ilkel estetik ve saf dogal olan yam ozellikle bir erkek, Kros alamnda daha bebek kalmi^sa 
saplantili olur. 

Animamn butun bu yonleri golge ile aym egilimi tagr, bir kimseye, gergek bir kadimn 
ozelliklerini almi§ gibi gorunmesine yol agacak §ekilde yansiyabilir. Bir erkegin birdenbire 
"akli bagndan giderek" agk olmasina, bu kadim kendi iginden oldum olasi tamyip 
bekliyormu^gasina "ilk baki^ta tutulmasina" yol agan da bu yansitma surecidir. Erkek o 
zaman oylesine tutulur ki bu di§tan bakan igin gi Ig i n 1 1 k olarak gorunur. Ozellikle de belli 
belirsiz bir perisel yapidaki kadinlar bu tur anima yansimalarim gekerler; gunku erkek onlara 
akla gelebilen butun degerleri yansitabilir. 

Animadan kaynaklanan boyle ani tutkular pek gok aileyi sarsar, butun karma^alariyla o gok 
bilinen "uggen"e neden olurlar. Ancak anima bir igsel gug olarak tanmabilirse buna 
katlan i labi I i r bir gozum bulunabilir. Sanki bilingdig, erkegin kigliginin olgunla^masi, 
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bilin^dig kigliginin daha ba§ka pargalarim entegre edebilmesi ign bu tur karigkliklari 
ozellikle ama^liyor gibidir. 

Aramamn olumsuz yonlerinden bu kadar soz etmek yeter. Ger^ekte bir o kadar da olumlu 
taraflari vardir. Erkegin "ger^ek" kadim bulmasim, bunun da otesinde bilingdignm akliyla ^ok 
da iyi se^emedigi alacakaranlnktaki ger^ek degerleri ve degersizleri ayirt edebilmesini saglar. 
Ama ya§am ign bundan da onemli olam, zihnin dogru i^sel degerlerle aym ayan, uyumu 
bulmasim ve boylece i^sel der in I i kleri ne giden yollari ke^fedebilmesini saglamasidir. Sanki 
bir i^sel alici, yukaridaki anlamsizhklari degil, o "koca adam"m sesini alabilecek §eki Ide belli 
bir dalga boyuna ayarlamr gibidir. Bununla anima i^e dogru bir rehber niteligi kazamr. Bu 
rolde samanlarin inisiyasyonu uzerine anlattiklarim one gkar. Dante'nin Cennet'inde 
Beatrice'nin de Altin E^ek'in yazan Apuleius'a kendisini daha yuksek bir ruhsal ya§am 
bigmine gegrmek ign du^unde gorunen tanri^a isis'in de i^levleri budur. 

El I i be§ yagnda bir psikoterapistin a^agidaki du§u aramamn igsel rehber rolunu 
aydinlatabilir. Bir onceki gun uykuya dalacagi sirada, ya§ama bir orgutun ya da kilisenin 
destegi olmaksizin yapayalmz dayanmak zorunda oldugu ign kendine acimaktaydi. Boyle bir 
orgutun koruyucu kucagina siginmi§ olanlara imreniyordu. (Protestan olarak dogmu§tu ama 
artik dini bir bagi yoktu.) Du§ §oyleydi: 

Buyuk, eski bir kilisenin igndeyim. Karim ve annemle birlikte kilisenin sonunda ilave 
siralarda oturuyoruz. 

Ayini rahip olarak ben yurutecegim, bunun ign elimde daha ^ok bir ilahi kitabi ya da 
bir §iir antolojisini andiran buyuk bir dua kitabi var. Bu kitabi tammiyorum; onun ign 
de dogru metni bir turlu bulamiyorum. Neredeyse ba§layacagim, bu yuzden de <^ok 
heyecanliyim. Bu yetmiyormu§ gibi karimla annem onemsiz §eylerden gevezelik edip 
cammi sikiyorlar. 0 sirada org susuyor, herkes beni beklemeye ba^hyor. 0 zaman 
kararli bir §ekilde ayaga kalkarak arkamda diz ^okmu§ olan bir rahibeye elindeki dua 
kitabmi bana vermesini, gereken yeri de i^aretlemesini soyluyorum. Bunu istekle 
yapiyor. Ardindan da bir rahip yardimcisi gibi sol arkamdan geliyor. Kilisenin yan 
tarafina dogru ilerliyoruz. Elimdeki dua kitabi yaklagk bir metre uzunlukta, 30 cm 
geni^likte resimli bir levha gibi oluyor. Uzerindeki dualar da sutunlar halinde yan yana 
d izi I m i§ antik resimlerden ibaret. 

Once rahibe duamn torensel sozlerine ba§liyor. Ben hala yerimi bulamamigm. Gerg o 
bana "on be§ numara" demi§ ama numaralar silik, bir turlu bulamiyorum. Ama kararli 
bir §ekilde topluluga donuyorum ve birden on be§ numarali yeri buluyorum. Bu da 
sondan bir onceki bolum. Ama bu metni gozup de okuyabilecegimden gene de emin 
degilim. Ne olursa olsun denemeye kararliyim. Tam bu sirada uyandim. 

Bir araba da genellikle di§il olarak algilanan bir ba§ka maldir; yani o da birgsk erkegin Anima 
projeksiyonu haline gelebilir. Gemiler gibi o da g>gunlukla di§i olarak adlandirilir ve sahipleri 
onu da istekli bir sevgili gibi ok§ayip severler. 
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Bu du§ ak^amki du^uncelere bir tepki olu^turuyor, d u§u gorene sembolik olarak "sen kendi i£ 
kilisende, yani ruhunun kilisesinde kendi rahibin olmalism" diyor. Kalabalik (ruhunun butun 
elementleri) onun ayini yonetmesinde israr ediyorlar ama burada ger^ek bir ayin soz konusu 
olamaz, ^unku dua kitabi ger^ek bir dua kitabindan ^ok farklidir. Ayin aslinda bir semboi 
olarak an la§i labi li r; bu tanrinm da hazir bulundugu, boylece insanin onunla ili§ki kurdugu 
kutsal bir kurban toreni olmalidir. Bu tur bir ^ozum elbette her zaman ge^erli degildir. Bu 
du§u goren i^in bilin^di^min bir yamti, bir Protestan'in dinsel sorununa tipik bir yamttir. 
Qunku ger^ek sadakati halen Katolik Kiliseye olan birisinin animasi kilisenin kendisini algilar 
ve kutsal imgeler onun i^in bilin^di^min simgeleridir. 

Bu du§u gorende bu sofu ya§anti olmami^tir; bu yuzden de bir i^ yolu izlemektedir. Dahasi 
du§ ona ne yapmasi gerektigini soyler. Der ki: "Senin annene bagliligin ve di^adonuklugun 
(bu di§adonuk biri olan e§i tarafindan temsil edilir) sem yoldan gkariyor. Kendini guvensiz 
hissetmene yol agyorlar, anlamsiz konu^malariyla seni i^sel ayininden alikoyuyorlar. Eger 
rahibeyi (yani igedonuk animayi) izlersem o seni hem yardimein hem de rahibin olarak 
yonlendirir. Onda da (4 garpi 4) antik resim i^eren garip bir dua kitabi vardir. Senin kendi 
ayinin serim dindar animamn gosterecegi ruhsal resmilerden ibarettir." Ba§ka turlu soylersek, 
eger du§u goren anne kompleksinden kaynaklanan i^ guvensizligini yenebilirse ya§amdaki 
gorevinin dogasimn dini bir hizmet niteligi oldugunu anlayacaktir. Eger ruhundaki imgelerin 
sembolik anlami uzerinde derin du^unurse bunlar kendisini onlari ger^ekle§tirmeye 
ula^tiracaktir. 
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Bu du§te anima, ego ile self arasinda araci alarak ortaya gkiyor. "Dort kere dort" resim sayisi 
bu igel ayinin butunluge hizmet ettigini gosteriyor. Jung'un gosterdigi gibi ruhun 
^ekirdegi (self) kendini <^ogu zaman dordul yapilarla gosterir. 

Dort sayisi anima ile de bag lanti I id i r ^unku .Jung'un bildirdigine gore onun ger^ekle§mesi 
ign dort a§ama gereklidir. ilk a§ama mitolojide en belirgin olarak, saf biyolojik nitelikte olan 
Havva'da simgele§mi§tir. ikinci a§ama ornegin Faust'un Helena'sinda belirir. Bu Eros'un 
estetik, romantik bigmidir, cinsel unsurlarla da karigktir. Council a§ama ruhsalla§tirilmi§ 
Eros olarak ornegin Bakire Meryem'de bigmlenir. Dorduncu a§ama sevgiyi ^ogunlukla 
Sapimla (bilgilik) olarak ki§ile§tiren bigmde ortaya gkar, ^unku bilgelik en kutsal, en saf 
olam da a^abilir. Bu son a§ama igi n bir ba§ka imge Suleyman'in Negdeler Negdesi'ndeki 
Sultan kizidir; bu modern insamn <^ok seyrek ula^abildigi bir a^amayi simgelemektedir. Buna 
en ^ok yakla^abilen Mona Lisa olabilir. 

Burada dortluk kavramimn belirli tipte simgesel materyalde sik goruldugune i§aret edeyim. 
Bunun ana esaslari daha sonra tartiglacaktir. 

Peki animamn i^e giden yoldaki rehberlik rolu pratikte ne demektir'.' Olumlu i§levi, bir erkek 
kendi aramasindan gelen duygularim, huylarim, bilin^dig fantezilerini ciddiye ahr, bir 
bigmde saptamaya, ornegin yazida, resimde, heykelde ortaya koymaya, muzik ya da dansla 
bagda§tirmaya kalkarsa ortaya gkar. Sonra onun uzerinde sabirla ^aligrsa, derinlerden 
g itti kge daha ^ok igerik yukselir. Ama bu <^ah§ma zihinsel, ahlaksal olmali, yani duygulari 
katarak yurumeli. fantezi de mutlaka "Nasil olsa fantezi, camm!" gibi gizli yan du^unceler 
olmaksizin ger^ek olarak alinmalidir. Bilin^dig uzerinde boyle bir hevesle yeterince uzun 
gali^ilirsa bireyle§me sureci yava§ yava§ kignin kendi gergekl ig i haline gelir, butun yonlerini 
a^ar. 

Animamn i^e dogru rehberlik rolu sayisiz yazin yapitinda anlatilmi^tir; Francesco 
Colonna'nun Hypnerotomachia'sinda, Rider llaggard'in She yapitinda ya da Sonsuz Dig'sinde, 
Coethe'nin Faust'unda. Bir orta^ag metninde boyle bir figur kendisini §oyle anlatiyor: "Ben 
tarlada g^ek, vadilerde zambagmi; guzel a§kin, korkunun, bilginin, kutsal inancin anasi 
benim. Ben gak guzelim ve tiimuyle lekesizim. Birbiriyle uyu§an elementler arasindaki 
bagim; steak olam serinletir, kuru olam nemlendiririm, sert olam yumu§atirim. Ben rahipte 
kural, peygamberde soz, bilgede nasihatim. Ben oldurebilir, ben ya§atabilirim ve kimse 
benden kurtulamaz." 

Bu metin yazildigi sirada din, yazin ve butun ruhsal kultur buyuk bir atilim ya§amaktaydi, 
fantezi dunyasi da o gune dek hig olmadigi kadar saygindi. §ovalyeligin ve onun hammina 
olan bagligimn ^agiydi. Bu erkek dogasimn digl yanim, di§ kadindan, aym zamanda i^ 
dunyadan ayirt edebilme girigmiydi. 

§ovalyenin hizmetini sundugu kadin onun ign animamn kigle§mesi demekti. Soylencenin 
Wolfram von Eschenbach tarafindan yazilan versiyonunda kutsal kasenin tagyicisi §u anlamli 
adi tagr: Conduir-amour (a§k rehberi). Kahramana kadina karg duygu ve davramgm 
birbirinden ayirmayi ogreten oydu. 

Dortlu motifiyle Anima motifi arasindaki baglanti isvigreli ressam Peter Birkhaeuser'in 
tablosunda (sagda] goruluyor. Dort gozlu bir Anima korkun^ bir vizyon olarak gorunuyor. 
Dort gozun simgesel anlami vardir; Anima'nm butunluge ula§ma yetisini anlatirlar. 
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Ama daha sonra erkeklerin animaya ili§kin bu bireysel ^abalari yok oldu. Bu figurun ruhsal 
yonii Bakire Meryem'le ozde§le§ti. Ne ki anima Meryem'de yalmzca olumlu yarimi buldugu 
ign olumsuz yanlari da gene o sirada fi§kirmakta olan cadi inancina kaldi. 

(gn'de Kuan-Yin Meryem'e paralel bir figtir ya da "Ay Perisi"nin folklorik figurunu olu§turur; 

sevdiklerine muzik ve olumsuzluk yetisi verir. Hindistan'da aym arketip §akti, Parvati, Rati ve 
daha bir^ok tanri^ayla, Muslumanlarda Muhammed salla’llahu aleyhi ve sellemin kizi Fatma 
ile temsil edilir. Bu tur bir anima resmen dinsel bir fig u r olarak saygi gordugunde kendi 
kissel yanlarim yitirir. Buna karglik yalmzca kissel bir konu olarak ya^andigindaysa yalmzca 
di§ a§k ili^kilerine yansitilmi§ olarak kalmasi tehlikesi vardir. 

Yalmzca acili ama sonunda olduk^a basit olan kendi fantezilerini, duygu dalgalanmalarim 
ciddiye alma karari erkegin igsel geligminde bu a§armada duraklamayi engelleyebilir. Ancak 
o zaman bu kadin figurunun i^sel ger^eklik olarak ne demek oldugunu anlayabilir. 0 zaman 
anima yeniden aslina doner: Selfin egoya ya§am ign gek onemli mesajlarim ileten "iq:sel 
Kadm"dir. 

SH:1 77-1 88 

Kaynak: Jung, C., G. (2002). insan ve Sembolleri. Qeviri: AM Nahit Babaoglu Okyanus 
Yayinlari,2009, istanbul 

EK OKUMA 

ANiMAve ANiMUS-KADINDAKi ERKEK.ERKEKTEKi KADIN- 
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EFSANELER 

Soylediklerinize dikkat edin; dii^uncelere donu$iir... 
Du$uncelerinize dikkat edin; duygularmiza donu§iir... 
Duygularmiza dikkat edin; davrani§lariniza d6nu§iin. 
Davram§larmiza dikkat edin; ali§kanhklariniza d6nu§iir... 
Ali§kanhklarmiza dikkat edin; degerlerinize ddnii§ur... 
Degerlerinize dikkat edin; karakterinize donii^ur... 
Karakterinize dikkat edin; kaderinize donii§ur... 
Mahatma Gandi 
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GOLGELERiN GUCU ADINA HE-MAN 


Sdyeha ez ce§m-i tu nefkild 
Sahib-i saye be-qe$met $od $uhud 

Golgeler senin gdzunden kayboldugunda, 
golge sahibi gdzune gorunur olur. 

Seyyid Abdulk&dir Belli! 

| GOLGENiN ALGILANI$I 
BiMn<^di§i ister once yardimci olarak ister olumsuz bigmde gelsin bir sure sonra bilin^li 
yonel i§ i , bilin^di§i etmenlere yeniden adapte etme gereksinimi ortaya <pkar. Bu yuzden de 
bilin^di^imdan gelen ve ele^tiri gibi gorunen §eyin kabulii gereklidir. Duller araciligiyla 
ki^iligin §u ya da bu nedenle gormezden gelinen yanlariyla bir tam§iklik saglanmaktadir. Bu, 
Jung'un "golgenin algilam§i" adini verdigi durumdur. (Golge deyimini, ki§iligin bu bilin^di^i 
kismi du^lerde sik sik ki§ile§mi§ bir bi^imde ortaya ^iktigi ign kullanmi^tir.) 

Golge, bilin^dig ki^iligin bir butunu degildir; egonun bilinmeyen ya da az bilinen 
ozelliklerini, tumuyle ki^isel alana ait olan taraflarim temsil eder, bunlar rahatlikla bilin^li de 
olabilir. Bazi bakimlardan golge, bireyin kissel ya§ami digndaki bir kaynaktan gelen kolektif 
etmenleri de igerebilir. 

Bir birey kendi golgesini gorebilmek igki girigmde bulundugunda, kendisinde bulundugunu 
inkar ettigi, ama ba^kalarinda bol bol gordugu ozelliklerin, bencillik, zihinsel tembellik ve 
daginikligin, gergekdig hayallerin, utan<; ve kotu niyetlerin, dikkatsizlik ve korkakligin, para 
hirsinin ve ihtiraslarin, kisaca kendi kendine "hig onemi yok; bunu kimse fark etmez, ayrica 
herkes yapiyor bunu" dedigi kuquk gunahlarin ayridina varir, -^ogu kez de bu nedenle 
utamr-. 

I insanlari besaplanamaz bir serseri suriisiine d6nii§turen ve Ego kijiliginin karanlikta kalan 
yam olan Golge kargsmda yaralanabilir olan "kolektif enfeksiyon"a iif ornek. 17. yy'da 
"§eytanm eline dii^mu^" Fransiz rahibelerle ilgili bir Polonya filminden (1961] sahneler . 



https://youtu.be/lgQ7Nd2LSQw 
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I Amerikan Giiney devletlerindeki a§in milliyetg gizli birlik Ku-Klux-Klan'in ate§ten ha? 
amblemi. Bilindigi gibi bunun irkg bagnazligi fogu yasadi§i curiimlere neden olmu$tur. 

https://youtu.be/_b8-a8sm85o 

Eger bir dostunuz sizi bir kusurunuz nedeniyle ele§tirdiginde ignizden bir ofke kabariyorsa, 
tam o noktada bilincinde olmadigimz golgenizin bir pargisimn bulundugundan emin 
olabilirsiniz. "Daha iyi olmayan" oburleri sizi golge kusurlarmizdan dolayi ele§tirdiklerinde 
ofke duymamz elbette dogaldir. Ama eger kendi du§leriniz, yani kendi varligmiz igndeki bir 
ig yargig sizi ele§tirirse ne soyleyebilirsiniz? Bu an, egonuzun yakalandigi andir, sonu<: da 
elbette §a§kin bir sessizlik olacaktir. Bunun ardindan acik ve uzun bir kendini egitme 
gali^masi ba§lar; bu <^ali§manm Herkul'un i^lerinin psikolojik bir e^degeri oldugunu 
soyleyebiliriz. Ammsayacagimz gibi Herkul'un ilk ig, Augias'in yuzlerce sigirin onlarca yil 
di^kilarmi birakmi§ olduklari agilini bir gun ignde temizlemekti; bu siradan bir olumlunun 
yalmzca du§unmekle bile olumcul bir yilginliga du^ecegi bir gorevdi. 

Ama golge yalmzca yapilmayanlardan, eksik kalanlardan ibaret degildir. Aym siklikla ^ok 
hizli yapilmi§ olanlarda da goru I u r. Du^unme firsati bile bulamadan kotu sozcuk agizdan 
gkiverir, entrika, yanli§ karar ger^ekle§mi§ olur! Dahasi golge, kolektif enfeksiyonlara daha 
fazla maruz kalir. Ki§i yalmzken i§ler nispeten yolunda gibidir; ama "oburleri" karanlik ve 


I Brughel'in, ortapagda yaygm olan (tamamen psiko-somatik nitelikli olan "St. Vitus dansi"na 
tutulmu? olanlan gosteren bir pizimi. 
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ilkel olam yaparken birden buna katilmamakla yetersiz kalinacagi, aptal sayilacagi korkusu 
kendisini sarar, boylece ger^ekte hit; de kendisine ait olmayan durtulerin eline du§er. 
Ozellikle aym cinsin uyeleriyle du§up kalkildigi sirada ki^inin ayaklari kendinin ve 
ba^kalarinin golgelerine takilip sendeler. Buna kar§ 1 1 1 k kar§i cinsten olanlarla birlikteyken 
golge gene de gorunse de artik belli bu ^ekingenlik de duyulmaktadir. Mitlerde ve du^lerde 
golge bu yuzden aym cinsten bir fig ur olarak ortaya gkar. Buna ornek olarak a^agidaki d u§ 
verilebilir. Bu dii§ kirk sekiz yagnda, yalmz ba§ma ve kendi ign ya§amaya gayret eden, 90k 
gali§an, gok mazbut, haz ve i^tenligi gertjek dogasmin elverdiginden gok daha fazla 
bastirmaya q:ali§an bir erkek tarafindan gorulmu§tur. 

Kentte cok buyuk bir evim varmis, orada oturuyormusum. Ev o kadar buyuk ki her 
tarafmi bilmiyorum bile. Bu yuzden evin icinde dolasivorum. Ozellikle bodrumda hie 
bilmedigim odalar ve yabanci bodrumlara (ya da sokaga) acilan gecitler kesfediyorum. 
Bu gecitlerin kiminin kilitli olmadiqim, kimindevse hie kilit bulunmadiqini qormekle 
huzursuzlasivorum. Bu sirada van komsularda isciler var ve bunlardan biri fark 
edilmeden iceri qirebilir dive dusunuyorum cunku... Yeniden zemin kata cikarken 
gene disariya ve obur evlere aeilan gecitlerin bulunduqu bir avludan qeciyorum. Tam 
bunlara yakindan bakmak isterken avludan bir adam yuksek sesle qulerek, ilkokuldan 
beri eski arkadaslar olduqumuzu soyleyerek yaklasiyor. Ben de onu tamyorum. 0 
bana kendi vasammi anlatirken onunla birlikte eikisa doqru derlivorum, sonra da cikip 
sokakta dolasmaya bashyoruz. 

Kocaman dairesel bir yol boyunca yuruyoruz. Ortalik qarip bir sekilde aydinlik. Bir 
yesil alana vardiqimiz sirada onumuzden ue at dort nala qecivor. Cok quzel, quclu 
havvanlar ve cok da bakimli qorunuvorlar. Ama binicileri vok. (Acaba bir askeri 
birlikten mi kacmislar?) 
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Bodrumdaki bir suru bilinmeyen qecit ile kilitsiz odalar eski Misirlilarin, bilincaltinin 
ve onun smirsiz olanaklarmin simqesi plan veralti tasarimlarim ammsativor. Avm 
zamanda insamn qolqe alanmda, qizlice sokulan vabanci etkilere ne derdi acik 
olduqunu da qosteriyor. Arka avluda, yani dusu qorenin ruhunun henilz bilmediqi bir 
alanmda eski bir okul arkadasi, vani dusu qorenin kendisinin, cocukken tan id iq i ama 
soma unutmus olduqu bir yam ortaya cikiyor. Cogunlukla irisinin cocukken sahip 
olduqu (yasam sevinci, birden ofkelenme ya da saflik qibi) ozellikler birden yitip 
qider, nereye qittikleri de bilinmez. Burada da dusu qorenin boyle bir ozelliqi arka 
avludan qeri donmekte, vemden dostluk kurmak istemektedir. Bu fiqur olasilikla dusu 
qorenin disladiqi vasamdan zevk alma vetisini, disadonuk qolqe vamni temsil 
etmektedir. Onun boyle zararsiz bir fiqurden neden korku duyduqu, onunla 
karsilasmadan once neden huzursuz olduqu da hemen an Iasi 1 1 r: Onunla sokaklarda 
dolasmaya basladiqinda atlar basibos kalir. Dusu goren onlarin askeri hizmetten, vani 
kendisinin o ana kadarki yasamim karakterize eden bilincli disiplinden kactiklarim 
dusunur. Atlarin binicilerinin olmavisi durtulerin bilincli denetimden 
kurtulabildiklerini belirtmektedir. Bu eski arkadasta ve atlarda, dusu qorende simdive 
dek eksik plan ve aslinda cok qereksinim duyduqu butun olumlu enerji yeniden 
ortaya cikmaktadir. 

Fransiz filmi "Crin Blanc=Beyaz Yele'de 1 1953) yaban beyaz at (ustte) Yaban atlari genel 
olarak bilin^di^indan gkan denetlenemez durtilleri simgelerler Filmde at ve ^ocuk siki bir 
birlik olu§tururlar Ama (^evreden kimi biniciler yaban atlari yakalamaya gkmi§lardir At ve 
binicisi takip edilir ve siki§tirilir Yakalanmamak i^in ikisi de denize atlarlar ve oradan agklara 
suruklenirler Oykilnun sonu a^ik^a, bilin^di^ina bir ka^i§i temsil eder. 
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Bu, ki§i kendi "ote yam" ile kar§ila§tiginda sik sik ortaya ^ikan bir sorundur. Golgede 
genellikle bilincin gereksindigi bir^ok deger bulunmaktadir ama bunlar, ki^inin kendi 
ya§amina uyarlamasimn zor oldugu bir bigmdedir. Bu du^teki gentler ve buyuk ev de d u§u 
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gorenin heniiz kendi ruhsal boyutlarim tammadigim, bu boyutlari tam doldurmayi heniiz 
beceremedigini gosterir. 

Bu du^teki golge, i^edoniik biri (di§ dunyadan geri ^ekilmeye fazlaca egilimli bir kimse) ign 
tipiktir. Soz konusu di§ nesnelere, di§ ya§ama daha fazla yonelik olan. di§adonul< bir kigyse, 
golge tiimden farkli gorunecektir. 

Ornegin du^leri yaratici bir ozel ya§amda israr ettigi halde canliligi nedeniyle durmadan di§ 
ugraglara, meslekte ba§ardi olma q:abasina sapan gen$ bir adam §oyle bir du§ gormu^tu: 

italyan ressam Chirico'dan "Korku dolu gezi". 



Bo§' gegtler, ^ogunlukla labirentle simgelenen, bilin^digyla ilk kargla^mayi anlatiyor. 10 
1400 dolaylarindan bir papirilsten Misir yeraltimn kapi lari (sagda). Labirent gizimleri . , 
soldan saga: Fin ta§ bah^esi (Tunt; gagi), ingiliz bailee tarhi labirenti (19. yy) ve Chartres 
katedrali do§emesinde bir labirent. 
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Bir adam bir divana uzanmi§, ortuyu uzerine ^ekmi^tir. Bu bir Fransiz, her turlu su^a hazir bir 
serseridir. Ben yammda bir memurla birlikte merdivenden inmekteyim, aleyhime bir komplo 
hazirlandigimn da farkindayim. Fransiz beni, tesadufenmi§ gibi, oldurecekmi§. Ger^ekten de 
ardimizdan gki§a dogru yaklagyor. Ama ben uyamk bekliyorum. Birden iri yari, daha 
gosteri^li, varlikli, nufuzlu bir adam yambaginda, sagdaki duvara dogru sendeleyip yere 
dij^uyor, hastalanmi§. Bu firsattan faydalanarak memurun kalbine bir bi^ak saplayip onu 
olduruyorum. 0 zaman "yalmzca biraz islaklik hissedilir" gibi bir §ey duyuluyor; bu daha ^ok 
bir yorum gibi. Artik ozgurum. Fransiz da artik bir §ey yapmiyor; ^unku ona bu i§i veren 
ortadan kalkmi§. (Galiba memurla iri adam aym ki§i; biri oburunun yerine gegyor.) 

Serseri, du§u gorenin "obur yanim", igndeki i^edonuk olam, "kaybedecek bir §eyi olmayan'i 
temsil ediyor. Divamn uzerinde, ortulu olarak yati §i pasiflik, yalmzhk, i^edonukluk aradigim 
gosteriyor. Memur ve gizlice onunla e§ olan "ba§arili adam", sozu edilmi§ olan di§ ugra^lari, 
di§ "zorunluluklari" simgelemektedir. Ba^arili olamn yere yikili§i, du§u gorenin, di§a karg ^ok 
hareketli olan ya§amina ragmen sik sik hasta oldugu gergegini anlatiyor. Bu ba§ari 1 1 olamn 
damarlarinda kan deg i I , yalmz bir miktar su oldugu anlaghyor. Bu da di§ ba^arilarda artik 
ger^ek bir ya§am bulunmadigim gosteriyor. Bu yuzden bi^aklamrsa ona yazik olmu§ olmaz. 
Serseri de sonunda ho§nut. Aslinda o, yalmzca du§ gorenin yanli§ biling durumuyla 
uyu^madigi ign negatif ve tehlikeli davranan bir pozitif golge figurudur. 
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Bu du§ golgenin ^ok ge^itli ozelliklerden, ornekse bilin^li olmayan gurur (kansiz ba^arili) ya 
da igdonukluk (Fransiz) gibi ozelliklerden olu §abi Id igi n i gostermektedir. Du§u gorenin bu 
ozgun du§te Fransizlari q;agri§tiri§i ozellikle a§k i§lerinden iyi anlamalarindandi. Bu bakimdan 
du§teki iki fig u r ^ok iyi taninan iki durtuyu, iktidar gudusu ve cinselligi temsil etmektedir. 
iktidar gudusu burada ikili olarak, resmi makam ile ba^ardi ki§i olarak ortaya gkiyor. Resmi 
makam, yani memur varligiyla, daha <^ok kolektif uyumu temsil ederken ba§ardi ki§i daha ^ok 
gururu gostermektedir; ama elbette ikisi de gu<; gudusune hizmet eder. Du§u goren bu 
tehlikeli i^sel ozellikleri giderir gidermez Fransiz'in tehlikesi ortadan kalkar, yani cinsel 
gudunun tehlikeli yonii de giderilmi§ olur. 

Golge sorununun siyasal ^ati^malarda buyuk bir rol oynayacagi apagktir. Bu du§u goren 
adam kendi golge sorununa ili^kin i^goruden yoksun olsaydi serseri Fransiz'i kolaylikla di§ 
ya^amin "tehlikeli komunistleri" ile ya da resmi gorevli ve varlikli adami "her §eyi elinde tutan 
kotu kapitalistler" ile de pekala ozde§le§tirebilirdi. 0 zaman kusurlari kendisinde aramaya 
gereksinimi de kalmazdi. Ki§i kendi bilin^di^i egilimlerini "ba^kasinda" gordugunu 
dij^unuyorsa buna "projeksiyon" adi verilir. Butun ulkelerin siyasal kizi^tirma propagandalari 
gibi, ku^uk gruplarla bireylerin arka merdiven dedikodulari da obur insanlara objektif bir 
baki karartan, ger^ek insancil ui^kueri engelleyen boyle projeksiyonlarla doludur. 

Kendi golgemizi di§a yansitmamn bir ba§ka dezavantaji daha vardir. Eger kendi golgemizi, 
diyelim ki komunist ya da kapitalistlerle ozde§le§tiriyorsak, kendi ki^iligimizin bir par^asi 
kar§i tarafta kalmaktadir. Sonuga istencimizle olmasa da surekli olarak, bu kar§i yam 
destekleyen §eyler yapariz, boylece istemeden du§mammiza yardim etmi§ oluruz. Tersine 
eger bu yansitmamn farkina varir, korku ya da du^manlik olmaksizin konuyu tarti^abilirsek, 
digerleriyle duyarli §e ki Ide ili§ki kurabilirsek, o zaman kari§likli birbirini anlama, en azindan 
anla^ma §ansi dogar. 

Golgenin dost mu du§man mi olacagi kendimize bag I id i r. Bilinmeyen bodrum ve Fransiz 
du§lerinin gosterdigi gibi golge her zaman bir i^ du§man degil, tipki birlikte ya§amlari diger 
butun kisanlar gibi, durumun geregine gore bazen boyun egerek, bazen direnerek, kimi 
zaman da severek birlikte ya§amak zorunda oldugumuz bir varliktir. Golge ancak gormezden 
gelinir ya da yanli§ anla^ilirsa du§manla§ir. 

Golge'nin ortaya gkardigi eksigimizi kabul etmek yerine onu digerlerine, ornegin siyasal 
kar^itlarimiza yansitiriz. 

Yazi Churchill'in onu tammlayan bir soziidiir. Yansitma kotucul dedikodularla da beslenir. 
"Coronation Street" adli ingiliz TV dizisinden. 
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Komunist Cinde bir gegt ign hazirlanmi§ pankart Amerika'yi, bi r (gnli elle oldurulen kotu bir 
yilan olarak (Nazi gamali ha^lariyla) gosteriyor. 



Hitler bir soylevinde 
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zaman bu uluslar arasi kundakgya ulkesin in kapi lari n i a^an su^ ortaklari buluyor." 


Si k olmasa da kimi zaman bir kimse kendi dogasimn en kotu yanim bilin^li olarak ya^amak, 
daha iyi olan egosunu bastirmak zorunda kalir. 0 zaman du§lerde golge pozitif fig u r olarak 
gorunur. Bu su^lularin du^lerinde gozlemlenebilir. Onlar al i§i I mad i k derecede sik olarak 
insanligin hayir sahiplerinin, i§igin, hatta kutsal ulkelerin figurlerini du§lerler. Bu duruma 
siradan insanlarin kimi ozelliklerinde de rastlanabilir. Onlar da her-hangi bir pozitif ozelligi, 
kendilerine ili^kin kendi imgelerine uymadigi ya da bu ozellik obur egilimleriyle zor 
uyu^acagi i<pn bastirirlar. insan kalitsal faktorlerin inamlmaz bir kari§imi olarak dunyaya 
gelir. Bunlarin ignde birbirleriyle uyu^masi ^ok zor olan kar§it ozellikler de sik olarak bir 
aradadir. Kendi dogal duygularim ^ok gu^lu ya^ayan bir ki§iye golge soguk, negatif bir 
entelektuel olarak gorunebilir, geride birakilmi§ olan zehirli yargilari, olumsuz du§unceleri 
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ki§i le§ti rir. Boylece hangi bigmi alirsa alsin golgenin i§levi egonun kargt yamm temsil etmek 
ve ki§inin ^ogu ba§ka ki§ilerde en begenmedigi ozellikleri tagmaktir. 

Eger golge, durust^e, i^goruyu de kullanarak bilin^li k i § i I i g e entegre edilebilirse i§ gorece 
daha kolay olur. Ne yazik ki bu ^aba her zaman i§e yaramaz; ^unku golgeyle durtu oylesine 
buyuk bir ihtirasla bag lanti I id i r ki aku bununla ba§a gkamayacaktir. Di^aridan gelen aci bir 
deneyim kimi zaman yardimci olabilir. Yani golge durtuleri, guduleri durdurabilmek ign 
bazen insamn basma bir tuglamn du§mesi gereklidir. Bazen de kahramanca bir karar bunlari 
durdurabilir; boylesi insanustu bir ^aba ancak "self igndeki Ulu Adam, kignin onu 
ta^imasina yardim ederse mumkundur. 

Ancak golgenin dayamlmaz bir durtunun olaganustu gucune sahip oldugu ger^egi, onun her 
zaman kahramanlikla bastirilmasi gerektigi anlamina gelmez. Kimi zaman golge, selfin 
gereksinimi de aym yonu gosterdigi ign gu^ludur, ki§i igndeki basincin selften mi golgeden 
mi oldugunu ayirt edemez. Maalesef bilin^dig ay iggi altindaki bir arazi gibidir; butun 
goruntuler silinmi§, i^ i^e ge^mi§tir. Bir §eyin nerede ballad ig i da nerede sona erdigi de 
bilinemez. Buna bilin^dig i^erigin ikililigi de denir. 

Jung bilin^dig kigligin belli bir yonunu golge olarak adlandirirken bu gorece agk belirgin 
olan bir kisimdir. Qogunlukla bu, egonun kendisinde bilmedigi her §eydir. Hatta tarn da bu 
yuzden <^ok degerli olan unsurlar da bununla karigktir. Ornegin yukarida anlatilan du§teki 
Fransiz'in hi^bir i§e yaramadigim ya da degerli bir i^edonuktuk par^asi olmadigim kirn 
soyleyebilir? Gene anlatilan du§teki azgin atlar; bunlar serbest birakilmali mi birakilmamak 
midir? Eger du§ bunu agk^a soylemiyorsa ego bilinci bu karari vermek zorundadir. 

Golge degerli ya§am unsurlarim i^ermekteyse bunlarla mucadele edilmemesi, tersine 
ya§amin igne uyarlanmalari gerekir. Bunun igin belki ego gururundan bir par^a feda etmeli, 
kendisine karanlik gorunse de oyle olmayan bir §eyleri ya§amalidir. Bu da durtulerin a^ilmasi 
kadar gozu pek bir fedakarligi gerektirebilir. Golgeyle kargla^maktan dogan ahlaki sorunlar 
Kuran'in 1 8. suresinde ^ok guzel an lati I m i§ti r: 

Bu oykude Hz. Musa ^olde Hizir (Ye§il ki§i ya da "tanrimn ba§ melegi") ile kar§ilagr, birlikte 
yolculuk etmeye ba§larlar.[ Burada anlatilan, Kur'an-i Kerim'deki Kehf Suresi'dir. Hizir’in adi 
surenin aslinda gelmez. Yalmzca kimi yorumlarda vardir. Ayrica Hizir Aleyhisselam da 
islam'da "Ba^melek" deg i I onceki bir peygamberdir, (gn .)] Hizir Musa'yi, yaptiklarim hi^ 
§agrmadan izlemesi ign uyarir. Eger bunu yapamayacaksa Hizir'dan ayrilmalidir. Ger^ekten 
de Hizir yoksul balikglarin kayiklarim batirir, Hz. Musa'nm gozu onunde guzel bir ^ocugu 
oldurur, bir kafir kentinin yikilmak uzere olan surlarim onarir. Hz. Musa daha fazla 
dayanamaz ve bu yuzden Hizir onu terk eder. Ama gitmeden once ona ger^egi anlatir: 
Balikglarin kayigim, onlari gelecek olan haydutlardan kurtarmak igin delmi^tir; onlar kayigi 
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sonradan gene onarabilirler. Gen^ kendi anne babasmi oldurmek uzeredir, §imdi ise ruhu 
kurtulmu^tur. Duvari onarmakla duvar igndeki iki inan^li genq: insana ait olan hazine 
a^abilmi^tir. 0 zaman Musa, kendi ahlak yargismin aceleci oldugunu anlar.' 

Safga bakildiginda Hizir, yasaya sadik, inangli Musa'mn, yasadig, kotii, kaprisli golge yanidir. 
Ama aslinda o boyle degildir. Tanrinm gizemli yaratici yontemlerini temsil etmektedir. 

Benzeri bir sorun Heinrich Zunmer'in yorumlami§ oldugu unlu bir Hint masali olan "Sultan ile 
Ceset" masalinda da bulunabilir. Dilenerek dola^an bir ke§i§, soylu bir sultanm kendi bag i§i 
sonucunda, kendini ke§i§e bir idam sehpasindan gece vakti bir ceset getirmeye zorunlu 
hissetmesini saglami^tir. Oysa cesette Sultan'a §agrtici oykiiler anlatan, sorular soran ve her 
seferinde cesedi asili oldugu agaca goturen bir §eytan (Vetala) saklidir. Sultan bikmadan ama 
umutsuzca §eytanla mucadele eder. Sonunda §eytan kendisine dilenci ke§ign aslinda kibirli, 
iktidara merakli bir ham oldugunu ve Sultan'i oldurmeye niyetlend igini, kendisinin ise onu 
kurtardigim anlatir. Burada da dilenci ke§i§, dindar bir kignin tipik golgesi yani iyilik yapinca 
beliren kibirdir. Gorunu§te bir muhalif olan §eytansa, gergekte ya§amdan yanadir ve daha 
sonra tanriya giden yolu gosterecektir 

Bu ussal sorunlari gosterebilmek ign h igbi r du§ten soz etmeyigm rastlanti degildir; burada 
butun bir ya§amin deneyimlerini ozetleyen sorunlar soz konusudur. Bunlar da tekil bir 
dii§ten <^ok mistik bir oykiiyle daha iyi belirtilebilir. 

Du^lerimizde karanlik figurler gorunup bizden bir §ey yapmamizi isterlerse bunlarin golge 
ya da selften mi yoksa her ikisinden de mi kaynaklandigindan en bagnda pek emin olamayiz. 
Bu karanlik "oburu"nun, yenmemiz gereken bir kusuru mu gosterdigini, yoksa kabul etmemiz 
gereken bir ya§am par^asi mi oldugunu kavramak, bireyle^me yolunda kargla§acagimiz en 
zor sorunlardan biridir. Bir du§un bunu agk<;a belirtisi tanrinm bir lutfu olur; ne ki ^ogu kez 
du§ simgeleri o derdi karmagktir ki yorumlamayi ba^aramayiz. Boyle bir durumda moral 
belirsizlik acilarina katlanmaktan, ^ok kesin kararlara varmaktan olabi Id ig i nee kagnmaktan, 
dii§leri izlemeyi siirdurmekten ba§ka ^aremiz yoktur. Bu tipki, iivey annesi tarafindan online 
bir yigin dari tanesi konulup iyiler ile kotiileri birbirinden ayirmasi soylenen, hi^bir umut 
olmadigi halde, giivercinlerle karincalar hi$ beklenmedik §ekilde' yardima gelinceye dek 
sabirla ayiklama i§ine giri§en Kiilkedisi'nin durumu gibidir. Burada bu yaratiklar, i§e yarayan, 
bilin^dignm derinliklerinden firlayan, ancak aslinda ait olduklari bedence hissedilebilen ve 
gki§ yolunu gosterebilen uyaranlari simgelemektedir. 

Golgenin tehlikeli ve degerli olarak iki yam vardir. Hindu tanrisi Vi§nu'nun resmi boyle bir 
ikiligi gostermektedir 
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. iyilik isteyen tanri Vi§nu burada demonik yamyla gorunuyor. Sayisiz eller iyi ve kotu 
simgelerini tutmakta. 

Bir Japon tapinaginda Buda heykeli (IS 759). 


Sujay Govindaraj | Dreamstime.com 
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Ku§kular igndeki Martin Luther (ingiliz yazar Osborne'un "Luther” adli oyununda, Albert 
Finney tarafindan oynamyor; 1961) 
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verdigimiz soytari oyle bir gurultu gkarir ki igmizdeki sesi duyamayiz. 


Kimi zaman i^sel yonergeleri ara^tirmak ign yapilan butun girigmler sonu<;suz kalir; o 
zaman, yaratana sigimp, elbette bilin^dig ba§ka bir yon gosterirse her an vazgegp geri 
donmeye de hazir olmak ko^uluyla, bilimdig tarafindan dogru gibi gorunene karar 
vermekten ba§ka ^are kalmami^tir. Kimi zaman da -ama gene de seyrek olarak- bi I i nq;d i§i ni n 
isteklerine kesinlikle direnmek, bundan sikinti duymak pahasina insanligin genel ahlakina 
uymak gerekebilir. (Bu ornegin sirf kendini tarn ger^ekle^tirebilmek ign ozellikle suq: olan bir 
durtunun doyurulmasimn gerekli oldugu durumlarda ortaya gkan durumdur.) 

Egonun boyle bir karar alabilmesi ign gereken guq; ve i^sel duruluk, kendini gok agk §ekilde 
gostermeye pek yana§mayan "Ulu Adam"dan kaynaklamr. Kimi zaman selfin egonun ozgur 
bir segm yapmasim istedigi olur ya da self in gergekle^mesi insamn bilincine, onun 
kararlarina bag 1 1 gorunur. 
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Jung, yapitlarinda insanin sorunlarinda genellikle iki farkli "ahlak" gucuniin egemen 
oldugunu gostermi§tir. Bunlar bir yanda kolektif ahlak kodeksi (Freud'un super-egosu) ve ote 
yanda dogrudan dogruya seslenen bireysel vicdanm "etik" sesidir. Bu ikincisi "Ulu Adam"dan 
gelmektedir ve ;:ogu zaman "tanrisal bir gorev" olarak algilanir. Ama bizim ign en buyuk 
zorluk, herhangi bir durumda her iki durumdan hangisinin soz konusu oldugunu 
hissedebilmektir. Qiinku bu hi^ de agk degildir. isteklerimiz sik sik goru^umuzu bulandirir. 
Bu yuzden de etik sorunlar tamamen bireyle^me surecine aittir, duygulari kabul etmeksizin 
de ba§a gkilamaz. 

Boyle agir ahlaksal sorunlar ortaya gktiginda kimse oburlerini yargilayamaz. Herkes 
sorununu ^ozmek ve kendisi igi n dogru olam bulmak zorundadir. Bu yuzden bir eski Zen 
ustasi bunu "suruntin kom§u ^ayira yayilmamasi ign elinde ovendiresiyle bekleyen bir sigir 
gobam gibi" yapmamiz gerektigini soylemi^tir. Resmen egemen ahlak kurallarim 
gorecele§tiren ve bizi hukuk, egitim, din konularimn butiin alanlarinda ^ok ince, bireysel 
hukumlere zorlayan derin psikolojinin bu verileri gozler onundedir. 

Bilinghgmn ke§fi son yiizyilda yapilmi? olan en devrimci gerfektir. Ne ki bilinghg gerfekligini 
algilamamn diiriist bir kendini gozlemi ve ki§inin butiin ya§ammi yeniden diizenlemesini 
gerektirmesi, bir^ok kimsenin hi^bir $ey olmami§ gibi davranmayi surdiirmesine neden 
olmaktadir. 

Bilingiigm ciddiyetle ele aimak, ortaya gkan sorunlarla ba§a gkmak biiyiik cesaret ister. 
insanlann £ogu davrani§larinm bu tiir ahlaksal yonleri iizerinde derinlemesine 
dii$unemeyecek kadar tembeldirler; bilin^altlannin kendilerini nasil etkiledigini kavramaya ise 
diipediiz ii$enirler. 

Sh: 168-176 

Kaynak: Jung, C., G. (2002J. insan ve Sembolleri. £eviri: Ali Nahit Babaoglu Okyanus 
Yayinlari,2009, Istanbul 

I EK OKUMA 

“BASTAN CIKARMA KURAMI” ETRAFINDA FREUD’UN YAPITINDAKi PIS GERCEKLiK VE 

TOPLUMSALLIK - BELLA HABiP 
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KERTENKELE HADISLERiNE SUBLIMINAL BAKI§ 

Dunyamizda yalmz olmadigimizi biliriz. Bu yonde ara§tirma yapan bir karde§imin 
izlenimlerini payla§acagim. 

"insan irkinin di§inda farkli varliklarda var ve §eki I degi§tirebiliyorlar kertenkele ve surungen 
formuna ^ok benzer haldeler ve §eki I deg i§ti ri p insan §eklinde insanlarin arasinda 
dola^iyorlar. 

Bu tipleri tamyabilmenin birkaq: belirgin noktasi da dakikada bir gerq:ek bir insanin goz 
kirpma sayismdan cok fazla goz kirpiyorlar ve arada gok hizli olarak gozlerinin bebekleri 
yilamn goziine doniiyor. 

https: //www. youtube. com /watch?v=fcVYnzWZdJY 

Siyasette, piyasa da spordan tutun §arki sektorune kadar bir^ok yerde ba§i ^ekiyorlar. 

Bu insan kiligina girmi§ varliklar kertenkele ve yilan formunda olduklariyla bir ilgisi oldugu 
varsayilabilir. (Dogrusunu Allah Teala bilir) Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi vesellemin 
§efkat ve merhamet nebisi oldugunu biliriz. Fakat hayvan oldurme ile ilgili olarak 
kertenkeliyi oldurme uzerinde durmasmin bir hikmeti vardir. 

Kertenkeleyi oldurme ile ilgili hadisi §erifleri sahih kaynaklarda gegyor. 

Ebu Hureyre radiya'llahu anh §oyle dedi: 

“Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellem; 

‘Herkim kertenkeleyi ilk vuru§ta oldururse ona yuz sevap vardir. Kim de onu ikinci vuru^ta 
oldururse ona birinciden a§agi olmak uzere sevap vardir. Kim u^iincu vuru^ta oldururse ona 
da ikinciden a§agi olmak uzere sevap vardir’ buyurdu.” 

Muslim 2240/147, Tirmizi 1511, Ebu Davud 5263, ibni Mace 3229, Ahmed bin Hanbel 1 /420 

Saibe rahmetullahi aleyh §oyle dedi: 

“Bir gun, Ai§e (Radiyallahu Anha)’nm yanina girdim ve odasinda bir mizrak gordum. Bunun 
iizerine Ai§e (Radiyallahu Anha)’ya: 

-Ey mu’minlerin annesi! Sen bu mizrakla ne yapiyorsun? diye sordum. Ai§e (Radiyallahu 
Anha) §oyle dedi: 

-Biz bununla kertenkele olduriiyoruz. Qtinku ibrahim (Aleyhisselam) ate§e atildigi vakit 
yeryuziindeki butiin hayvanlar ate§i sondurmeye ?ali§mi§, yalmz kertenkele buna 
katilmarm§tir. C^unkli o Ibrahim (Aleyhisselam)’in iizerine ate§i ufurdugunO, Nebi (Sallallahu 
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Aleyhi ve Sellem) bize haber verdi ve Nebi (Sallallahu Aleyhi ve Sellem) bize kertenkeleyi 
oldurmeyi emretti.” 

ibni Mace 3231 , Buhari 7/31 50, Ahmed bin Hanbel 

Bu konuya ek olarak ger^ekte Marsta hayat var atmosferi aym diinya gibi fakat Nasa sakliyor. 
Dunyamizda bilemedigimiz o kadar ^ok acayip §eyler doniiyor akillara zarar. 

https://youtu.be/fcVYnzWZdJY 
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YAVUZ SELIM iSMiNiN HATIRLATTIKLARI 
| YAVUZ SULTAN SELiM VE YAHUDiLER 1465-1520 

03 Temmuz 201 3 1 yorum Sami Aji Ko§e Yazisi 

Sultan, tahta ge^er ge^mez, babasmin hekimi olan Josef Amon’u saray hekimba§isi olarak 
atadi. Hemen ardindan, ba§ta mali i§ler olmak uzere, muhtelif devlet i^lerini n ba§ina ispanya 
ve Portekiz’den gelen Yahudi uzmanlari getirdi. 

Olumunden neredeyse 500 yil sonra gundeme gelmek §ansim veya belki §ansizligini 
yakalayan Osmanli Devleti’nin en yavuz sultanma, ba§ka bir agdan bakmaya sizi davet 
ediyorum. 

Hayati, sava§lari, fetihleri geni§ bir §eki Ide incelendi. Ben de bu iinlu padi§ahin Sefarad 
Yahudileri ile olan ili^kilerinden bahsetmek isterim. 

31 Mart 1492 tarihinde, evlilikleri ile ispanya’yi tek bir ulke olarak birle§tirmi§ olan Aragon’lu 
Ferdinand ve Kastilya’h Isabella, ulkelerinin birlikteligini daha fazla peki^tirmek ugruna, 
me§um Elhamra Kararnamesi’ni ilan ederler. Los Reyes Catolicos (Katolik krallar) olarak 
tanmacak bu kararname ile Krai ve Krai i^e ulkelerinde oturan turn Yahudilere alti ay 
igerisi nde ya din degi§tirmeyi veya ispanya’yi terk etmeyi emrederler. 

Ama <^ogu Yahudi ign din degi^tirmek soz konusu bile deg i Id i ve gidebilecekleri bir yer 
ariyorlardi, i§te o sirada II. Beyazit cesur ve akilli bir karar verir; Osmanli Devleti’nin kapi lari n i 
bu ki^ilere a^ar ve ispanya Yahudileri Endulus’ten getirdikleri ustun kulturleri, teknik bilgi ve 
becerileri ile gelirler. 

20. asrin bagnda istanbul’da gorev yapmi§ ve Hiristiyan olan bir ingiliz elglik sekreterinin 
(George Young) a§agidaki yorumu Osmanh’ya siginanlarin getirilerini ^ok somut bir halde 
onumuze koymaktadir: 

“Multeci Yahudiler bilhassa, doktor, maliyeci, tercuman, top dokum ustalari ve topgu erleri 
olarak uzmanla§mi§lardi. Yeni tip barutun imali (kara barut) ve hafif toplarin dokulmesiyle, 
Osmanli imparatorlugu’na gok biiyiik hizmetlerde bulunmu§lardi. Diger bir deyimle, dini 
safiyet adina ispanya’dan kovduklarimizi, Osmanli’ya vererek en onemli yeteneklerimizi ve 
silahlarimizi, Hiristiyan I igin en buyiik du§manmm ellerine teslim ettik.”(l) 

Bu goru^un ne kadar dogru oldugu ozellikle Yavuz Sultan Selim’in tahta gkmasindan itibaren 
kamtlanmaya ba^ladi. 

Sultan, tahta ge^er ge^mez, babasmin hekimi olan Josef Amon’u saray hekimbagsi olarak 
atadi. Hemen ardindan, ba§ta mali i§ler olmak uzere, muhtelif devlet i^lerinin bagna ispanya 
ve Portekiz’den gelen Yahudi uzmanlari getirdi. (Evliya £elebi Yahudi kokenli defterdar Abdiil 
Selam Efendi’den sitayi§le bahseder.) Ve bu tayinlerin neticesi kisa zamanda alindi. 

Turn tarihgler, Sultan Selim devrinde, ozellikle imparatorlugun mali durumunun bir daha 
eri^ilemeyecek seviyede diizeldigini ve Osmanli hazinesinin bir daha gorulemeyecek §ekilde 
zenginle^tiginde mutabiktirlar.(2) 

Askeri alanda da Sefaradlarin katkilari bilgileri ve bulu^lari etkin olmu^tu. Qaldiran 
Savag’nda(3) kullamlan hafif ve yiiksek manevra kabiliyetli toplar, misket tiifekleri 
(arquebuse), Safevi hukumdari §ah ismail’in ordusunun ^ok kisa zamanda dagilmasinda 



Yazilar 141 


onemli rol oynami^ti. (Qaldiran Savag evveli ve sonralari Alevilerle ya^anan kanli olaylara, 
konumuz dig oldugundan deginmeyecegim(4).) 

Merc-i Dabik Savag’ndan(5) bir yil sonra yapilan Ridaniye muharebesi(6), taktik ve stratejik 
bilgilerin ve yine hafif silahlarin, kesin neticenin alinmasindaki rolunu agkpa ortaya koydu. 
Memluk ordusu ile Osmanli ordusu denk kuvvetlere sahiplerdi. Memluklar Venediklilerden 
yeni satin aid i klari toplari sava§ meydanma surmu§ler ve Selim’in ordularmi bekled i kleri yone 
sabitlemi^lerdi. Ancak Selim, o tarihte inamlmasi ve yapilmasi imkansiz sayilan bir manevra 
ile Sina Qolu’nu be§ gunde ge^erek, Memluk ordusunu tarn arkadan ^evirmigi. Ve §a§kin, 
silah e§ itl ig i n i kaybetmig Memluk ordusu birka^ saat ipinde yok edilmigi. 

Bu iki savagan sonra, Suriye, Filistin, Hicaz ve Misir, Osmanli hakimiyeti altina girmig Misir’a 
valiler atanmaya ba^lanmigir. Yavuz Selim her valinin yanina, bir nevi mali i^lerden sorumlu 
vekil olarak, mutlaka bir Yahudi maliyecinin tayin edilmesini §art ko§mugu. Bu gelenek 
ondan sonraki hukumdarlar tarafindan da surduruldu. 

Kudiis’ii ziyaretinden sonra, o zamana kadar turn i§galci ulkeler tarafindan siirdiiriilen bir 
yasagi da kaldirarak Yahudileri, tarihi topraklarina yerle§meye davet etti. (Ondan sona gelen 
padi§ahlar da bu uygulamayi devam ettirdiler.) 

Bunun neticesi olarak Tiberiade ve bilhassa Safed cemaatleri katlanarak buyumu§ ve Safed 
§eh ri Yahudilerin onemli bir dini, felsefi ve tasavvuf merkezi haline gelmigi. 

Eg Hazfa Sultan’in Yahudi kokeni de bu kararlarini etkilemi§ olabilir.(7) Hazfa Sultan’in 
Kanuni Sultan Suleyman’in annesi olmasi ve ozelikle ‘Muhte§em’ Suleyman’in annesine 
gosterdigi saygi ve hurmet, her onemli kararlarda da annesine dam§masi, Hazfa Sultan’in 
onemini ortaya koymakta. 

£ok yaygin olarak zikredilen a^agidaki rivayet, Yavuz’un baki§ agsim ve adalete baglihgim 
agga gkarmakta: 

“Misir seferine gkmadan evvel, Sultan Selim bir Yahudi tuccardan bor^ almigi. Alacakli kig, 
Padi§ah seferden donmeden vefat edince, zamamn defterdari Sultan’a bir muzekkere 
sunmu§ ve borcu odemekle artik mukellef olmadigi §eklinde bir oneri getirmigi. Bu yaziyi 
alan hunkar altina §u notu du§erek defterdara iade etmigi: 

“MERHUMA RAHMET, YETiMLERiNE AFiYET, MALI N A BEREKET, GAMMAZA LANET(8)” 

Bu olaganustu padi^ah, sira dig devlet adami, bir nevi gban olarak nitelenen grpen^e 
hastaligina yakalanmasiyla, 47 yagnda hayata veda etti. Ve oglunun yaptirdigi, ^ok mutevazi 
Yavuz Selim Camii’nin yamndaki turbesine gomuldu. 

Notlar: 

1 George Young: “Corps de Droit Ottoman” (Osmanli Hukukunun Esaslari) 1 905 basimi ikinci 
cilt s.141 

2 Yine yaygin bir rivayete gore, Yavuz, hazineyi ondan sonra geleceklerden hangisi daha 
fazla doldurursa, onun muhrunun kapiya konmasi, olmazsa sadece kendi muhruyle 
kapatilmasim vasiyet etmig.. Muhur 400 yil sure ile Sultan Selim’in adim tagmigir. 
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3 §ah ismail, hafif toplari ve misket tufeklerini ilk defa sava§ meydanmda gormu^, unlu 
suvarilerinin gu<;suzlugunu deh§et i<pnde seyretmi§ ve silratle sava§ meydanim terk etmi^tir. 
(23 agustos 1514) 

4 Bu konuda daha fazla bilgi edinmek isteyenlere Lutfi Pa^a’nin (Sultan Suleyman’in 
kayinbiraderi ve vezirlerinden) yazdigi “Tevarihi Al-i Osman, adli eserini tavsiye edebilirim. 

5 24 Agustos 1516 

6 22 Ocak 1517 

7 Stanford Shaw:’History of the Ottoman Empire and Modern Turkey’O 976) cilt 1 s. 1 48 

8 Abraham Galante: ‘Histoire des Juifs de Turquie’ Vol.l 

Eri§im : http://www.salom.com.tr/haber-87631 - 
yavuz_sultan_selim_ve__yahudiler_l 4651 520_.html 


| SULEYMAN MABED’iN YIKILMASININ YAHUDiLER UZERiNDEKi ETKiSi 

Yahudiler, M.S. 1 32-1 35 yillari arasinda Romalilara yeniden isyan etmi^tir. Romalilar ise bu 
isyana e§i benzeri gorulmemi§ bir §eki Ide cevap vermi^lerdir. Suleyman Mabedi’nin kalan 
kisimlarmi tamamen yerle bir etmi^ler ve binlerce Yahudiyi diasporaya gondermi^lerdir. 1 
Titus’un saldirisinda buyilk zarar goren Kudus’ten arta kalanlar, Roma imparatoru Hodrian’in 
gonderdigi kuvvetlerce yok edilmi§ ve §ehrin harabeleri sabanla surillmu^tur. 2 

Yahudilerin Suleyman Mabedi’ne olan ozlemleri gun ge^tik^e artmi§tir. Ancak, imparator 
Konstantin’in M.S. 313 yilinda Hiristiyanligi kabul etmesi ve Hiristiyanligin Kudus’u de i<pne 
alacak §ekilde yayilmasi sonunda bu §ehirde kiliseler ve manastirlar in§a edilmi^tir. Bunlarin 
neticesinde Yahudilerin, Suleyman Mabedi’nin yikili§im yilda bir kez anmalarimn di^inda 
Kudus’e girmeleri yasaklanmi^tir. 3 

Tarihi bilgilere gore Kudus, Araplar tarafindan 632 yilinda fethedilmi§ ve yakla^ik 400 yil 
Muslumanlar tarafindan idare edilmi^tir. Bu donemin ba^larinda Yahudilerin, Kudus’e tekrar 
yerle^melerine izin verilmi^tir. Ancak, yillar sonra ba§ gosteren yonetimdeki 
adaletsizliklerden dolayi, Yahudiler 1 1. yuzyilin sonlarina dogru bolgeyi terk etmek zorunda 
kalmi^lardir. 4 

1099 ila 1291 yi I lari arasinda hukum suren Ha^li yonetiminin Kudus’u ele gegrmesiyle 
Yahudilerin, kutsal kabul edilen bu §ehirde ikamet etmeleri yasaklanmi§, ancak ziyaret 
amaciyla buraya gelmelerine izin verilmi^tir. 5 

Kudiis’iin, Yavuz Sultan Selim zamaninda Osmanli topraklarina ge^mesiyle Yahudiler rahata 


Nigosian, 39. 

Besalel, "Bet Amikda$", 1/111. 
Besalel, Yahudi Tarihi, 263. 

Besalel, Yahudi Tarihi, 263. 
Besalel, Yahudi Tarihi, 74. 
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kavu§mu|tur. Suleyman Mabedi’nin bulundugu bolgenin, Aglama Duvari olarak bilinen bati 
duvarindan ba§ka tamamen duz bir arsa oldugu rivayet edilmi§tir. Yine rivayetlere gore Bati 
duvari tonlarca copluk altinda qorunmez bir hale qelmistir. 

O donemle ilgili ilginq: tarihi olaylarin vuku buldugu anlatilmaktadir. Bunlardan birisi de 
Yavuz Sultan Selim’in Suleyman Mabedi’nin yerini ara§tirirken ba§indan geqien olaydir. 
Kavramlar ve Degerler adli eserde anlatilan olay §oyledir: 

“Sultan Selim Mabedin yerini arastirmakta ve bulunmasim istemektedir. Oglu, sonradan 
Kanuni Sultan Suleyman olarak $ohret bulacak plan $ehzade Sulevman’la $ehirde qezerken: 
kan ter icinde kalmis, basinin ustunde koca bir sepet tasiyan yasli bir Hiristiyan kadinla 
karsilasmislardir. Sultan sepette ne oldugunu sorunca; sepetin icinde hayvan qubresi ve cop 
oldugunu oqrenmis, cok sasirmis ve sebebini sormustur. Kadin Bet-Lehem’den qeldiqini, iki 
gunluk yol astiktan sonra bu pislikleri, eskiden Yahudilerin Kutsal Mabedi’nin bulundugu 
yere dokeceqini, bunun Hiristiyan din adamlari tarafindan emredildiqini ve yuzyillardir, 30 
gunde bir bu yere hayvan pisliklerinin ve coplerinin dokulmesiyle buramn yok edilmesine 
gayret ettiklerini, boylece Yahudi Tapinagimn anisimn tamamen unutturulmak istendigini 
anlatmistir. 

Sultan sorusturmus ve kadinin dediklerinin dogru oldugunu anlayinca, emirler verip altin 
qumus sikkelerle dolu bircok kesecik hazirlatarak, copluk viqinmm deqisik verlerine 
gomdurmus. “Altim bulan alsin” diverek fakir halka kova ve kurekler daqitmis ve boylece 
pislik daqinin bosatilmasim saqlamis. Avrica kendi de eline kazma kurek alip taslasmis 
copleri bosaltirken sovle bir ferman okutmus: 

“Her kirn padi$ah sever de onu memnun etmek isterse yaptiklarina baksin ve onun qibi 
yapsin!” 

Sonuc olarak on bini askin insan, otuz gun surevle hie durmadan calisarak o koskoca pislik 
dolu tepevi dumduz etmis ve “Kotel Ha-Maaravi / Bati Duvari” bugunku halivle dimdik 
mevdana cikmis. Yavuz Sultan Selim Tapinaqin eski verinin quzelce temizlenmesini, 
duvarimn da qul suyuyla yikanmasim emretmistir.” 6 

20. yuzyila gel ind iginde ise Kudus’un statusu degi§mi§tir. Yahudiler Aglama Duvari’da 
istedikleri zaman dua etme imkam bulmu^tur. israilogullari’nin bu konuma gelmesi ise 
buyuk mucadeleler neticesinde olmu^tur. Yahudilerin bugunku konumunu anlamak ign 19. 
yuz yildan itibaren ya^ananlara bir goz atmak faydali olacaktir. 

1850’li yillardan itibaren, Yahudiler tarafindan israil topraklari olarak nitelendirilen Filistin 
bolgesinde, Yahudi nilfusu ^ogalmaya ba§lami§tir. 7 Bu nilfus artig, Birinci Dunya Savagndan 
sonra Filistin topraklarina egemen olan ingiltere tarafindan ge§itli gerekgelerden dolayi 1939 
yilinda engellenmeye gali§ilmi§tir. Ancak, alinan onlemler faydali olmami§ ve dilnyamn 
degigk yerlerinden go^ eden Yahudiler bu bolgeye ka^ak olarak gelmeye devam etmi§lerdir. 8 
Bu tarihlerde, Yahudiler, Aglama Duvari’nm onilnde gun boyunca dua etmi§ ve ingilizler’in 


Alalu, 206-207. 

Bkz. Besalel, Yahudi Tarihi, 95-99. 


Ekrem Memi$, Kaynayan Kazan :Ortadogu, Qizgi Kitabevi Yaymlari, Konya 2002, 93. 
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1 929 yilinda yasaklamasina ragmen bayram gunlerinde §ofar galmi§lardir. 9 

Ortadogu’da Yahudilerin nilfusunun hizli bir §eki Ide artmasi bu bolgedeki siyasi dengeleri 
bozmu^tur. Bu soruna <^ozum bulmak ign <^ah§malar yapan Birle§mi§ Mi I letler, Kudus’un de 
ignde bulundugu Filistin’in, Kudus’un milletlerarasi statuye sahip olmasi §artiyla Yahudiler 
ve Araplar arasinda payla^tirilmasina karar vermi^tir. Bu karar ilzerine ingiltere, bu bolgeden 
^ekilecegini duyurmu^tur. Bu ^ekilme i§i n i n tamamlanmasindan bir gun once de israil devleti 
1 4 Mayis 1 948 tarihinde bagimsizhgim ilan etmi^tir. 10 

israil Devletinin kurulmasimn ardindan Yahudilerle Araplar arasinda vuku bulan sava^lardan 
israil devleti her zaman zaferle gkmiijtir. Ancak, 2 Kasim 1947 yilinda BM, Aglama Duvari’nm 
da ignde bulundugu Dogu Kudus’u Araplar’a biraktigindan 11 Yahudiler 1967 yilina kadar 
Kudus’e tarn olarak sahip olamamiijtir. israilogullari, israil devleti ile Araplar arasinda 1967 
yilinda yapilan ve “Alti Giln Savag” olarak tarihe gegen muharebe neticesinde, yaklagk 19 
asir uzak kaldiklari Kudus’e, dolayisiyla Suleyman Mabedi’nin bir zamanlar ilzerinde 
bulundugu ve M.S. 70 yilinda yikilmasiyla sadece Bati Duvarimn yer aid ig i topraklara sahip 
olmu^tur. 12 Bu sava§ sonunda israil askerleri, Aglama Duvari’nm onilnde toplanmi§ ve uzun 
yillar sonra israil ordusunun ba§hahami tarafindan §ofar <^almmi§tir. 13 Yahudiler, bu tarihten 
gunumuze kadar da her turlu siyasi baskiya ragmen Kudus’u birakmami§ ve Aglama 
Duvari’nm onunde dua etmeye devam etmi§tir. 

Sh: 85-88 

Kaynak: Muhammed GUNGOR, Suleyman Mabedi, T.C. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler 
Enstitusu Felsefe Ve Din Bilimleri (Dinler Tarihi) Anabilim Dali, Yuksek Lisans Tezi, 
2005, Ankara 

| BAKINIZ: KUDUS GEZi NOTLARI 


Alalu, 207. 

Bkz. Memi '}, 94. 

Besalel, "Bet Amikda}", 1/ 115. 
Bkz. Memi}, 93-108. 


Alalu, 207. 
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SEVGiLi HIRSIZIMA 

Hakimest yef'alullah— i maye§a 
O zi ayn-i derd engTzed deva 

‘‘Allah Teala hakimdir, istedigini yapar; 
o, derdin iginden deva gkarir” 

(Samiha AYVERDi, 
Abide §ahsiyetler, ist. 1 976, s.l 0) 

Hakikat ehl-i her yaptigi §eyinde hayir zuhur eden demektir. Onun hayri zaten hayirdir, hatali 
i§i de hayra doner. Onlar bulbul gibi tuzaga du^erler. Ancak evin ba§ko§esinde yer tutarlar. 
Bulbul, du^tugunde du^ureni bilir, uzulmez namelerini yazar durur. Eger onu eve aldiysa biri 
dinlemek ign susuverir. 

Ey gizli gizli gelen hirsli nefis, helalinden haramindan gida yersin, ama yemek zevki bir 
ggnemde bitm i§ti r. Sonra karnin agriyinca atmaya kalkarsin. 

Hakikat ehl-i dunya geldi, fakat eglenmediler. Derdin igi nde dermam gorduler. En buyuk 
tuzak kurucu Allah Teala dir. Kulundan h igbi r zaman vazge^mez, gonullerinde tuzak kurar. 
Hakikat ehl-ide adamlari olunca, kullarina yardimda bilerekten bilmeyerekten bu tuzaklarda 
yem olurlar. Kimine yoldan, kimini kargdan. Eger biri onlara bulagrsa, kokucu dukkanma 
giren adam gibi olur. illaki kalplerine bir sevda du§er. 

Sadi §i razT Gulistanda der ki, 

Bir giin hamamda sevgili dost, 

Bana bir parga guzel kokulu kil verdi. 

O kile “Misk misin yoksa anber mi? 

Kokunla kendimden gegtim” dedim. 

Kil bana §oyle cevap verdi: 

“Ben adi bir kil idim. Bir zaman guile halda§ oldum. 

Guzel kokusu bana sindi. 

Yoksa bildigin basit bir toprak pargasiyim.” 

Allah Teala gunlerce kulunu ezanla gag i ri r gelsin diye. Gelmeyeni Allah Teala bile zorla 
getirmez. Ancak bu kullariyla tuzaga du§urur. Onlarda ayagiyla gelene de neden yok desin 
ki. Gelsin ona da bula^sin bu gul kokusu derler. Hirsiz eve girdimi, mahremi gordii mu 
gerdege girmek isteyen damat gibi akh bagndan gider. Du^unmedigini du^unduren o guzel 
kokuya kendi de kaptirir gider. Neden girdim ki, evin ignde dunya mall eden bir §ey yok, 
makam yok, bombo§, birde ustume bu koku sindi der, durur. 

Bu dunya uzerinde ge§itl i mu^kullerin gorulmesi, perde arkasindan hakikatin suretlerinin 
gidip gelmesi hadisesidir. Di§aridan bakanlar, suretin hareketine irade isnat ederler. Ama 
duruma vakif olanlar, hemen her meseleyi ilahT iradeye havale eder, tedbir alma sikintisindan 
halas olmu^lardir. Vakti gelince zarurT olarak sikintilar gelir gider, engel olmak mumkun 
degildir. 
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TedbTrini terk eyle, takdir Huda’nmdir. 

Sen yoksun o benlikler hep vehm-ii gumamndir. 
Birden bire bul a§ki bu tuhfe bulanmdir 
Devran olali devran Erbab-i safamndir. 

A§ikta keder neyler gam halk-i cihamndir 


§eyh Calib kuddise sirruhu’l-azTz 


Evliya derecesini bulmu§ bir zat varmi§. Kursiiye gkip vaaz ederken daima: 

“Ya Rabbi, hirsizlara haramilere rahmet kil!” Diye dua edermi§. Sebebini sormu^lar. Cevaben: 

“Ben Bagdatli bir tuccardim, 50k zengindim ve iyiden iyiye dunyaya dalmi§tim. Bir gun 
sahradan gegerken, kervammin birini haramiler soydu. Bu vak’adan biraz aklim ba§ima gelir 
gibi oldu. Bir ba§ka geg§te, malimin bir kismini daha gasbettiler. Uguncude ise, tig u teber 
§ah-i levend on parasiz kaldim. Bu suretle ag ve bi-ila^ kalinca bir tekkeye iltica ettim. 

i§te orada Allah’im bana bir kamil mur§it ihsan etti ve bu devlete nail oldum. Bu nimete o 
haramiler yuzunden eri§tigim ign onlara hayir dua ediyorum,” demi§.] 

(Ken’an Rifat, Sohbetler, hzl: Samiha Ayverdi, ist, 2000, s.86) 


Hakikat ehli hirsiza neden dua etmesin. Hirsizlar yapilmasi zor i§i yaparlar. Allah Teala 
ellerini kesin dedigi, maddi heveslerini kesin demektir. Bu hirsizlikla manevi taraflari 
kalmi§tir. Allah Teala’nm kaderini kimse degi§tirmez. Ancak onlarin himmeti Hazreti Pirimin 
Mesnevi'de buyurdugu gibi; 

“Allah Teala canibinden evliyamn oyle bir kudreti vardir ki atilmi§ oku yolundan qievirirler.” 

(MesnevT-i §erif, c. I, b. 1669) 

Hirsizida murid ederler. Hangi eg ri adam dogrunun kapisina varmak ister ki, hit; sarho§ 
gordiin mu mollayla arkada§lik edebilsin. 

Ey zahid meyhanenin yolunda durmazsan kat; tane sarho§ arkadagn olur ki. Bir l<i§iyi 
kurtarmak biitun dunya insanma hayat vermek deg i I mi? Zahitlerle arkada^lik kolaydir, itibari 
vardir. Nefsin dahi ho^una gider. Ancak du§mu§lerin derdini kirn dinleyecek ki? 

Hafiz, meyhanede Pir-i Mugan'a bo§una hizmet etmedi. Giinahkarla beraber giinaha batsa da 
de o geldigi yolu bilirdi. Sarho§ arkadagm kendine sevgili yapti pegnden de gkariverdi. 0 da 
onunla daha onceden bilmedigini ogrendi/ ba^kalarina ogretti. 0 beyazi siyahi da iyi bilirdi. 

Demirci zenci olursayuzu, dumanla isle aym renktedir. 

Fakat beyaz adam demircilige kalkigrsa yiizii yer, yer kararir, kizarir. 

Bu takdirde de gunahin tesirini derhal anlar da aglayip sizlamaya ba§lar ve “ Aman Yarabbi” 
demeye koyulur. 
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Fakat bir adam, giinahta israr eder, kotiilugu kendine sanat edinir, du§unce goziine toprak 
sa^arsa, artik tovbe etmeyi bile aklina getirmez; o su^ gonliine tatli gelir; boyle boyle nihayet 
dinsiz olur gider. 

O pi§man olu§, o “Yarabbi” deyi§ ondan zail olur, goniil aynasinin yuzunii be§ kat pas orter. 

Paslar, demirini yemeye gevherini yok etmeye ba§lar. 

Beyaz bir kagida yazi yazarsan o yazi, kagida bakar bakmaz okunur. 

Yazili kagida bir yazi yazarsan okunur ama iyi anla§ilmaz, insan yamlabilir. 

Cunku o karalanmi§ kagit ustune kara yazi yazildi mi her iki yazi da korle§ir, hiq:bir manasi 
kalmaz. 

(MesnevT-i §erif, c.ll ,3375-3389) 


Ey §eyh, hased edeninde ^ikar, seveninde. Davud'un adi peygamberlikte yazildiginda 
demirciydi. Sanati ona yazilmi§ bir kaderdi. insanlar o haliyle de onu sevmi§lerdi. Peygamber 
olunca da. 

Demirci, demir doverken yirtik pirtik bir elbiseye biiriinse halk yaninda itibari eksilmez ki. 

§u halde kibir elbisesini bedeninden gikar. 

Bir §ey belleyip ogrenme hususunda a§agilik bir elbiseye btirun. 

Bilgi sahibi olmanin yolu soziedir. 

Sanat bellemenin yolu i|le. 

Yokluk istiyorsan o, konu§up goru§meyle kaimdir. 

Bu hususta ne dilin i§e yarar ne elin. 

Can yokluk bilgisini bir candan beller. 

Bu bilgi ne defterden bellenir, ne dilden! 

(MesnevT-i §erif, c.V, b.l 060-1 064) 

ihramcizade ismail Hakki 

https: / / youtu.be /PWvgXV465VA 

Belirmez Arifin nam-ii ni§ani, 

Deg i I irfan, filan ibn-i fi Ian i , 

Yerin terk edenin yoktur mekani, 

HakTkat ehlinin olmaz m§am. 


izi yoktur ki izinden biline, 

Dahi tozmaz ki tozundan biline, 
Sen am sanma sozunden biline, 
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Hakikat ehlinin olmaz ni§am. 

Ne denli var ise alemde evsaf, 
Sifatlamr am bil ehl-i a’raf, 
inad ehli degilsen eyle insaf, 
HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Sen anm sabr u §ukrunu sorarsin, 
Bulamazsin o vasfiyla yurursun, 
Bilindi kim ni§amm ararsin, 

Hakikat ehlinin olmaz ni§am. 

Kubab-i Hakk-ta mestur olan erler, 
Sifat-i halk ignde gorunurler, 

Ne dogarlar onlar ne dolanurlar, 
HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Gazab §ehvet iki ayaktir anlar, 

Binip ustunde seyyah oldu canlar 
Bularla gktilar ar§a gkanlar, 
HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Ne kim afakta hor gormezse arif, 
Vucudunda da olmaz am sarif, 

Anm ign der bunu ehl-i maarif, 
HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Gorunse ta^radan bir vasf-i fail, 
ignden de biri olsa mukabil, 

Yakina yardim eyle olma ha’il, 
HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 


Am uran urur aglatmak ign, 
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Ya gayret gosterir darlatmak ign, 

0 da aglar darilir ^atmak igi n , 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Nefessiz dunyada bir harf dirilmez, 

Nefes de harfe boyamr arilmaz, 

$u kim Hakk-tan gelir cana yorulmaz, 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Cihanda bir g u ru h olmaz ki ey can, 

Bulunmaya ignde ehl-i irfan, 

Olur mevsuf sifatlar ile her an, 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Kimi §adan, kimi na§ad olurlar, 

Kimi ustad, kimi nerrad olurlar, 

Niceler sureta cellad olurlar, 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

§erTatle olursa ger ol ef’al, 

Dime ana ki bu gayet bed efal, 

§e r’ i red etmese sen de kil ikbal, 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

Ne kim mevcCid oluptur bu cihanda, 

Ger i§lense kamu yerli yerinde, 

Bahane bulamazlar hig birinde, 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 

NiyazT ye gelir her gayb u hazir, 

Gorunur cumle a’raz ve cevahir, 

Ni^aniyle olur herbiri zahir, 

HakTkat ehlinin olmaz ni§am. 
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SiMiTgi DEDE 


Bir simitgi dedem vardi. Gorsen, gormezden gelirsin, gariptir. Eskiden gelecege uzanan bir 
melamet yolu, dedelerinden akan feyzi hala devam eder gelir. Hakk perdesini ona a^mi§, o 
da dostu ismail'ine haberverir. 

Ey sabahin erkeninde, sicak simit bagnda, §ehitlerin kucaginda, kalbi Hakk'iya dayanmi§ 
halinle bakan duru^unu, seyredenlere sirrim bildirmeden gegp gidersin. Somuncubaba 
Bursa'da ekmek satarken, bir garib dervi§, birazda itilmi§ haliyle devrana hukmederdi. Soguk 
firinda pi^irdigi ekmeklerini halk yedi. Fakat sirli kalbini epeyce incittiler. Emir Sultan sirrim 
if§a ettiginde, olan olmu§ pi^manlik ba§a gelmi§ti. Bursalimn Dua Agacim unutmalari 
mumkun mudur? Donmeseydi, bakmasaydi geriye, etmeseydi dua, Ke§i§ dagi kararir diye 
korkudan titrerlerdi. 

Ey Simitg Dede! simitlerin bir bir, senin elinden halka halka dagilir, Bilselerdi, ge^mi^ten 
bugune getirdigin zinciri. Soylemez dilin, yazmaz ki kalemin, halini kim bilir. 

Hafiz Meyhaneden gkar gelir, sevgilisine a§k terennum eder. Sarho§ derler dilindeki soze. 
Kim ne bilir, ig kan akan, ar§ta devran eden halini. Ayaklarinda bukagilar varolamn, neyzen 
sesiyle gonlu titreyen niyazi dillerini kirip gegrenler, Belhi'nin ayaklarina du§erler. 

Sirri dok diye ugragrlar, sir dokulurse felaket de dokulur. Dokeyim de gel gor dediler. 
Dervi^ler gonlu kirik gezer. Simit satarlar, simit bagnda dururlar. Kirma gonlunu Simitgde 
olsa, be I ki o simitler bogaza dolamr, kurtaramazsin kendini. 

Ey Simitgi Dede, bize dua et. Canlarimiza karalar bula^ti. Sen parlat, nurlar bize gelsin. 
Ge^mi§inin hatirina gizli yerlerde doktugun gozyagndan bizede bir pay ver. Nede olsa ismail 
kurbanlik koyun gibidir. Gelen vurur giden vurur. 0, Allah Tealamn her kul kapisinda Kulun 
olmu^tur. 0 kulun kulundan diye gezer. Kulun deyince herkes kul/kole olmu§ samr. Ne 
gezer. Hayir "kulun" demek e§ekggiz [Alti ayliga kadar olan at veya e§ek yavrusu ]demektir. 

Kim acir ki? Yurumeye aciz kulun uzerine yuk yukler. 

Ey ismail, "varim" "varim" dersen melamet senden uzaklagr gider. Sen yine kulun, kulun diye 
seyret ki, buyuklerin himmeti sagnak sagnak yagsin uzerine gelsin . 

Ey Allah'im harabattan bir dostunu bana yakin kildigin igi n sonsuz §ukranlarim vardir. Onlar 
da olmasa kalbi derunumu kim teskin eder. 

Simitg Dede seni ben bildim, bilmeyenlerde bilsinler, Bu senin kaderin, istesem de 
bilemezler. 


ihramcizade ismail Hakki 
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HADDiNi BiLMEK 

Genelde "haddini bilmek" kotuler hakkinda ku I Ian i 1 1 r. Bence bu iyilerin haddini bilmesi ile 
daha alakali. Bazilari haddini bilmeden iyi olacagim diye her gordugune duyduguna parmak 
atarsa, gozune, sozune de delik a^arlar. Yetmez gibi igni bir lagima baglarlar. Yazik oldu, 
der gibi. 

Ey kendini iyi zanneden ki§i, kadere el atayim derken pislige bula§an aklini temizlemek ign 
kendine yardim etmekten acizsin, ba^kalarmi muhtat; zannetmen ne kadar kotu bir durum 
deg i I mi? 

iyilerden olmak demek belki kendini susturmak, belki aglamak en sonunda kendini yucelik 
duvarindan atmak olmahydi. Qaresiz geld ig i n noktalarda kendini kotu gorseydin, muhtat; 
oldugunu bilseydin, ^aresizligine kendin inansaydin ba^kasimn derdine ne diye burnunu 
sokardin. 

Bir vakit buyu kitabi okumu§tum, §oyle bir cumle gegyordu, iki kignin arasim dahi duzeltsen 
velevki bunlar kari koca olsalar da kadere kari§tigin ign tevbe etmelisin. 

Bu nasil bir §ey ki, bozdugunda gunah i^lersin tevbeye bir mana verilir. Neden duzeltene 
tevbe gerekir ki? 

Anlaglan tevbe kadere kari§tigimiz igndir. Herkesin tuttugu yol dogru deg i I mi, kirn hangi 
i§i nde egri yapiyorum diye hareket eder. 

Peygamber dogrulugunu Allah Teala'dan aliyorsa, §eytan da yaptigi dogrusunu-kendince- o 
da, Allah Teala izin almadi mi? Sirrina kavu^tugun hangi §ey insana yuk olmaz, birde 
hirsizlikta mahir sen. 

Hangi canli yedigi gidamn igndeki topragi gorunce vazgegp topraga birakmak istemiyor? 
Kami agriyor biraz fazla durunca. §i§mi§ karinla gezen mahlukat var mi, hepsinin kazurati 
bagna bela, kimi toprak altina kimi yol bagna. Ilia ki di^ariya, attigimiz i^tahimizin bize 
verdigi yorgunluk sonucu aldigimiz her nesneyi tekrar birakmaya, sonrada elimiz vurmaktan 
tiksindigimiz le^leri, solucana gubresi yaptirip, organik oldu diye tekrar yemek ign 
birbirimizi kirmiyoruz? 

Nedir igi nde bunaldigimiz bu zengin gorunen fakir hayatimiz? 

Sevdigimizin i^ dunyasi kalaba, di§ dunyasina ^abala, derken uzuntu ve sevin^le gunlerini 
bitiren bizler, yegl giyinmi§ tahtalar igi nde yolculuga giderken, aglamak u^ gun. Her §eyi n i 
u^ gunde kaybeden ve unutulan bizlerin meraki bagna bela olmuyor. 
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Karalarin pegnde sondaj a^an petrodolar zengini ye§i I dolari kolay bulurken, bizlere zindan 
ve tohmet hayati. Bizim belki en buyuk hatamiz "hadimizi bilmeyi" unutmamizdir. 

Kuyular gordum derin mi derin, igne su vardir diye du^ersin, ne su var ne de gki§. 

Biz hangi kuyuda olelim. Oldugumuz kuyuda kami§ta bitmez ki hikayemizi okusunlar. 

Olsun dursun "yokluk ignde dahi yoklugu" bulamayan. Yikilsin dunyalar bagna. Bir ig tam 
yapamayip yarida birakan. 

Bitsin tilkensin dedigimiz butun sorunlarin tek bir gkig ve umidimiz ^ok §ukur olecegiz 
dedigimiz dunyada haddimizi bilmektir. 

Soz gelse kendime haddimi bilemedigim bir hayatta, kotu olmayi da ba§aramiyorsak-bu 
dunyamn §arti kotu olmak- obilr dunyada kor olen kor kalkarsa, kor geldik kor gidiyoruz. 
Kor ha^rolacagiz. Kirkor, kiri kor, bizim gorumuz kor olmu§ken 

Allah Teala'm kapini bekleyen ku I lari n vardir. Kullarin ignde amlmaya deger olmayacak kadar 
gilnahkar bu kuluna sen sahip gkmazsan kirn gkacak. Demigin ho§ ve huzurlu olsun diye. 
Es ki kitaplarda yazilidir. Bir kulun igi n alt ust ettigin dunyalar varmig Bizim ign bu degeri 
vermesen de ku§e-i vahdetimizde bizi rahatsiz edeceklere engelleri halk eylemeni niyaz 
ederim. 

Qunku ^ok yoruldum, haddimi bilmesem de, beni iyi niyetime bagi^la, Ya Rabbi! 

ihramcizade ismail Hakki 


https://youtu.be/pBQsknSsSSU 

Beste: §ukru Tunar 
Gufte: ? 

Makam: Hicaz 
Usui: Duyek 

Soyleyemem derdimi kimseye, derman olmasin diye 
inleyen §u kalbimin sesini agyar duymasin diye 
Sakladim gozyagmi, vefasiz o yar gormesin diye 
inleyen §u kalbimin sesini agyar duymasin diye 

https://youtu.be/ljXb-WiY3U4 

Hala aciyor gozlerinin yaktigi yerler 
incitme, garibim, beni bir sozle sevindir 
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Aykin bana ruyasim gosterdi o gozler 

Aglatma yazik, gozlerinin huznunu dindir. 

Bir vefasiz yare dictum 

Hig beni yadetmiyor 

Badeler guller ^emenler 

Gonlumu yadetmiyor. 

Her ne yapsam nevnihalim 
Gamdan azad etmiyor 
Badeler guller ^emenler 
Gonlumu yadetmiyor. 
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I MEYHANEYE AGLAYA AGLAYA BA$IM ONUMDE GiDiYORUM... £UNKU ELiMDE ORAYA LAYIK BiR 
$EY YOK, UTANIYORUM HALiMDEN. 


| 284. 

Gonlum urkup kaqti da bu yoksul hala gaflette... o bag donmu§ avci ku§a ne oldu acaba? 

Goniil, o kafir mezhepli, o yay ka§li g uze I i n eline du§tu. imammin bagna neler gelecek diye 
sogut gibi titreyip durmaktayim. 

Deniz gibi hiq: bir §eyden bulanmamayi ummaktayim, bu hayale kapildim... heyhat! Hele bak 
olmayacak du§uncelere kapilan §u katramn bagndaki sevdalara! 

Meyhaneye aglaya aglaya bagm onumde gidiyorum... gunku elimde oraya layik bir §ey yok, 
utamyorum halimden. 

0 zahitligi, o takvayi olduren kirpiklere kurban olayim... ne§terinden Abihayat 
dalgalanmakta! 

Muayene ign yarali gonlurniin nabzina el ursalar, doktorlarin yenlerinden binlerce kan 
katrasi damlar. 

• Ne Hizir'in miilkii kalir, ne iskender’in. Ey yoksul, bu al^ak dtinya igin dala§ma! 

Hafiz, o kemere oyle her yoksulun eli eri§emez. Eline Karun hazinesinden daha fazla bir 
hazine gegrmeye bak! 

Dilem ramide $ud u gafilem men-i dervi§ 

Ki an gkari-i ser-gejtera g amed pi$ 


Kaynak: HAFIZ DiVANI §iRAZI Ceviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 


156 Yazilar 


MUHAM MED iKBAL'DEN YANSIMALAR 

Hzl: Dr.Cavid ikbal 

Turkgesi: Halil TOKER 


| Sanat 

Sanat, kutsal biryalandir. 

| Kegif 

Ustun bir zeka ile bag kurdugumuzda, ruhumuz kendi kendini ke^feder. Goethe’nin hayal 
gucunun u^suz bucaksizligim tamdiktan sonra kendi hayal gucumun sinirliligini ke§fettim. 

| insan Akli 

Akil, dogamn, bir tur ozele^tiri ugra^isinin urunudur. 

| Yardimlarm Ekonomi Bilimindeki Anlami 

Yardimseverlik, aslinda, ihtiyaci bulunanlara deg i I , yardimsever olmayanlara yardim etmek 
demektir. Qunku yardima ihtiyaci bulunanlara verilen her §ey, ger^ekte yardima ihtiyaci 
olanlara hi^bir §ey vermeyenlere verilmektedir. Boylelikle iyiliksever olmayan insan, yardim 
etmemeye devam eder; yardimsever bunun bedelini oder. i§te bu, yardimlarm ekonomi 
bilimindeki anlami. 

[ Tann’nin Varligi 

Dostlarim ^ogunlukla: “Tanri’nm varligina inamyor musun?” diye soruyorlar. Bu soruya cevap 
vermeden once, bu soruda kullamlan sozcuklerin ne anlama geldiklerini ogrenmeye hakkim 
bulundugunu du^unuyorum. Dostlarim sorularim cevaplamami istiyorlarsa, once “Tanri”, 
“varlik” ve “iman”dan (ozellikle ilk ikisinden) ne kastettiklerim agklamalari gerekir. itiraf 
ediyorum ki ben bu sozcuklerin ne ifade ettiklerini anlamiyorum. Biraz ara§tirdigimda onlarin 
da benim gibi bir§ey anlamadiklarim goruyorum. 

| Bir Diyalog 
Gonul: 

“Tanri’nm var olduguna §uphe yok!” 

Akil: “Ama aziz evladim! “varlik” benim kuramlarimdan biri. Senin bunu kullanmaya hakkin 
yok!” 

Gonul: “Bu daha da iyi ya Aristo’m!*” 


| Kibrin Tatmini 

Kibrimizi tatmin etmemizin ekonomi agsindan bir yarari vardir. Siz bana “asistan” yerine “ba§ 
asistan” derseniz, ben tatmin olurum. isterseniz benim maa§ima hi^ zam yapmayin! 
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| Aci Bir Psikoloji Dersi 

Acimasiz bir ger^egi agkladigim ign sizden ozur dilerim. Girigminizde ba^arisiz oldunuz ve 
evinizden uzak, yabanci bir diyarda kismetinizi denemek istiyorsunuz. Bu, ba§arisizligin, 
sizin kararliliginizi arttirmasindan deg i I , ba^arisizligimzi goren insanlardan gizlenmek 
istemenizdendir. 

| itimadin Giicii 

itimat, buyuk bir gugur. Birinin benim bir teorime itimat ettigini gorunce, bu teorinin 
gergkligine olan itimadim sonsuz artmaktadir. 

| islam'da Tann 

Hristiyanlik Tanri’yi “sevgi”, islam ise Tanri’yi “gug” olarak tammlar. Bu iki gorigun hangisinin 
dogru olduguna nasil karar verecegiz? Bence, evren ve insanlik tarihi, bize hangi gorigun 
dogru oldugunu soyluyor. Ben, tarihte, Tann’nm sevgisinden ziyade, gucunun yansimalarmi 
goruyorum. Tann’nm sevgi yonunu inkar etmiyorum, benim buradaki kastim, tarihsel 
tecrubelerimize dayanarak Tanri'nm “Mutlak Gu^” §eklinde tammlanabilir oldugudur. 

| Hegel’in Felsefesi 

Hegel’in felsefesi duzyaziyla yazilmi§ epik bir destandir. 

| Yonetim $ekilleri 

Alexander Pope: “Birakin aptallar q:e§itli yonetim §ekilleri uzerinde tartigp kavga etsinler!” 
demektedir. Benim bu siyaset felsefesine katilmam olanaksiz. Bence, yonetim ne turden 
olursa olsun, insanlarin karakterini belirleyen temel etkenler arasindadir. SiyasT iktidarin 
<^oku§u, ulusal karakter ignde yikici bir etkiye sahiptir. Hindistan Muslumanlari, siyasT 
^oku^lerinin ba§lamasiyla birlikte hizli bir ahlakT qoku§e girdiler ve gunumuzde dunyadaki 
turn Musluman topluluklar arasinda, belki de karakter agsindan en zayifi durumundadirlar. 
Bu ulkedeki gorkemli ge<^mi§imizi ku<;umsemek gibi bir kastim yok, gunku itiraf edeyim; 
sonuga milletlerin kismetini belirleyen etkenler hususunda ben de kaderciyim. SiyasT bir g uq: 
olma itibariyle belki bize gerek kalmadi, ancak inamyorum ki Tanri’nm mutlak birliginin tek 
§ah id i olarak bizim varligimiz dunya ign kagmlmaz. Dunya uluslari arasinda bizim 
onemimiz tamamen §ahitl i k ozelligimizden dolayidir. 

| $iir ve Mantiksal Gegeklik 

§iirde mantiksal dogrulugu aramak yersizdir. Hayal gucunun ulkusii guzelliktir, dogruluk 
deg il. Bir §ai ri n yucel ig i n i kamtlamak ign sizce bilimsei ger^ekligin tercumam olan § i i r 
orneklerini vermeyi sakin denemeyiniz. 

| Kigiligin Oliimsuzlugu 

Kigligin olumsuzlugu, bir durum deg i I , belki de bir suregir. Zanmmca, ruh ve beden 
arasindaki ayirim <;ok zararli olmugur. Bir^ok dini sistem bu batil ayrim uzerine kurulmugur. 
insan, aslinda bir enerjidir, bir giig ya da ge§itli duzenlemeleri igeren gu<;lerin olu§turdugu, 
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elementlerinin tertibinde degi§iklik imkam olan bir biitiindiir. Bu gu^lerin ozel tertibine 
ki§ilik adi verilir. Burada bu tertibin tamamen tesaduf! olup olmadigi beni ilgilendirmiyor. Ben 
bunu, yaratilign ger^eklerinden biri olarak kabul ediyor ve bizim ign boylesine degerli olan 
bu ozel tertibin surekli bigmde varligini surdurup surduremeyecegini ogrenmeye 
gabaliyorum. Bu kuvvetlerin, canli, saglikli bir kiglikte etki gosterdikleri tarzda faaliyetini 
devam ettirmesi mumkun mu? Bence bu mumkun, insan kigligini bir daire bigminde 
tasavvur edin, ba§ka bir deyi^le, gu^lerin ozel bir §ekilde duzene girmesi neticesinde belirli 
bir daire olu^tugunu ve bu duzenin bozulmasiyla dairenin yok oldugunu du§unun. Oyleyse 
bu dairenin devamlihgim nasil koruyabiliriz? Agkqasi, belli bir tarzda enerji saglayarak etken 
gu^lere yerlegk ^ali§ma duzenlerini surdurmekte yardimci olunabilir. Bu yuzden kigligi 
bozma egilimi gosteren turn aktivitelerden kagnmamiz gerekir. Ornegin, acizlik ve tevazu, 
kanaat, kolecesine boyun egme v.b. gibi. Bunlarin aksine yuksek cesaret, yuce gonulluluk, 
comertlik ile kendi geleneklerine ve gucune kar§i duyulan yerinde ovung kiglik duygusunu 
gu^lendiren §eylerdir. 

insamn en degerli sermayesi olan kigligi, erdemin simgesi olarak kabul etmek ve butun 
eylemlerimizin deger ve onemini bu standarda gore degerlendirmek gerekir. Kiglik 
duygusunu uyamk tutan “iyi”; kigligini bastirarak sonunda onu yok etme egilimi gosteren 
“kotu”dur. Biz, ki§iligi takviye edecek bir ya§am tarzi benimsersek, aslinda olume kar§i 
mucadele ediyoruz demektir. Olum, ki^ilig i mizi n igsel g ugle ri ni n tertibini altust eder. 0 
halde, ki^ilig i n olumsuzlugu bizim kendi elimizdedir. Bunu elde etmek ign canla ba§la 
gah^mak lazimdir. Burada sundugumuz du^unce, uzun soluklu neticeleri kapsamaktadir. 
Ke§ke bu baki§ agsindan islam, Budizm ve Hristiyanlik’in karglikli mukayesesi uzerine 
<^ah§ma yapma firsati bulabilseydim. Ancak ign kotu tarafi, bu meselenin ayrintilarmi 
inceleyemeyecek kadar me§gulum. 

| Tarih 

Tarih, bir tur ahlak? ba§vuru bilimidir. Eger ahlak bilimi, diger bilimler gibi, deneyimsel bir 
bilim olacaksa, insanligin deneyimlerine dayanmasi gerekir. Bu teorinin agl«^a ifadesi, ahlak? 
agdan muhafazakar, ancak sosyal davram^lari tarih ogretileri tarafindan yonlendirilenlerin 
duygularmi dahi sarsacaktir. 

[ Metafizik 

Itiraf etmem gerekir ki; metafizikten biraz sikilmi§ durumdayim. Fakat ne zaman birileriyle 
bu konuda konu§mak durumunda kalsam, onlarin sundugu delillerin, her zaman, 
ele§tirmeden kabullend i kleri ifadelere dayandigmi goruriim. Bu nedenle o ifadelerin onern ve 
degerlerini tartmaya mecbur olurum. Meselelerin turn formlarinda giri§tigim deneyim, beni, 
tekrar kuramsalliga ba§vurmaya itmektedir. Samrim metafizik ile ilgili konulardan tamamen 
siyrilmak imkansiz. 
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[ Tutuculuk 

Butun uluslar bizi tutuculukla su^lamaktadir. Ben bu su^lamayi kabulleniyorum, dahasi bizim 
tutuculugumuzun hakli oldugunu da soyluyorum. Biyoloji diline gevirildiginde tutuculuk, 
ferdiyet metodunun, tek bir fert yerine, bir topluluk uzerinde i§lev gormesinden ba§ka bir 
§ey degildir. Bu baglamda ya^amin butun §ubeleri az <^ok tutucudur ve eger kendi sosyal 
varligini onemsiyorlarsa tutucu olmalari gerekir. Ger^ekte butun uluslar tutucudur. Bir 
ingiliz’in dinini ele§tirin, bu onu hig etkilemez. Ama biraz olsun kultur, ulke veya faaliyetleri 
gergevesinde, onun mill? geleneklerini ele§tirin, igndeki gizli tutuculugu agga vurdugunu 
gorursunuz. Nedeni, onun milliyetinin din temeline degil, cografi temellere, yani ulkesine 
davanmasidir. Bu yuzden onun ulkesini ele§tirdiginizde, yerinde bir tepkiyle tutuculuk 
duygusu kabarir. Oysa bizim durumumuz tamamen bundan farklidir. Bizim mill? 
tutuculugumuz sade bir tasavvur olup maddT bir temele dayanmamaktadir. Bizim tek 
birle§me noktamiz belli bir dunya goru§u uzerinde yaptigimiz bir ge§it mantiksal anla§maya 
dayanmaktadir. Bu yuzden, dinimiz ele^tirildiginde, tutuculugumuzun alevlenmesini, 
uygarligi ele§tirilen ingiliz’inki kadar hakli buluyorum. ili^kileri degi^ik §eylerle olsa da, 
duygularin turn iki durumda da aymdir. 

| Adalet 

Adalet, degeri ol^ulemeyecek bir hazinedir, ancak onu merhamet duygusunun 
gapulculugundan korumak gerekir. 

[ Alman Ulusu 

Yarati I i n “ekonomi mantigi” sebebiyle her ulusun yuklendigi ozel bir gorevi vardir. TabiT 
bilimlerin duzene sokulmasi Alman ulusunun sorumlulugudur. Ancak hali hazirda Almanlar, 
kendilerine bir imparatorluk kazandiracak buyuk bir ticari giri§imde bulundular, ama daha 
yuce bir ulku yerine ticaretin gonul ^ekiciligine kapilmalari onlara pahaliya patlayacak 

| Hz. isa ve Spinoza 

Yahudi soyu sadece iki buyuk insan yeti§tirmi§tir: isa ve Spinoza6. Her ikisi de Tann’mn 
goruntusudur; ilki ogul, ikincisi evren §eklinde. Spinoza, kendi soyunun bu en yuce 
ogretmeninin tamamlayicisidir. 

| Nietzsche'nin Cinneti 

insan dogasi garip tezatlarin butunudur. Eger ben, bir hayatkadiim ile evlensem, bu benim 
bu turden uygunsuz ili^kilere hi^bir itirazim olmadigim gosterir. Ancak benim bu fiilimi 
konu^malarimza konu yaparsamz, bu beni rahatsiz eder. Bunun anlami fiiliyatta uygun 
gordugum §eyi, teoride reddediyor olmamdir. Nietzsche’nin felsefesi, en azindan ahlak 
^er^evesinde, Avrupa’nm kendi davram§ tarzina, rasyonel agdan hakli gosterme ^abasidir. 
Bununla birlikte aristokratlarin bu yuce onderi, Avrupa’da di§lanmi§tir. £ok az ki§i, onun 
glginligimn sirrim kavrayabilmi§tir. 
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| Yahudiler’in Uygarliga Katkisi 

Evrensel uygarligin geli^mesinde Yahudi faktoru gozardi edilemeyecek derecededir. Belki de 
ilk once Yahudiler, “ali§veri§te durustluk” diye ozetlenebilecek ticaret ahlakimn temel 
prensibini tespit etmi^lerdir. 

| Oscar Wilde’in Ruhu 

Oscar Wilde’in ruhu ingiliz olmaktan <^ok bir iranlinmki gibidir. 

| Mehdi’yi Beklerken 

Guq: simgesi olan sen! Mehdi’yi beklemeyi birak, git ve kendi Mehdi’ni yarat! 

| Sonsuzluk 

Bir matematikg ba^aramaz ama bir §air tek bir misraina butun sonsuzlugu sigdirabilir. 

| Peygamber 

Peygamber, faal bir §ai rd i r. 

| Tann ve §eytan 

Tanri ve §eytan, insana yalmzca firsatlar sunarlar ve kendisi igi n uygun kabul ettigi yolda 
yuruyerek bu firsatlardan yararlanmasi igi n onu ozgur birakirlar. 

| Seytam Aninca 

“§eytam an, oracikta belirsin!” Bu soz Tanri ign de uygun du^mektedir. 

| Nietzsche ve Mevlana Celaleddin Rumi 


Denilir ki; "Mukayeseler grkindir”. Bununla beraber, ben, son derece ogretici ve firkin olarak 
degerlendirilemeyecek edebi bir mukayeseye dikkatinizi ^ekmek istiyorum. Nietzche ve 
Mevlana, du^uncenin zit kutuplarinda yer almakla birlikte, edebiyat ve du§un tarihinde ozel 
ilgi merkezi olu§turan birle§me ve kopu§ noktalaridir. Aralarinda var olan muazzam du^unce 
ayriligina ragmen, bu iki buyuk §air filozof, ya§am ile ilgili du^uncelerinin pratik tavri 
bakimindan kusursuz bir anla§ma igerisinde gorunmektedirler. Nietzsche, ^evresinde insan 
turunun giku§unu gorerek bu amag ign gah^makta olan esrarengiz g ugleri if§a etti ve 
nihayetinde gezegenimizin yuklendigi gorev igi n uygun ya§am tarzini tasarlamaya giri^ti, 
“insanm nasil muhafaza edilecegi degil, nasil iistun insan olacagi” Nietzsche’nin goru^unun 
ana fikridir. Ya§ami ve du^unceyi zayiflatan huhusiyetlerin ve di§ gorunu§ itibariyla guzel, 
fakat igen ige uyu§turan edebiyatin Musluman Asya’nm kanim tamamen emmi§ bulundugu 
ve Mogollar’a kolay bir zafer yolu agigi bir donemde, Musluman dunyasina gelen zarif 
Mevlana, toplumun hayatindaki zaafiyeti, beceriksizligi, yetersizligi gormekte ve bir bolge ya 
da arazi bigminde tasarladigi sosyal vucudun ^oku^unu farketmekte Nietzsche’den daha geri 
degildi. Nasil §a§maz bir sezgi ile toplumu igen i^e kemiren hastaligi tammlayarak 
Musluman insanmm ideal tipini nasil onerdigine bir bakin: Dun §eyh elinde kandil §ehrin 
^evresinde dola^arak: Eh IT ve vahg hayvanlardan biktim, insandir arzuladigim. Bu gev§ek 
elementli dostlardan gonlum usandi Allah’in Aslam ve destandaki Rustem’dir arzuladigim 
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Dedim: Biz ^ok aradik onu bulmak mumkun degil Dedi: i§te bulunmayan o, benim 
arzuladigim 

| Soru 

Yuzyi Hard ir Dogu’nun kalbi ve akli §u soruya takilip kalmi^tir: “Tanri var midir?” Ben yeni bir 
soruyu ortaya atiyorum. Yeni, yani Dogu ign yeni. “Acaba insan var midir?” 

Kaynak: Muhammed ikbal, Yansimalar, orijinal adi: Stray Rejlections, Kaknus Yayinlari,l. Basim 
$ubat, 2001, istanbul 
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SANAT HAYALi, YONETiM DISiPLiNi VE SANAT YONETiMi- AVANGARD VE TAYLORiZM 

Hzl:Ali ARTUN 

http://www.aliartun.com/content/detail/21 

Bu metin, V. iTU Sanat Tarihi Konferanslan’nda (26 Nisan 2006} ve 27 Nisan 2006 

tarihinde Ankara Mimarlar Dernegi’nde yapdan konu$malardan derlenmi$tir. 

Andy Warhol 1975 yilinda “para yapmak sanattir” diyor ve ekliyor: "en miithi§ sanat 
ticarettir”. Bu sozlerde ‘pop’ bir ironi aramak bo§unadir. ‘Sanat yonetimi’ bu zamanlarda 
giindeme gelir ve en kestirme ifadesini sanatgnm bu ozdeyi§inde bulur. i§ alemiyle sanat 
aleminin kayna§tirilmasi, hizla orgiitlenen bir egitim dal i, profesyonel bir disiplin olarak 
belirir. Universitelerde ‘ileti^im tasarimi’, ‘kiiltiir yonetimi’ (cultural management) 
boliimlerinin aglmasmin ardindan ‘sanat yonetimi’ (art management) tedrisati ba§lar. Bizde 
deiiniversitelerde pe§ pe§e sanat yonetimi dersleri aglmaya, ayrica bir takim ngo’lar 
tarafindan yogun olarak sanat ve kultiir yonetimi programlari diizenlenmeye ba§lami§tir. 

Gegenlerde bu kurulu^lar arainda en etkin goriinenlerden Avrupa Kultiir Dernegi Europist’in 
diizenledigi “Diinya Arts&Business Platformu Ba^kam” Philip Spedding’in verdigi bir giinliik 
semineri izledim. 1976’da Britanya’da kurulan “Art and Business” §irketinin aradan ge^en 
zamanda nasil “Art as Business” stratejisini benimsedigini anlatti oviinerek ve boylece bizi 
hayli ‘egitti’.Warhol’un o yi Mara rastlayan aym mahiyetteki kerametinden haberdar miydi, onu 
bilmiyorum. Ama bu sanat yonetimi seferberligi bu yogunlukta siirerse, yakinda sanati 
yonetmeye hevesli olanlarin sayisi sanki sanatglari a§acak. 

Ben burada once modern sanat tahayyiiliiniin, ardindan da yonetim biliminin -Taylorizmin- 
koklerine donerek, sanatla yonetimin -i§letme ya da sevk ve idare disiplininin- nasil 
bagda^ti ri labi Id ig i iizerinde duracagim. 18. yiizyildan ba^layarak sanatin, yonetilemez, i^kin 
olarak veya ontolojik olarak rasyonelle^tirmeye, aklin egemenligine direnen ozerk bir etkinlik 
olarak in§a edildigini savunacagim. Ve zamammizda i^letme disiplinlerine uyarlanarak 
rasyonelle^tirilen sanatin adeta yonetimine evrildigini one siirecegim. 

| Romantizmin Sanat Tahayyiilii 

Foucault “Del i I ig i n Tarihi” kitabimn sonu<; boliimiinde sanatin ve deliligin aym zamanda icat 
edildiginden bahseder. 18. Yiizyil sonunda delilik bir aki I hastaligi olarak tammlamr. Akil ve 
akildi^i birbirinden ayrilir. Aki Id i§i olan fenomenler bilimselle§tirilmek iizere akla havale 
edilir. Ve daha onceki donemlerde, Ronesans’ta, Orta^ag’da dogamn, dogaiistiiniin, insamn 
gizlerini dii^iinmeye ki^kirtan delilik boylece psikolojiye emanet edilir. Deliler ise, 
Foucault’un “disiplin toplumu” nun hastane, hapisane, okul, miize gibi onemli kurumlarindan 
biri olan timarhanelere kapatilir. Bundan boyle aki Id i§ i sanatin bolgesi sayilir; yani, delilik 
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me§ruiyetini sanatta bulur. Sonupta, sanat akil yoluyla kavranamaz, sevk ve idare edilemez, 
disiplin altina alinamaz, i§letilemez: Kisacasi yonetilemez. Ta ki zamammiza kadar. 

Sanati toplumsal i^bolumu ipinde ozerk bir etkinlik olarak tammlamaya giri^enler, ayni 
zamanda modern estetigin de kurucusu olan romantiklerdir. 20. Yuzyil avangardi da 
romantik gelenegin ilzerinde yukselir. Romantizm, stillerin donemle^tirildigi formalist sanat 
tarihlerinde, gene 1 1 i kle, Fransiz Devrimi’ni izleyen neo-klassizme kar§i geli^en ve 1850’lere 
kadar suren bir edebiyet/sanat akimim, donemini kar§ilar. Oysa isiah Berlin, Arnold Hauser, 
Michael Lowy, Poggioli gibi birpok tarihpi ipin romantizm, bir du^unsel, kulturel devrimdir. 
Hatta isiah Berlin daha da ileri giderek romantizmin “Bati bilincinin en buyuk donu^umu” 
oldugunu savunur. Niye? £unku sadece Aydinlanma du§uncesine, endustriyel kiyamete kar§i 
ayaga kalkmaz, bilginin olanaklarim, geregini, erdemini sorgular; bilginin antik zamanlardan 
beri hukmunu surduren iktidarina meydan okur. insanligin, “dogru-yanli§” (bilim), “iyi-kotij” 
(etik), “guzel-pirkin” (estetik) sorulariyla ugra^masimn anlamim tarti^maya apar. 

Rousseau’nun verdigi esin bir yana, romantiklerin vatam Almanya. Sanat tarihi ve estetigin de 
kuruculari romantiklerden bir onceki ku§aktan Alman du§unurleri: Winckelmann ve 
Baumgarten. Gotik sanata ve mimarliga gosterdigi du§kunlul< bakimindan Goethe 
romantizmin habercisi sayiliyor. Ama asil oncu Schiller. Ardindan, hareketin kurulu§unda 
buyuk etkisi olan Athenaumdergisini de yayinlayan Jena Universitesi pevresi geliyor: 
Schelegel karde^ler, Schelling, Fichte, onlara katilan §ai r Novalis. isiah Berlin romantizmin 
ba^langip tarihi olarak Lessing’in bir oyunundan hareketle 1 760’ lari oneriyor. Ve romantizm 
bu tarihten 1960’lara kadar etkisini surduruyor; hatta sembolik bir tarih vermek gerekirse, 
1968’e kadar, yani 1968 isyanlarina kadar. Romantizmin edebi temsilcileri olarak daha sik 
ingiliz romantik §ai rleri amliyor: Ressam da olan Blake, Wordsworth, Coleridge, Keats, Byron, 
Shelley,... 

Akim egemenligi kar^isindaki saygisizligi nedeniyle romantizme du§manlik besleyen Kant’in, 
buna ragmen pagda§i romantikler uzerindeki etkisi buyuktur. Sanatin ozerkligine ili§kin 
kurucu onermeler Kant’a atfedilir. “Up Ele§tiri”s i nden i I ki olan “Saf Aklin Ele^tirisi” bilimi, 
ikincisi olan “Pratik Aklin Ele§tirisi” etigi, sonuncusu olan “Estetik Muhakemenin Ele§tirisi” ise 
estetigi felsefele^tirir. Bu kitabinda Kant, “estetik muhakemenin “yararsiz ve pikarsiz” 
(disinterested) oldugunu ortaya atar. Bu pigir apan bir onermedir; modern estetigin kurucu 
onermesidir ve hala estetigin merkezindedir. Kant’a gore, “guzelin amaci, amapsiz 
olmasidir”; estetik muhakeme, yani bir §eyin guzel olup olmamasi, “herhangi bir kavramla 
tammlanamaz”, ozgilrdur ve kendi ip gerekliligi tarafindan yonetilir. Demek ki, di§ardan bir 
yerden, ornegin bilime ya da etige ait bolgelerden yonetilemez. 
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Dolayisiyla sanat, sanayi gibi, bilim gibi maddi bir ihtiyacimizi karglamaya donilk deg i Id i r. 
Ahlaki bir gorev veya odev de degildir. Maddiyat ve maneviyatla bir ilgisi yoktur. Dunyevi 
ilgilerle bir ilgisi yoktur. 19. Yuzyila, estetik modernizmi kuran du^uncelere gelirsek, Kant’in 
“yararsizhk/gkarsizhk” ilkesini en iyi ifade eden parola: “sanat sanat igndir”. Theophile 
Gautier bu parolayi 1 835 yilinda yazdigi “Mademoiselle de Maupin”in onsozilnde ilan ediyor 
ve devam ediyor: “Hayir sizi gidi ahmaklar roman bir gft ayakkabi degildir, drama da 
demiryolu degildir”. Gautier’in hitap ettigi ahmaklar tabiatiyla burjuvazi. 

Kilisenin ve sarayin modernlik oncesine ait himaye rejimlerinden, ayrica ba§tan beri bag I i 
oldugu zanaatlerden ve loncalardan ozerkle^en sanat, modern zamanlarin zihniyetinden de 
kendini ozerkle^tiriyor. Aklin/mantigm, ger^ekligin ve onun bilgisinin kapsamindan ^ekiliyor; 
simrsizca ozgilrlegyor: duyulardan ve du§ilncelerden, siyasi ve ahlaki degerlerden, 
toplumdan, dogadan, bilingen,... Ve sonuga sanat kutsallagyor. Sanatg tanrisallagyor. 
Sekillerizm, yaratmayi sanatgnm dehasina ve iradesine devrediyor. Bu nedenle Presiozi gibi 
tarihgler modern sanati ve estetigi “sekuler bir teoloji” olarak tammliyor. Tarihte ilk kez 19. 
yuzyilda sanat yilce bir iktidar kisvesine burilnuyor. Ve her gorkemli iktidar gibi bilyilk 
vaatler kadar, buyilk tehditler de uyandiriyor. 

Romantikler karglarina aldiklari gil^lerle gddetli ^ati§malara girigrler. En baga tabii akilla. 
Ve aklin “yontemlegirilmi§ doga” gibi kabul edildigini kaydedersek, dogayla. Aydinlanmamn 
bilgi rejiminde kaynak doga. Aslinda bilim kadar sanatin da kaynagi doga. Sanat tarihinin 
babasi kabul edilen Vasari, Ronesans’in sanat tammini yaparken “sanatin kokeni dogadadir” 
diyor; “sanatimiz her §eyden once dogamn taklidinde yatar” diyor. ‘Doga’ kelimesi, 
gergkligi, hayati, hakikati, ideali, hatta tanriyi da ifade edebiliyor. Romantikler, dogamn 
iradesinin kargsina insamn iradesini gkartirlar. Onlar ign doga, nihayet sanatgnm form 
verecegi, bigmlendirecegi -plastik- bir malzemeden ibarettir. Sanat dogayi gostermez, insan 
dogasim gosterir. Tabii bu sav, biltun mimetik gelenegi, Vasari estetigini, yani klasizmi, 
akademizmi ^okertir. Klasizm, romantik ^agin resmi estetigi sayilir. Tanrimn ve imparatorun 
mutlak otoriteleri kadar, mutlakiyete son veren halk otoritesini de temsil edebilir. Hem 
Cumhuriyet’in, hem de Napolyon’un ressami olan, neo-klassizmin babasi Jacques Louis 
David’in sanatinda izledigimiz gibi. Dogamn terk edilmesi, Baudelaire gibi 19.yilzyil sonu 
modernistlerinin realizmi, naturalizmi hor gormelerini de gildiller. Baudelaire’in doga 
tiksintisi efsanevidir. Onun dogasi metropoldilr; dogayi bozan ve insam bagan gkaran 
hergye hayranlik besler, ornegin modaya, lezbiyenlere. Doga tiksintisini sevigrken eldiven 
takmaya kadar vardirir. 

Romantikler dil^ilncenin kargsina da eylemi gkarirlar. ‘Ben’ onlar ign bir edimdir. 
Descartes’in ilnlil, “dil^ilnuyorum, oyleyse varim” yargisi yerine, “yapiyorum” veya “eyliyorum, 
oyleyse varim” savini onerirler. Bu sava gore bilmek, yapmaktir. Bu dil§unce ozellikle dada, 
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surrealizm ve situasyonizm ign temel olugurur. insamn kendi kendini yaptigina inanan 
varolu^u du^unce uzerinde de etkilidir. Romantizmde bir hadisenin bireysel olmasi kadar, 
anlik veya kendiliginden olmasi da son derecede once I i kl id i r. Surrealistlerin “du§unce agizda 
imal olur” sozu bu onceligi ifade eder. Bu inan^lari onlari bilingdi^mm/bilingaltmin gizlerine 
surukleyecektir. Bi I i ngs izce yazma ve gzme arzulari, eylemi du§uncenin onune gegirdikleri ve 
“psigk otomatizm” adim verdikleri gir ve desen seanslarim ba§latacaktir. 

Romantiklerin aklin karsisina kovduklari, havalqucudur, imqelemdir. Fichte, “dunyayi siir 
vaptiqi qibi vaptiqim” sovler. Hamann’a gore de, "Tanri qeometrisven deqil sairdir.” 
Baudelaire, romantik kurucularin dusuncelerini daha da rad i kal lesti ri r: “Dunyayi hayal qucu 
yaratmistir ve hayal qucu yonetecektir.” Hayalqucunu katleden modernlik, akilcilik ve 
endustiryel toplum, romantik edebiyatta barbarlik sayilir. Bu barbarlikla ancak sanat bas 
edecektir cunku sanata akil uyqulanamaz; o akildisidir, irrasyoneldir. Dolayisiyla deliliqe 
vakindir. “Tanrimn anormallere vakin olduqunu" da gene Hamann sovler. Bu soz Mevlana’dan 
bir beyiti hatirlatiyor: “Madem ki deli deqilsin / Ovlevse bu eve lavik deqilsin’’. 

Surrealistlerin derdi, “dunyayi gldirtmak, akil sagligmi bozmaktir.” insanlarin aklini bagndan 
almaktir. 0 nedenle de psikopatolojiye yogun bir ilgi gosterirler. Zaten Freud’u Fransiz 
entelijansiyasina takdim edenler onlardir. Dali ign delilik, neredeyse estetik bir normdur. 
Onun tammiyla “guzellik, sapikliklarimizin farkina varma ol^usudur”. Surrealistler, 
gzofrenlerin cumlelerini kurarken zaman dizimini bozmasina, zamanlari, ge<;mig ve gelecegi 
kari^tirmasina ^ok takilirlar. Kolaj, montaj, assemblaj gibi teknikler, akilci zaman-mekan 
tablosunun pargalanmasina dayamr. Paranoya uzerinde de dururlar, <;unku paranoyaklar da 
sozleri ve imgeleri temsillerinden ozgurlegirir ve anlamsizlagirirlar. 19.yuzyil §ai ri 
Lautreamont’a hayrandirlar ^unku o bir yerde begenisini, “diki§ makinesinin, §emsiyenin ve 
te§rih masasmin §ans eseri bir araya gelmesi kadar guzel” diye tarif eder. Andre Breton, Paris 
sokaklarinda tesaduf edip vuruldugu ve hayati timarhanede son bulan psikopat Nadja ile 
ili§ki lerini surrealist bir edebiyat eserine donugurur. Kisacasi, romantiklerin gozunde 
maraziyet hayatiyet i^areti sayilabilir. Flerhalde bu nedenle Goethe romantizmi bir hastalik 
olarak tammlar. Oysa Nietzsche ign romantizm, aksine bir “tedavidir”. 

Schlegel’e gore sanat -mit- aklin dayattigi simrlari kabul edemez. Mit, “bilincin bir turlu 
kavrayamadiklarimn, hayalgucunun o guzel dagimkliginin, insan dogasimn ilksel kaosunun” 
krai I ig id i r. Gene Schlegel, akh ve hayalgucunu ayirt ederken, akh gunduzle ve aydinlikla, 
hayalgucunu ise geceyle ve karanlikla temsil eder. Qunku gerge kl ig i n gecede, karanlikta sakli 
olduguna inamr. Gece, du§lerin, bi li ngd i§ in i n , sarho^luklarin, arzularin, bireyin, insamn 
zamamdir. §air Novalis “Geceye Ovguler” kitabim bu ‘ruhla’ kaleme alir. Novalis, romantizmin 
beggi sayilan Jena Universitesi’nden Schlegel’in ogrencisi; ayrica o da Athenaum dergisinin 
yazarlari arasinda. Novalis dunyayi girlegirerek, kavramlar yerine sezgilerden olu§an evrensel 
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bir dil kurar. Bu dilin sozlugu -ansiklopedisi- bir romandir: Heinrich von Oflerdingen. Aslinda 
Novalis’inki gibi evrensel dil tasari lari , Ronesans’tan Ansiklopedistlere kadar Avrupa 
du^uncesinde hep ba§at olmu§. Hatta o zamanlara ait kimi muzeler bu tur tasarilari 
cisimle§tirmi§. Evrensel bir dilin icadi sayesinde insanligin anla^acagi ve ebedi bari§a 
erecegine inamlmi§. Bu inamgn kaynaklari, hermetik gelenege, Adem’in konu§tugu ilk dile, 
Babil Kulesi’ne ili§kin efsanelere kadar uzamyor. Ornegin Leibniz, Adem’in dilini ararken 
kalkulusu ke§fediyor. Novalis’in sezgilerden olu§an dili de, kendisinden bir yuzyil sonraki 
sembolik giri -Mallarme, Valery- ve ayrica temsili olmayan -soyut, kavramsal- sanati haber 
veriyor. 

Romantizm ve akilcilik arasindaki bir diger kar§itl i k, ‘hakikat’ ve ‘sanat’ arasinda. Neitzsche 
sanatin “hakikatten daha degerli” oldugunu ve hakikatin kesfedilemeyecegini, ancak 
yaratilacagim soyler. Ona gore, “insanlik bilgi araciligiyla hakikati yakalayamami^tir. Akil ve 
mantik gibi kategorileri kullanarak, olsa olsa gudecegi bir dunyaya kavu§mu§tur. Bu da, 
ol^ulebilir, yeknesak, alelade bir dunyadir.” Sanat-hakikat konusundaki diger bir sav, sanatin 
ancak kendi kendisini ifade ettigine ili^kin. Ba§ka deyi^le, sanat kendinden ba§ka bir yolla ve 
yontemle ifade edilemez. Sanatin ifadesi -dili- yaraticisina ozgudur ve bu ifade indigenemez, 
ku§atilamaz ve dondurulamaz; sonsuzdur. Yani sanat tarihine tercume edersek, bir Goya 
Goya’dir, bir Caravaggio Caravaggio’dur. Bir Goya sonsuz anlamlar ifade eder ve bu anlamlar 
ba§ka bir dile ^evrilemez. Tabii bu goru§, ele§tiri, hermenotik, semioloji gibi alanlar 
bakimindan hayatidir. Sanati degfre etmek, sanattan anlam sokmek isteyenleri tehdit ve 
tahdit ediyor. Ayrica, sanatsal ifadenin biricikligi (unikligi), sahihligi (otantikligi), ve 
ozgunlugu (orjinalligi) konusundaki soylemi olu§turuyor. Bu u^ kavram, modern sanat tarihi 
kadar sanat piyasasimn da anahtarlari. Bireysel dehayi kutsuyorlar. 

Romantizmde en etkili temalardan biri, insan yetilerinin butunlugudur; insan yetileri 
bolunemez ve par^alanamaz. Sanatg, emek surecini, mesaisini ba§tan sona kendi denetler ve 
kendi yonetir. Zanaatkar da boyledir. Sanatg kullandigi malzemelere, ara^lara ve urunune 
egemendir ve onlarin sahibi kendisidir. -Bir §ai ri du^unun.- Oysa makineler, endustriyel 
i^bolumu, emek surecini par^alar. Malzemelerini, uretim ara^larmi ve urununu ureticiden 
sokup alir. insam yabancila^tirir, urununu §eyle§ti ri r: insani degerlerinden koparir. Schiller 
modern hayatin insanlar arasindaki, insanlarla toplum ve tabiat arasindaki armoniyi 
par^aladigina inamr. insan emegine, urunune, ^evresine yabancilagr. Sonunda 

yabancila^mamn olmadigi bir toplum insanlik idealine donu^ur ve butun 19. yuzyil sosyalist 
iltopyalari bu ideal ilzerine kurulur: Saint-Simon, Fourier, Marx, Ruskin, William Morris, 
Oscar Wilde,... 

Yabancila^mamn sona erdigi, ozgilr bir toplumu ve gelecegi ancak sanat vaat eder. Schlegel 
ign oldugu kadar Breton ign de mitle iltopya ayrilmaz. Schelegel’e gore “bir gun insanlar, 
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tanrisal guglerini yeniden ke^fedecek ve hala gelmesi beklenen Altin Qagi tamyacaklardir. 
i§te mitolojiden bekledigim budur.” Butun 19. yilzyil utopyalari da hayatin sanata donu^tugu 
toplumlar dil§lerler. i§te sanatin siyasetini, estetigin politikasim kuran bu gelecek vaadidir. 
Nietzsche buna bilyilk politika der. Onu, insanlari hayvan yerine koyarak onlari 
surule§tirdigini soyledigi modern politikadan ayirir. “Bilyilk politika” sanatglarin i§idir. 

Schiller sanatin bireysel ve toplumsal ahenk umudunu, ozgilrlilk umudunu ^ocuklarin 
oynadiklari oyunlarda ke^feder. Onun gozilnde sanat oyundur. Ger^ekten de oyun oynayan 
bir <^ocul< ozgilrce hayal eder; oyununa ait bilgileri, kurallari, yontemleri kendi belirler; 
oyununu butun a^amalariyla kendi yonetir ve sonu^ta kendisini, kendi anlik -otomatik- 
bulu^lari olan seslerle (sozlerle), hareketlerle ve gzimlerle ifade eder. Aklin egemenligine 
girmemi§tir: hayal gibi, a§k gibi, masal gibi, bilyil gibi, ve Dogu gibi... Romantikler, homo 
sapiens (akilli insan), homo faber (imal eden insan),homo economicus (idare eden insan) gibi 

0 zamanlar ge^erli olan tammlarin yerine homo ludens’ikoyarlar: oyun oynayan insan. Sanat 
tarihinin bir oyun tarihi gibi okunabilecegi ba§lica kaynak, Hollanda’h tarihg Huizinga’nm 

1 938’de yazdigi Homo Ludens’ dir. 

Surrealist sanat, kelimelerle ve gzgilerle oynanan bir^ok oyun icat eder. Ornegin, oyuncularin 
dillerinin ucuna geliveren kelimelerin biti^tirilmesiyle yazilan ‘ §i i rler’ . ilki, “milstesna kadavra 
gen^ §arabi i^ecek” gibi bir ‘dize’ ile ba^ladigindan hala boyle amlir ve oynamr. En sik 
oynanan diger bir oyun, elini tamamiyla duygularina teslim ederek keyfince, ^ocuklar misali 
gzmektir; otomatik desenlerdir. Bu fantezilerin ciddi etkileri olacaktir. “Mustesna kadavra” 
oyunculari arasinda Levi Strauss da vardir. Surrealist brikolaj esprisini dilbilim ve mit 
analizlerine uyarlar. Lacan da aym ^evredendir. Silrrealistlerin gkardigi Minotaure dergisine 
yazilar yazar. Strauss yapisal dilbilimin, Lacan yapisal psikanalizin kurucularidandir. Psi§ik 
otomatizmin en sansasyonel etkisi Amerikan soyut ekspresyonistleri -ifadecileri- uzerinde 
olacaktir. Onceden Diego Rivera’nm ve Tro^kizmin etkisinde muraller boyayan Pollock gibi, 
Gorki gibi sanatglar, II. Dunya sava§i sirasinda New York’a go^en silrrealistlerle -ozellikle 
Matta ile- oynadiklari oyunlar sonucu ozgiln ifadelerini ke§fetmi§ler ve Amerikan 
modernizminin kuruculari ilan ed i I m i§lerd i r. 

Sitilasyonizme, 1960’lara gel ind iginde, onlar butun kent hayatim, gilndelik hayati, arzularin 
ve a§kin gildilledigi bir oyuna donil§tilrmeye soyunurlar. Sitilasyonistlerden etkilenen 
Archigram ise, mimarligi ve §e h i rci I ig i bir oyun gibi tahayyill eder. Henri Lefebvre’in 
sitilasyonistlere katilmasiyla bu oyunlarin politik mahiyeti daha bir vurgulamr. Sitilasyonisler 
Fransa’da 1968 ayaklanmalarinda barikatlara gkarlar. Rentier onlarin sloganlariyla donamr: 
“£ali§maya son”, “tutkulara ozgurluk”. 1968 romantik devrimin son bilyuk oyunu sayilir; 
1 848’de gene barikatlarda alevlenen modernizmin de, I. Dunya Sava§i’nm ate^ledigi 
avangardin da. 
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Romantizmde sanatin yonetilmeye kar§i direni§ini ve buna kar§i yonetme tutkusunu insanin 
ozgur, yaratici iradesi temsil eder. Kant’a gore insan dogal bir yaratik olsa da, doganin 
iradesine bagimli degildir. Doga yasalari, dogal hadiseleri belirleyen zorunluluk ilkeleri , 
determinizm, insan iradesine dayatilamaz. Schiller, insam insan yapan tek §eyin doganin 
ustune yukselebilmesi, onu ezebilmesi ve onu kendi ozgur iradesine boyun egdirebilmesi 
oldugunu du^unur. Ozerklik fikrinin -otonomi- koklerini bu du§unceler olu§turur. Ozerkligin 
bozuldugu, di§ etkenlerin insan iradesi uzerindeki mudahelesine Kant heteronomi der. 

Kant ve romantikler, Fransiz Devrimi’ni insan iradesinin buvuk bir zaferi oldugunu kabul 
ederler ve bu Devrim’in, hemen ardindan yozlasmaya baslayan, ozqurluk-kardeslik-esitlik 
ideallerine sahip cikarlar. Ama onlarin katinda, insanin ideallerini qerceklestirme iradesini 
yucelten, siyasetin de otesinde sanattir. Sanat basta doga ve toplum olmak uzere, iradesinin 
karsisindaki her quce direnir. Schiller’de tragedyayi tammlayan bu direnmedir. Deleuze icin 
de “sanat direnir” ve “sanatci halka caqrida bulunmaktan baska birsev vapamaz”. Sanatci hem 
kendi kendisinin, hem de halkin efendisidir. Ama bilir ki halk onu dinlemevecektir. 0 zaman 
isyan eder; daha da olmadi intihar eder. Nerval qibi kendini asar, arkada$i Baudelaire qibi 
frenqi oldugunu bile bile fahi$elerle sevi$ir. intihar, kendi acilarina ve kaderine hukmeden 
sanatgnm doga uzerindeki bir irade qosterisidir. Katil toplumdur. Artaud’nun “Van Gogh- 
Toplumun intihar Ettirdiqi Adam” kitabi kendi pektiqi gleleri de bykuler. 

Engel tammayan sanatsal irade su^ ve gunahi me§rula§tirir. Demonizm, §eytanilik-ifritlik, 
aym zamanda fantastik hayalgucunu de ki^kirtir. Artaud surrealizmde red ve §iddet 
gerilimine deginir. Breton, 1935 yilinda Prag’da yaptigi “Gunumuz Sanatmin Politik Duru§u” 
ba§likli konu§masinda, “Bilin^altmi §iddetle patlamaktan alikoyan gu^ler koalisyonunu 
bozguna ugratmaktan” bahseder ve burjuva toplumunun boyle bir patlamanm onun olumu 
demek oldugunu bildigini soyler. ikinci Surrealist Manifesto’da, “en basit surrealist hareketin 
tabanca elde sokaga firlayarak, korlemesine kalabaliga ate§ etmek” oldugunu yazar: 
“A^agilayici ve aptal la§ti rici bu bayagi sisteme boylesine son vermeyi bir kere olsun 
du§lemeyen birinin hak ettigi yer o kalabaliktir.” Duchamp da arkada^larina katilir: “Yanli§ 
olan her§ey dogru, yikici olan yapicidir.” Avangardin §iddete gosterdigi ilgi, 19. yilzyilda 
yilkselen anar§ist du§uncelerle romantizmin bagim du^undurtur. Benjamin, “§eytana tapan” 
Baudelaire ile, Paris’in unlu anar^isti Blanqui’nin karde§ ruhlar oldugunu yazar: “ikisi de 
komplo pe§indedir.” 

New York’taki ikiz Kuleler’e kar§i duzenlenen 1 1 Eylill saldirisi, §iddet ve sanat konusunda, 
neredeyse ba§li-ba§ma bir estetik dali olu§turacak tarti^malara yol a^ti. Bunda rol oynayan 
olaylardan biri, elektronik muzigin en onde gelen bestekarlarindan Stockhausen’in said i riya 
verdigi tepkiydi. Stockhausen bu saldirimn “Butun kozmosta mumkun olan en buyu k sanat 
eseri” oldugunu ilan ediyordu. Bu tepkisi tabii buyuk infiala neden oldu: Stockhausen 
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gorevinden almirken, kizi da onu babaliktan reddetti. Oysa onun yegane su^u ge^ bir 
romantik olmasiydi. “Isyanin ve anar§inin kozmik ruhu” saydigi Lucifer’den esinlenen 
besteler yapiyordu. Sanatin romantik ruhunu terk ettigi bir zamanda §iddeti 
sanatsalla^tirmaktan kendini alikoyamadi. 

Aralarinda sanat tarihgsi T.J. Clark’in da bulundugu Amerika’daki kimi aydinlardan olu§an 
“Retort” grubu, yakinlarda, “Yeni Sava§ Qaginda Sermaye ve Gosteri” konusunu inceledikleri, 
sanat ve siyaset alanim kari§tiran bir kitap yayinladilar. Kitap, 1 1 Eylul saldirisiyla gosteri 
duzeyinde yara alan ABD’nin, bu “imaj yenilgisini” veya “imaj olumunu” kaldiramadigim one 
suruyorlar. Bir bakima onlar da romantik gelenekten esinleniyorlar. Du§uncelerini tamamiyla 
situasyonistlerin onderi Guy Debord’un geli^tirdigi “gosteri” (spectacle) kavrami ^evresinde 
oruyorlar. 

Modern sanat hayali ve modern yonetim bilimi 

Romantizmin ozerk, yonetilemez sanat hayaline ili§kin notlarin ardindan, modern yonetim 
bilimi Taylorizmin avangardla tam§masinm her iki tarafta yarattigi izlenimlere deginmek 
istiyorum. Avangard ve Taylorizm e§zamanli; ikisi de Birinci Dunya Sava§i’nm ertesinde 
beliriyor. Taylorizm, uretim surecinde zamamn ve mekamn rasyonelle§tirilmesi ilkesine 
dayamyor. £ali§anlarin zihni ve bedeni yetilerini makinalara bagimli kilan rasyonel bir 
yonetim -sevk ve idare veya i§letme- disiplini. Her anlamda romatizmin kar§it kutbunu 
temsil ediyor. Taylorizmin, i§yerinde zamam ve mekam her ayrintisiyla ^ozumleyip 
par^alayarak denetim altina alma amacina dadaci avangard, flanerie ile cevap veriyor: zamam 
ve mekam tamamiyla tesadufi olarak belirlenen ama^siz §ehir gezileri. Flanorluk, 
hasimlarimn gozunde bir tur avarelik, aylaklik veya serserilik. Oysa Baudelaire’e gore bir 
sanatkarlik, kahramanlik. Dadaci Aragon ve arkada^lari, Baudelaire zamamnda Paris’i 
keyfince, hatta zaman zaman kaplumbagalarin rehberliginde seyre gkan flaneur’lerin 
meslegini ‘sanatsalla^tiriyor’. Taylor ise, “Bilimsel Yonetim” kitabinda flanorluge ate§ 
puskuruyor ve bu ‘sanatin’ modern dunyamn, endustriyel toplumun du§mam oldugunu 
ediyor. Ger^ekten de oyle. 

Gelgelelim, avangardin bir kolu makineleri ve Taylorizmi goklere gkariyor. Aslinda bu 
akilcilik hayranlarimn kokleri de romantiklere uzamyor. Orta^aglarin zanaatkarane ustaligim 
bir toplumsal etige donu§turen John Ruskin ve William Morris’in sosyalist utopyalarindan 
turuyor, arts and crafts, de stijl, purizm, Bauhaus gibi akimlara devir oluyor ve 
zamammizdaki endustriyel tasarim disiplinlerine kadar geliyor. Sanayiyi sanatsalla§tirmak, 
sanayi ile zanaati bile§tirmek pe§ine du§en bir gelenek. Ba§tan, Ruskin’le, endustiyel 
‘barbarligin’ sanat araciligiyla dize getirilmesi hayaliyle ba§liyor. Ancak teknolojinin, 
muhendisligin yuceltildigi I.Sava§ doneminde radikalle§iyor ve sanatin muhendislik, sanat 
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eserinin de makinede eriyecegi anti-art bir mahiyet kazamyor. Ornegin, L’ Esprit 
Nouveau’nun kuruculari olan Ozenfant ve Jeanneret (Le Corbusier) ^agda§ otomobillerin 
tasariminda klasizmi ke§fediyorlar. Zaten Le Corbusier evlerin ya^amak ign birer makina 
oldugunu savunuyor ve bu savina ithafen olmali, bir Citroen Evi tasarliyor. Endustri urunlerini 
oludoga (nature morte) tarzinda resmeden, doga nimetlerinin yerini sanayi nimetlerinin 
aid ig i tablolar boyuyor. 

Makine estetigi bu donemde o kadar etkili oluyor ki, gerek Paris’te unlu gece klubu Folies 
Berger’de, gerekse Moskova’da bale okulunda Taylorist hareket disiplinine ozenen “makina 
danslari” yapiliyor. Bu danslarda birbirlerine kenetlenmi§ olan dansglarin izled ikleri 
hareketler ve tutturduklari ritm makineleri andiriyor. Makineler boylece erotikle^iyor ve 
estetikle§iyor. Makine estetiginin Devrim ertesi Rus avangard hareketindeki temsilcileri bazi 
konstruktivistler. Devrim, Lenin’in yazilariyla ve politikalariyla bu esnada Taylorizmi goklere 
gkariyor. Moholy-Nagy, Rodchenko ve Tatlin bu konstruktivistlerin onderleri arasinda. Le 
Corbusier’nin ^evresiyle de ortakl i klari var. Konstruktivistlerin arasinda fir^ayi bir kenara atip 
cetvel ve gonyeyle teknik resim misali resim yapmaya giri^enler de var. Rodchenko’nun 
“Oizgi” bro^urunun kapagi kirk be§ derecelik bir gzgiden ibaret. 1923’de Moholy-Nagy 
Berlin’de reklam levhalari imal eden bir §irkete telefon agyor ve q;e I i k levhalar uzerine 
‘eserler’ sipari§ ediyor. Boylece sanati ve sanatgyi anlamsizla§tiriyor. i§ levle ri n i makinelere 
devrediyor. El I i yil kadar sonra da Andy Warhol aym espriyi yineliyor ve “Fabrika” adini verdigi 
atolyesinde, bir takim tekniyenlerin marifetiyle seri olarak kendisinin hig elini surmedigi tual 
uzerine serigrafi tualler uretiyor. Ornegin dizi dizi Marliyn Monroe veya Mao portreleri. 
Sanayi urunlerinin tasarim ve uretim mantigim ‘taklit’ etmeye yonelik ilk tarti^malar 
surerken, birden Duchamp bir mezbelelikten buldugu pisuari sergileyerek bizzat sanayi 
eserlerini sanat kisvesine burunduruyor. Dolayisiyla, bir yandan sanat-sanayi ili^kisini 
yeniden sorunsalla§tirarak aki I lari kari§tirirken, diger yandan Taylor meraklilarimn akilcihgim 
ve realizmini te§hir ediyor. 

Romantizme kar§it saikleri olsa da bu hareketlerin hepsi sanatin ozerkliginin korundugu 
yakla§imlardir. -Belki Warhol’un “Fabrika” uretimi tarti§ 1 1 1 r- Ounku hepsi de sonunda, 
Taylorizmi, sanayiyi ve makineleri sanata mal ederler. Ozerklik sayesinde tasavvur edilmeleri 
mumkun olur. Ve bu nedenle modernist stratejilere eklemlenirler. Ne kendi yaratici 1 1 klari na, 
ne de ongordukleri estetik deneyime Taylorist yonetim disiplininin, Taylorist aklin 
uygulanmasi soz konusu degildir. Oysa zamammizda sanat yonetiminin sorunu budur. 

| Taylorizm/Fordizm ve Post-Fordizm 

‘Sanat yonetimi’, kuresel korporasyonlara -buyuk §irketlere- ozgu yonetim stratejilerinin, 
1970lerde neo-liberal pol iti kalarla birlikte orgutlenmeye ba^lamasiyla ortaya gkar. Bu yeni 
yonetim stratejileri ise kendilerini, arkada bi rakti klari 1 930’larin Taylorist/Fordist yonetim 


Yazilar 171 


modelinden farkl i la§ti rarak tammlarlar. Dolayisiyla ^agda§ yonetim ve sanat yonetimi 
incelenirken ba§tan Taylorizmin bir eskizini gkarmak gerekir. 

Taylorizmin ba§lica ilkesi, bir urunun uretim surecinin olabildigince par^alanarak basit 
i^lemlere ayri§tirilmasi ve bu basit i^lemlerin, becerileri onlari uygulamaktan ibaret olan 
uzmanla§mi§ i§gler/emekgler ve makineler arasinda orgutlenmesidir. Dolayisiyla, onceden 
ba§tan sona ayni zanaatkarin denetimi altinda olan uretim sureci, her an makinelere 
devredilebilecek ayrintili i^lemlere indirgenerek niteliksizle^tirilir. Uretim surecinin butunuyle 
denetlenebildigi bilgi ve beceriler <^ah§anlardan koparilarak yonetim bolumunde 
yogunla^tirilir. Kavrama, tasarlama gibi zihni yetiler uygulamadan ayrilarak degigk i^letme ve 
muhendislik disiplinleri baglaminda bilimselle§tirilir. £ali§anlar ise onceki zamanlarda 
kendilerine ait olan yetilerini, ara^larim, urunlerini ve i§leri uzerindeki egemenliklerini 
yitirerek, gizlerine varamadiklari makinelerin esiri olur. “20.yuzyilda i§in Niteliksizle§mesi” 
konusundaki klasigin yazari olan Braverman’in sozleriyle, “Toplumsal i§bolumu bir takim 
uretici ugra^lari bolerken, i§ mekamndaki ayrintili i§bolumu insanlari alt bolumlere ayirir”. 
Taylor’un “bilimsel i§bolumu”, nihayetinde zamamn ve mekanin rasyonelle^tirilmesine 
dayamr. Taylorizmde zaman, uretim surecinin birbirlerinden ayri §ti ri Ian i^lemleri arasinda 
par^alanmi§ olan mekam kat ederek belirir veya tamamina erer. “Zaman ve Mekanin Ku Itu ru” 
uzerindeki kitabinda Stephen Kern, zamamn ve mekanin fragmanla§tirilmasi bakimindan 
Taylorizmle, onunla e§ zamanli olan kubizm ve futurizmin aym kulturu payla^tiklarmi 
kaydeder. Taylorizmin en dramatik yergisi herhalde Charlie Chaplin’in “Modern Zamanlar” 
filmi olmalidir. 

Taylor’un kilavuzu “Bilimsel Yonetimin ilkeleri” 1911 yilinda yayinlamr. ilk yetkin uygulamasi, 
iki yil sonra Henry Ford’un T-Model Ford otomobil uretmek ilzere kurdugu seri montaj 
hattidir. Bu yonetim teknolojisi sayesinde, 1 925 yilinda Ford onceden bir yi Ida urettigi kadar 
otomobili bir gilnde ilretmeye ba§lar. Ba§tan Taylorizmin uygulandigi bir yonetim modelini 
ifade eden Fordizm, ilerde uretim kadar toplumun orgutlenmesine ve endustriyel topluma 
ozgil kimliklerin olu§masina da karglik gelir. Gramsci “Hapisane Defterleri”nde Fordizmin 
yeni bir insan tipinin yaratilmasinda o zamana kadarki en bilin^li, en hizli ve en buyuk <^aba 
oldugunu belirtir. Fordizm, “mevcut uygarlik formlarim yikmakla kalmayacak, yenisinin 
dogumunu da kamglayacaktir”. Fordizmin ekonomi politik alamndaki temsilcisi Keynes’dir. 
Keynes, onerdigi kitlesel ilretimi tilketebilecek olanaklara sahip olan, temel 
toplumsal/ekonomik/siyasal haklari hem devlet, hem de kendi kurduklari siyasal, sendikal 
orgutler tarafindan piyasa kargsinda korunan bir <^ah§an kesim ongorur. Keynesciligin 
uygulamaya kondugu refah toplumunda Ford her i^gsine bir Ford satabilme muradina 
erecektir. 
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Buyuk 1930 ekonomik krizi sonrasinda devreye giren ve II. Dunya Sava§i sonrasi ko§ullarda 
Sovyet Bloku ulkelerini de etkisi altina alarak yilkselen Fordizm, 1970’lerde ya^anan yeni bir 
krizi n ardindan <;oku§e ge^er. Alternatif olmak ilzere geli§tirilen post-Fordist, post- 
end ustriyel yonetimin orgutlenmesindeki en oncelikli etken, sermaye mekanmm 
si n i rsizla§ti ri I masid i r. Sermaye, belirli bir fabrikamn veya ba§ka bir i^yerinin, belirli bir 
endustiyel kentin ve ulusun simrlarinin otesine ge^erek, butun yeryuzunu tek bir i§yeri, tek 
bir montaj hatti gibi yonetmeye gi ri§ir. i^yerindeki i^bolumu kuresel bir mahiyet kazamr. 
Kuresel i§bolumune dayali bu yeni yonetim, merkezleri metropoller olan son derecede 
karma^ik, aki§kan, degi^ken bir mal, para, ve bilgi agi olu^turur. Onceki ‘endustiyel toplum’ 
Manuel Castells’in son kitabimn ba^liginda kullandigi tabirle “ag toplumu”na donu^ilr. 

Taylorizm/Fordizm kitle ilretimi ve tuketimi ilzerine kurulur. £agda§ post-Fordizm ise, 
tamamiyla piyasamn ko§u I land i rd ig i bir esnek uretim ve tuketim dilzenini ongorur. Esnek 
ilretim ve tuketime, esnek ^ali§ma rejimi kar§ilik gelir. Bu rejimde ^ali^anlar bir i§ten digerine 
donenip durur. Ornegin, ABD’deki ilniversite mezunlari, ^ali§ma ya§amlari boyunca ortalama 
onbir kez i^lerini degi^tirmeye mecbur kalirlar. Aym i §te kalmayi ba^ardiklari sure zarfinda 
ise durmadan gorevleri -i^levleri- degi^iklige ugrar. Refah toplumundan kalma guvencelerini 
yitirirler. Onceden oldugu gibi bir i§, bir istikbal vaat etmez. Bu durumun bir sonucu olarak i§ 
hayati sureklilik arz eden bir anlati olu^turmaz. Ge^mi§ ve gelecek birbirine eklemlenen bir 
butunluk ignde kavranmaz. Zaman algisi § i md i ki zamana odaklamr. Bir tarihsizle^me 
ya§amr. Bir ama^ ve hedef sahibi olmak anlamsizla§mi§tir. Marshall McLuhan’in sozleriyle, 
“artik i§ sahibi olmanin yerini rol sahibi olmak almi^tir. i§ passe bir kavram oldu. Eskiden i§ 
ihtisas sahibine aitti. Qocuklar artik ihtisasla§mi§ bir dilnyada ya^amadiklarim biliyorlar. 
Bugun artik kimsenin amaci olamaz. ‘Burada ba§layacagim, onumuzdeki u^ sene ^ali§acagim 
ve §uraya varacagim’ diyemezsiniz. 0^ sene ignde, kendisi ve ama^lari dahil olmak ilzere her 
§eyin degi§ecegini artik butun ^ocuklar biliyor.” 

Bamba§ka i§ ler ve i^levler arasinda go^ilp duran ^ali§anlarin toplumsal aidiyetleri giderek 
a§inir. Artik kendilerini toplumsal bir kitlenin veya simfin ilyesi gibi gormezler. Hem§erilik 
baglari da zayiflar. Yersiz-yurtsuz bir kimlik egemen olur. Yegane aidiyet duygusu 
korporasyonlar ^evresinde orgutlenen gegci cemaatlere kar§i duyulur. i§bolumundeki bu 
esnekle^me, kendileri de durmadan yenilenen i§ler ve i^levler arasindaki gegi§l i I i k, kesintisiz 
bir egitimi zorunlu kilar. Deleuze’un sozleriyle, okul §irkete devir olur. 

Post-Fordist yonetim meritokratiktir -“The Culture of New Capitalism”, Richard Sennett. Bir 
i§te zamanla kazamlmi§ olan birikime, deneyime onem gosterilmez. Onemli olan, verilecek 
olan her tiirlii rol u oynayabilme kapasitesidir. Uzmanlik, ehliyet ve ustalik degil, marifet 
gosterebilme, liyakat, sivrilebilme gibi nitelikler yeglenir. Esnek ^ah^mamn, meritokratik 
yonetimin enerjisi amansiz bir rekabettir. Fordizm donemindeki gibi bir takim haklar ve 
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sozle§meler deg i Id i r. Sonunda her ^ali§an, bir girigmci kulturuyle davramr. £agda§ yonetim 
retorigi onlari kendi kendilerini yoneten failler olduguna inandirir. Her degi^en ko^ulda 
uyumluluk ve itaat gosterebilme becerisiyle birlikte ileti§im kurabilme yetenegi one gkar. 
Burada i leti§ i m kavrami daha ziyade duygu yonetimi ve oznelligin denetlenebilmesi 
anlaminadir. i§ ortamlarinda kavramayi ol^en IQ (intelligence quotient) testlerinin yamsira 
duygusal uyumlulugu ol^en EQ (emotionel quotient) testlerinin uygulmaya konmasi iletigme 
verilen onceligin gostergesidir. Sonu^ta birbirleriyle rekabet eden farkli farkli urunler gibi, 
^ali^anlarin da kendi benze rsizliklerini, potansiyallerini tanitmalarinin beklendigi bir halkla 
ili§ki ler(PR) kulturu grketlere egemen olur. Bu korporasyon kulturu (corporate culture) 
^evresinde, toplumsal, tarihsel, siyasal temsillerden arindirilmi§ yeni bir aidiyet, yeni bir 
bireysel kimlik olu§ur. Hem^erilik, meslekta§lik, vatanda§lik erir. Korporasyon kulturu, 
§irketin farkliligini mitle^tiren oykuler ve imgeler ^evresinde; yani, §i rketi n ‘kurumsal 
kimligi’(corporate identity), imaji, markasi araciligiyla orgutlenir. ‘Temalandirma’ ile least 
edilen, bir ortamdaki ileti§imin bu gibi ‘teknolojiler’ yoluyla tasarlanmasidir. Bu teknolojiler 
bir takim semboller ve rituellerle beslenir. Amaq tuketicileri de kapsayan bir cemaat, bir aile 
atmosferi uyandirmaktir. Bu atmosfer, korporasyonun orgutlendigi farkli cografyalara gore - 
McDonalds’in sundugu yerel lezzetler misali- yerelle^tirilir. Boylece ^okkulturlu bir goruntu 
yaratilir. §irket ailesinde Bill Gates’in deyi§iyle ‘biz’, ‘ben’den onemlidir. Dolayisiyla, 
Microsoft’un bir q;al i §an i , diyelim ki Ay§e, Ay§e olmadan once Microsoft’un bir uyrugudur. 

£agda§ korporasyonlara ozgu bu kadar esnek, karmagk, kaotik ve kinetik bir agin yonetimi, 
bu ag igndeki urun, para, bilgi akignin denetimi, performansin surekli ol^ulerek amnda 
gerekli kararlarin alinmasi, ku§kusuz son derecede merkeziyetg ve otoriterdir. Boylesi bir 
iktidara olanak saglayan, §irket aginin devrelerini olu^turan sibernetik agdir; bilgisayar 
aglaridir; dijital sinir sistemidir. Deleuze, her toplum tipini karglayan bir makine tipi 
oldugunu du§unur. §imdiki toplum tipi enerji makinelerinden sibernetik makinelere, 
bilgisayarlara geglen bir toplum tipidir. Bu toplumda fabrikamn yerini korporasyon all r. 
Korporasyon yonetimi onceden oldugu gibi uretime degil tuketime odaklamr. Deleuze’e gore 
bu, uretim ign degil, urun ign kapitalizmdir; yani pazarlama ve piyasa ign. 0 korporasyonun 
bir ruh, bir gaz oldugunu soyler. Bu ruh pazarlamadir, sati^tir. Ve Deleuze igi n 
korporasyonun bir ruhu oldugunun ogretilmesi dunyamn en deh§et verici haberidir. 
Foucault’nun “disiplin toplumu”nu temsil eden okul, fabrika, muze, ki§la gibi disipline dayali 
kapali ortamlar, §imdi “hissedarlarindan ba§ka bir^eyi olmayan tek bir korporasyona” 
eklemlenmi§tir. “Sanat bile bankamn agk devrelerine dahil olmak uzere kapali ortamlari terk 
etmi§tir.” Deleuze bu korporasyona donusmus toplumu Foucault’un “disiplin toplumu”ndan 
ayirt eder ve “denetim toplumu” adim verir. Denetim toplumunda uretim alanimn degil, 
tuketimin orgutlendigi iletigm ortamlarimn yonetimi ba^attir. Sanat, iletigm baglamindaki 
gucu dolayisiyla giderek korporasyon yonetimine uyarlamr. 
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Korporasyon yonetimi (veya kurumsal yonetim: corporate management), taraftarlarimn 
§iddetle savundugu gibi Taylorizme kar§it degildir. i^yerinde uygulanan Taylorist 
i§bolumunun kuresel ol^ekte yeniden yapilandirilmasi, bir tur islah edilmesidir. Taylorizme 
ozgu i§in niteliksizle§tirilmesi §imdi daha bir yogundur, ^unku butun degi^ik gorevler ve 
i§lemler her an degitirilmeye elverecek derekede basitle§tirilmi§tir. i§ sureci 

vasifsizla§tirilmi§tir. “Ornegin, Toyota’daki bir i§gnin giinde alti millik bir yol kat ederek, 
sekiz dakika yirmi alti saniyelik bir siirede otuz be§ farkli i§i becerebilmesi, ancak bu 
i§lerden her turlii maharetin arindirilarak, basitle§tirilmesiyle, rutinle§tirilmesiyle 

mumkundur.’’ £ali§anlarin zihni ve fiziki yetileri §imdi bir de durmadan degi^tirdikleri farkli 
i§ler, i^levler arasinda bolunup par^alamr. Kuresel korporasyon aginin bir noktasindan, 
butun bu agin, i§leyi§in kavranmasi busbutun olanaksizla^ir. Kavrama, tasarlama ve gu^, 
iyice dar ve eri^ilmez bir yonetim ^evresinde daha da se^kinle^ir. 

| Kuresel $irketler, kuresel bienaller ve sanat yonetimi 

‘Sanat yonetimi’ sanat etkinliklerinin veya kurumlarimn idaresine indigenemez. ‘Sanat 
yonetimi’, sanatin korporasyonlara ozgu yonetim dokusuna eklemlenmesi, esnek i^letme 
sistemlerine emilmesi, veya ba§ka terimlerle post-Fordist sevk ve idare disiplinine 
sogurulmasidir. Bu savi en okunakli olarak temsil eden sanat ortamlari bienallerdir: 

• Uluslar-a§iri, metropoller-arasi bir ag olu^turan korporasyonlar, uretimlerini, hizmetlerini 
ve yonetimlerini bir takim yerel kurulu^lara ihale ederler: outsourcing. Bienaller sanatin ihale 
edildigi metropoller arasi bir ag olu^turur. 

• Bienaller kuresel bir sanat ve sanatg havuzundan yararlamr. Yeryuzunun butun sanatglari, 
hatta sanatg adaylari, potansiyel olarak bienaller ign ^ah^maya hazir, ustelik bunun ign can 
atan, bir marifet pazari gibidir. 

• Sanatglar bir bienalden otekine donenip dururlar. Go^ebelik, yersizlik-yurtsuzluk, 
melezlik(hybridity) efsanele^tirilir. 

• Bu mesai onlara bir istikbal vaat etmez. Bienallerde bugun vardirlar, yarin yokturlar. 

• £ali§malari esnekle§mi§tir. Stil, ozgunluk, sahihlik gibi modern sanata ozgu ve bir 
sureklilik gerektiren tarihsel kategoriler onlari baglamaz. Aym sanatgnm bir bienaldeki ig ile 
bir digerindeki ignin estetik bir ilinti, tutarlilik olu^turmasi beklenmez. Aksine, her defasinda 
ayri bir marifet gostermesi beklenir. £agda§ degil de “guncel” olmasi yeglenir: bir aktualite, 
gelip gegci bir haber, bir reklam spotu, bir klip, bir §agrtmaca,... 

• Sanat kadar sanatglik da esnekle§mi§tir. Sanatglik toplumsal i§bolumu ignde ozerk ve 
tarihsel bir yere sahip olan bir meslek, bir omur, bir hayat olmayabilir artik. Esnek, degi^ken 
bir i^bolumu ignde sanatglikla, ornegin Jeff Koons gibi borsacilik, veya Andy Warhol gibi 
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reklamcilik arasinda dola^ima girebilirsiniz. Zaten sanatin temsil edildigi ortama gore tasdik 
edildigi bir gorecelik (relativizm) donemine girilmi^tir. Guzelligin estetik normlari ve sanatsal 
dehamn kanonu lagvedilmi^tir. 

• Korporasyondaki gibi bienalde de zaman § i m d i k i zamana ayarlidir. Sanatin ve sanatgnm 
varolu§u tarihsel, toplumsal baglamlarindan yalitilir. Dolayisiyla artik sanata siyasal veya 
toplumsal bir dava, hatta modernist anlamiyla herhangi bir i^erik yaki§tirmak anlamsizla§ir. 

• Bienal de fazlasiyla meritokratiktir. Ustaligimz, siciliniz degil, tam aksine, farkli gosterilere, 
temalara, dramalara, rollere, yonetimlere uyum gosterebilmeniz onem kazamr. Bu nedenle 
bienaller daha ziyade gen^ sanatglari ogutur. Modern bir muzede beklenecegi gibi, 
sanatgnm ozgunlugunu kamtladigi bir ustalik bienal ortamimn ko§ulu degildir. 

• Bu esnek-yonetim stratejileriyle bienal, yerkurenin dort bir yamndan binlerce sanatgyi 
yari §ti ri r. Dolayisiyla son derecede rekabetg bir ortam orgutler. Bu da sanatglar arasinda 
giri^im kulturunu yayar. Sanat<plar, ozellikle halkla ili^kiler ve pazarlama konularinda, gegci 
‘sanat yonetimi’ egitimlerine zorlamrlar. Eger tirmanmayi ba§arabiliyorlarsa, zamanla bu 
hizmetleri uzmanlari olan §irketlere devrederler. Daha §imdiden istanbul’daki kimi PR 
firmalari, sanatg imaji tasarlama, markala^tirma (branding) gibi hizmetler vermeye 
ba§lami§lardir. Sonu^ta sanatgnm yetileri ve mesaisi yonetim §emalarim andiran bir 
par^alanmaya ugrar. 

• Sanatgnm sanatim, sanat hayatim ve gelecegini yonetme konusunda yitirdigi butun zihni 
yetiler ve iktidar, Taylorist kurallar geregi, bienal yonetiminde, yani buyuk ol^ude kuratorde 
yogunla§ir. Elitizm sanatgm tekelinden kuratorunkine devir olur. 

• Kurator, gene esnek bir yapi gosteren bir § i rketle r platformu adina bienalin yonetiminden 
sorumludur. Aym §irketlerin her defasinda sponsor olup olmamalari bir onem ta^imaz. 
Kuratoryel yonetim (curatorial management), kuresel korporasyonlar agim temsil eder ve bu 
aga eklemlenir. Korporasyonlar adina sanatin ve sanatglarin kuresel yonetimini ustlenir. 
Sonunda bienal §ebekesinin kendisi de, yuz otuz kadar merkezi bulunan, CEOIarim bir avu^ 
kuratorun olu§turdugu kuresel bir korporasyon gibi devinir. 

• Kuratorlerin simrsiz bir cografyayi kapsayan sanatg segmindeki egemenlikleri ve bu 
sanatglarin i^lerini temalandirmalari konusundaki yetkileri hatirlamrsa, bienal yonetimleri 
diger korporasyonlarla kiyaslandiginda daha da merkezi, otoriter ve se^kindir. Onun da 
iradesinin ustunde, kuratorleri atayan §irket kurmaylari, onlarin yonetim ve iletigm 
dam§manlari veya bunlarla i^birligi ignde <^ah§an istanbul Kultur ve Sanat Vakfi gibi ngolar 
bulunur. Bu ngolar da zaten, kamusal bir kimlikten ziyade bir §irket kimligi (corporate 
identity) arz ederler. 
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• Kuresel bienal camiasi, kuratorleri, sanatglari, medya ve kultur kurumlarindaki temsilcileri, 
muzecileri, ve sanat piyasasindaki galerici, dam^man gibi aktorleriyle o bienalden bu bienale 
durmadan seyahat eden bir cemaat kulturu olu^tururlar. Tipki kuresel korporasyonlarin 
gezgin yonetim ^evreleri gibi. Kendilerine ozgu habituslari, jargonlari ve agli§ gibi seremoni 
ve rituelleri bu cemaat kulturunu peki^tirir. Yonettikleri gosteriler kadar kend ilerini de 
sahnelerler. 

• Bu cemaatin mayasi sanat uretimi deg il , corporate bir ileti^im kulturudur. Bu kultur, 
katilimcilarin kar^ilikli olarak birbirlerinin egilimlerini sezmeye, duygularim yonlendirmeye 
ko^ullu olduklari, onay arayan bir PR gramerini uyarlar. Her ili§ki bir tur ‘esnek’ i§ ili^kisi 
havasina burunur. 

• Bienaller, her bienalin duzenlendigi yere ve zamana gore yerel le§ti ri le n temalari sayesinde 
neo-liberal, qokkulturlu bir retorigi sahiplenirler. Oysa yerelle^tirilen, her kulturu kendine 
mal eden kuresel anlatilar ve politikalardir. Glocalisation tabiri tam da boyle bir ideolojiyi 
ifade eder. 

• Bienal le rin kokleri, 19. yuzyilda Avrupa’da ve Amerika’da dilzenlenen ve kolonyalist 
ku Itu ru n me§rula§tirilarak ‘evrensel’ bir gegerlik kazandigi, bilyuk, uluslararasi ‘dunya 
sergileri’ veya ‘evrensel sergiler’e dayamr. Gunumuzdeki bienallar, bu modern, evrensel 
gosterilerin, ^agda§ -post-modern- ve kuresel tercumeleri olarak incelenebilir. Ancak, 
^agda^lik konusundaki sekterliklerine ragmen, modernligin de oncesine uzanan sanatsal 
himaye rejimlerine ozgil mizansenleri hatirlatirlar. Kuratorler tarafindan bildirilen temalari ve 
gorsel mecralarim ku§atan §irket logolariyla bienaller, sanatin sipari§ ilzerine veya hamilerin 
denetiminde icra edildigi, sergilerin prenslik armalariyla donati Id ig i Ronesans zamanimn 
gorkemli imparatorluk koleksiyonlarim uyandirirlar. 

• Bienallerin sanat deneyiminde gergekle^tirdikleri tarihsel kirilma en ^arpici olarak, 
modernizmin ve avangardin orgutlendigi ve 19.yuzyil sonlarinda yayilmaya ba^layan 
galeri lerle kiyaslandiginda kendini gosterir. 

| Avangard ve Taylorizm 

20.yuzyil ba^inda bir kisim avangardin Taylorizmi estetize etme ^abasi, yuzyil sonunda 
Taylorizmin sanati kendine mal ederek butun hayati estetikle§tirmesiyle sonu^lamr. Boylece, 
Baud ri I lard ’ i n adim koydugu “transestetik” bir ^ag ba§lar. Bu iki donem arasindaki fark, Le 
Corbusier’nin bir otomobilin tasariminda Parthenon’un klasizmini ke§fetmesiyle, modaci 
Ralph Lauren’in Boston Guzel Sanatlar Milzesi’nde otomobil koleksiyonunu sergilemesi 
(2005), veya BMW’nun Guggenheim muzelerinde motosiklet sergilemesi arasindaki farkta 
gosterir kendisini. Son muze sergilerini Duchamp’inki gibi bir espri ^er^evesinde 
yorumlamak mumkiln degildir. Bir hazir-nesne sanatin otonomisini, heteronomisini 
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soru§turur; sanatla sanayi, sanatla hayat arasindakine benzer gerilimleri ki§kirtir. Muzede 
otomobil veya motosiklet sergilemek, avangardin hedefledigi gibi ger^ekligi bozmaz; 
mimetik klasizm gibi ger^eklige oykunmez de; yalin olarak ger^ekligi gosterir. Ger^ekligin 
hayalgucu uzerindeki, aklin delilik uzerindeki, yonetimin sanat uzerindeki zaferini 
feti§le§tirir. 

Ama sanat gene de direnir. 

Erijim: http://www.aliartun.com/content/detail/21 
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OMRUM SENi SEVMEKLE NiHAYET BULACAKTIR 

Omrum seni sevmekle nihayet bulacaktir 
Yalniz senin a§kin ile ruhum solacaktir. 

Son darbe-i kalbim yine ismin olacaktir 
Yalniz senin a§kin ile ruhum solacaktir. 

Yesari Asim Arsoy 'un huzzam bestesidir. 

https://youtu.be/um-o6mq-bq 

https://voutu.be/e7ywhlfopzq 

SALiK MERATiP KATEDER ~ 

Sal i k meratip kateder 

Tekrari Hu ya Hu ile 

A§il< hicabin ref eder 

Ezkari Hu ya Hu ile 

Ke§f-u keramata erer 
Cumle makamati geger 
Vahdet guliin daim derer 
Gulzari Hu ya Hu ile 

Kesrette buldu vahdeti 
Mihnette buldu rahati 
Firkatte buldu vuslati 
Her-bari Hu ya Hu ile 

Gel ey SenaT daima 
Hu zikrin et subh u mesa 
Ta ke§f ola sana lika 
Esrari Hu ya Hu ile 


https://voutu.be/rEVX2YFuF8Q 

https://youtu.be/pPJTpnmL-wQ 
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GONLUM 


-"Kelebeklere benziyorsun" dedi, 
-"Sevmek igi n bile dokunulsa; par^alamp, olup gidecek kelebekler gibi.." 

Oyleyse, 

-"Bir kelebegi incittiginde ozilr dileyecegin yarin yoktur.." 
-"Uzulme kelebegim; bugunu atlatirsak yarin diye bir §ey yok. ..." 


Benim gonlum bir kelebek 
Dola^iyor g<^ek £i?ek. 
Tukenecek omru boyle 
Qrpinarak, titreyerek 

Ne §e refl i bir adi var, 

Ne bir buyuk maksadi var. 
Her gun biraz zedelenen 
iki ipek kanadi var! 

Sabirlidir, gozu toktur, 
Zavallinin derdi yoktur. 
Yorulunca konacagi 
Bir yuvasi bile yoktur. 

Her §ey ona kar§i durur: 
Gune§ yakar, ki§ dondurur. 
Bazi tutar kanadindan 
Bir firtina yere vurur. 

Benim gonlum bir kelebek 
Dola^iyor titreyerek. 
Zavallinin bir baharlik 
Omru boyle tukenecek! 


Orhan Seyfi ORHON 

https://youtu.be/iiggJ-jl SSo 
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YUZUNU GOSTER DE BANA, "CANINDAN GE?" DE. 

MUMA BENZEYEN YALINLI YUZUNE KAR§I ALIKIN GONLU BiR PERVANEYE BENZiYOR, ATE$E 
BUYUR, PERVANEYi YAKANI, YANDIRSIN! 


Niyaz yuzum, kapinda., bu yuzden Tanri’ya §ukrolsun meyhane kapisi agk. 

Kuplerin hepsi de sarho^lukla kopurmu§, co§mu§. Ortadaki §arap, hakiki §arap, mecazT §arap 
deg i I ! 

Canana layik olan daima sarho^luk, gurur ve ululanma. Bize uyan da daima garesizlik, acizlik 
ve niyaz! 

Ba§kasina soylemedigimiz ve soylemeyecegimiz sirri dosta soyleyelim, giinkii o, sirra 
mahremdir. 

Sevgilinin buklum buklum zulfunun §erhi kisa kesilmez ki... bu kissa gok uzun! 

Mecnun’un gonlundeki isti rap, daima Leyla’nm zulfundeki buklumlerden, Sultan Mahmud’un 
yuzu, her an Eyaz’in ayaginda. 

Gbzum, senin o guzel yuziinii goreli dogan ku§u gibi butun alemden goz yumdum. 

Senin hakikat kabesi olan civarina gelen her ki§i, ka§larinin kiblesine d6nmu§, namazin ta 
kendisinde! 

Ey meclistekiler, Hafiz’in gonlundeki yam§i, daima yamp yakilan muma sorun! 

14 

Peri yuzlii guzel, kirn, senin zincire benzeyen zulfunu gorduyse sevdali gonlu, bu divaneye 
sizladi, yandi. 

Beni tamyanlarin gonulleri yanarsa, tamdiklarim, bana acirlarsa §a§ilacak bir §ey mi? 

Ben kendimden gegtim mi, tammayanlarin bile gonulleri yamyor! 

Zahitlik hirkami harabat suyu alip gotiirdu. Akil evini de meyhane ate§i, silip supurdii! 

** Gonlum, ettigim tovbeyi kadeh gibi kiriverdi; cigerim de §arapsiz, kadehsiz kaldi da §arap 
gibi yamp yakildi! 

Macerayi kisa kes, tekrar gel ki gozbebegim, gomlegini ba^indan gkardi, §ukrane olarak 
ate§e yakti, sulh etti. Sen de gegmi§i birak artik! 

* Goniil yani§ina bak ki gozya§imdaki fazla hararetten mum bile dun gece bana acidi da 
pervane gibi yandi, yakildi. 

Hafiz, masali birak, bir zaman da §arap ig. Cunkii biitun gece uyumadik, mum da efsanelerle 
yandi durdu. 15 


Elminnetu lillah ki der-i meykede bazest 
Zan ru ki mera ber der-i o ruy-i niyazest 
96. Gazel 

15 Sineem zate$-i dil der garn-i canane bisuht 
Ate$i bud derin hane ki ka$ane bisuht 


85. Gazel 
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Yiiziinu goster de bana, "canmdan geg" de. Muma benzeyen yalinli yuziine kar§i a§ikin gonlii 
bir pervaneye benziyor, ate§e buyur, pervaneyi yakam, yandirsin! 

Susuz dudagimizi gor de bizden suyu esirgeme. Oldurdugu a§ikm ba§ucuna gel de onu 
tozdan topraktan kaldir! 

Yoksulu terketme.. gumu§u, altim yak ama derdinle agliyor ya., goz ya§larim gumu§ say, 
yuzunu altin farzet; 

£enl< gal... Ut yoksa ne zarari var? Tut ki ate^im a§k, gonlum od agaci, bedenim de 
buhurdan! 

Semaa gir; Hirkam gikar, oyna. Yok... eger bunlari yapamayacaksan bir bucaga git, hirkam 
ba§ina gek, otur! 

Sofi hirkam ba§indan gek, burunme o hirkaya... Saf §arap gekmeye bak., param, pulunu ver, 
altinlar sarfederek bir gumu§ bedenli dilberi agu§una all 

Sevgiliye sen benimle yar ol da, iki cihana da benimle du§man olun, ne gkar de. Bahta de ki; 
Bana arkam donme... Sonra butun yeryuzunu asker farz et, ne zarar olabilir? 

Sevgili, gitmeye niyetlenme, bir an bizimle kal. Irmak kiyisinda ne§e ara, kadehi eline al! 

Kendini yanmdan gitmi§, benden ayrilmi§ say. O vakit gonuldeki ate§ten benzimi sapsari, 
dudagimi kupkuru, gonlumun ve gozumun ate§inden kucagimi sulara gark olmu§ farz et? 
Sensiz i§te bu hale gelirim ben de! 

Hafiz, meclisi beze de vaize soyle; gel, meclisimizi gor de mimberi birak artik! 1 6 
| Kaynak: HAFIZ DivANI §iRAZI geviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 


16 Ruy binma vu mera gu ki zi can dil bergir 
Pi$-i $em' dte$-i pervane be can gu dergir 
256. Gaze I 
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COCUKLARIN HAYAL DUNYASINI NASIL KURUTTUK 


1970 li yi liar ve sonralarinda ilkokul ^ocuklarmin hikaye kitaplari arasinda Cin AM ve Suna 
isimlerini hatirlayan gunumuz insam sayica fazladir. Basit ve sade gzgi resimM olan bu 
hikayeler, Arthur Rackham'in eserleri ile kiyaslayanmca, ^ocuklarimizin hayal dunyasim nasil 
kisi rla§ti rd ig i m izi bize gostermektedir. 

Dini etkinin zayif oldugu zamanlara rastgelen bu donemlerde, resim sanatina karg mazeret 
olarak dindarlari gosteremeyeceksek, bunun altinda yatan sebeplerin ne olabilecegini 
ara^tirmak gerekmektedir. Ayrica gunumuz egitim hayatimn modern dunyada ^ok 
gerilerde kali^i ve hayal dunyamizin yi liar yih olu olu^undaki etkileri ara^tirma ve gerekli 
yapilanmayi ba^latmamak ign konuyu gundeme tagmaliyiz.. 


ihramcizade ismail Hakki 

[slideshare id=661 7721 9&doc=cinaliveberberfil-l 6091 91 62209&type=d] 

| ARTHUR RACKHAM 

(d. 1 9 Eylul 1 867, Londra - 6 Eylul 1 939, Limpsfield, Surrey), unlu ingiliz kitap ressami. 

I https://upload.wikimedia. 0 rg/wikipedia/commons/ 8 / 88 /Arthur_rackham_selfportrait.jpg 

Hayati 

Londra'da oniki ^ocuklu bir ailenin evladi olarak dunyaya geldi. 1885'te, 18 yagnda 
Westminster itfaiyesi'nde memur olarak gali^maya, beri yandan da Lambeth Sanat Okulu'na 
devam etmeye ba^ladi. 1 892'de memuriyetinden istifa etti, The Westminster Budget 'ta 
muhabir ve ressam olarak <^ah§maya ba§ladi. ilk kitap resimleri 1 893'te yayimlandi. Bu 
tarihten 1 939'daki vefatina kadar ge^en silrede ^ok sayida kitap ign resim yapti. 

1 903'te Edyth Starkie ile evlendi, 1 908'de Barbara adinda bir kizi oldu. 1 906'da, Rackham, 
Milano Uluslararasi Fuari'nda, 1911 'de Barcelona Uluslararasi Sergisi'nde altin madalya 
kazandi. Eserleri ge§itli 191 4'teki Louvre sergisi dahil ge§ itl i muzelerde sergilendi. Rackham 
1939'da Limpsfield'daki evinde kanserden oldu. 

| Eserleri 

Rackham'in tasfir yaptigi ba§lica eserler, gjcuk kitaplaridir: 

Grimm Karde§ler'in Peri Masallari (1 900), 

Rip van Winkle (1 905) ve Alice Harikalar Diyarinda (1 3 renkli tablo, 1 907). 

Daha ^ok bu ^ocuk kitaplari ve masal resimleriyle tamnsa da, Rackham yeti§ ki n lere mahsus 
kitaplar ign de resim yapmi§tir: 

Bir Yaz Gecesi Riiyasi (40 renkli tablo, 1 907), 


Undine (1 5 renkli tablo, 1 909), 
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Richard Wagner'in opera dizisi Der Ring des Nibelungen (Nibelungen'in Yiizugu) (Rhinegold 
ve Valkyrie ign 34 renkli tablo, 1 91 0; 

Siegfried ve Tanrilarin Alacakaranligi ign 32 renkli tablo, 1911), 

Edgar Allan Poe'nun kisa hikayeleri. Diger eserleri arasinda Krai Arthur ve Yuvarlak Masa 
§ovalyeleri (23 renkli ve siyahbeyaz tablo, 191 7), 

The Springtide of Life (8 renkli tablo, 1 91 8), 

Hawthorne'un Harikalar Kitabi (16 renkli tablo, 1922) ile The Tempest (20 renkli tablo, 1926) 
bulunur. 

Rackham genellikle resimledigi kitaplar ign hem renkli hem de siyah beyaz gali§ti. 
Hawthorne'un Harikalar Kitabinda ise Meiji donemi Japon resimlerine benzer yari-renkli 
resimler yapti. 
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CESARE PAVESE'den DUYGULARIMA TERCUMAN 
| HER DEFA BiR KOPU$, HER DEFA PLUM. 


Hep denizden geliyorsun, 

onun boguk sesi var sende, 

hep ^aliliklar arasinda akan suyun 

gizemli gozleri var, 

ve al^ak bir alnin, tipki 

bulutlarla yukl u al^ak bir gokyuzu gibi. 

Her defasinda yeniden ya^iyorsun 

yuregin zaten bildigi 

ve i^inde gizledigi 

eski ve yabanil bir §ey gibi. 

Her defa bir kopu§, 
her defa olum. 

Hep sava§tik. 

Qarpi^mayi se^enler 

olumu tatti 

ve kana giden kapiyi. 

Artik birbirinden nefret etmeyen 

uzla§mi§ du^manlar gibi 

sesimiz aym, 

ayni cezamiz 

ve gplak gokyuzu altinda 

yan yana ya§iyoruz. 

Tuzaklar yok aramizda, 
gereksiz §eyler yok - 
hep sava§acagiz. 

Yine sava§acagiz, 
hep sava§acagiz, 

^Onku birlikte 

olum uykusunu ariyoruz 

ve boguk bir sesimiz var 
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al^ak ve yabaml bir almmiz 
ve ozde§ bir gokyuzumuz. 

Bunun i^in yaratilmi^iz. 

Sen ya da ben darbeyle kar§ila§irsak, 
uzun bir gece izler bunu 
bari§ ya da ate^kes olmayan 
ve ger^ek olum olmayan. 

Sen artikyoksun. Kollar 
bo§una sirpmiyor. 

Yuregimiz sarsilana dek. 

Senin bir adim soylediler. 

Oltim yeniden ba§liyor. 

Bilinmez ve yabaml §ey 
yeniden dogdun denizden. 

19-20 Kasim 1945 

Sh: 103-104 

| YALNIZCAACISIN 

Topraksin ve olumsun. 

Mevsimin karanlik 

ve sessizlik. Hi^birvarlik 

yok senden daha uzak 

§afaga. 

Uyanmi§ gibi gorundugunde 
yalmzca acisin, 

gozlerinin i^inde aci ve kaninda 
ama sen duymuyorsun. Bir ta§ 
nasil ya^arsa, sert toprak, 
oyle ya^iyorsun. 

Duller sariyor seni 
gormezlikten geldigin 
hareketler, hi^kiriklar. Aci, 

bir golun suyu gibi 
titre^ip seni ku^atiyor. 
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Suda halkalar var. 

Sen onlari y o k olmaya birakiyorsun. 
Topraksin ve olumsun. 


| GOZLERiN BO$ BiR SOZ OLACAK 

Olum gelecek ve gozleri gozlerin olacak -Bize e § I i k eden bu olum 

sabahtan ak§ama, uykusuz, 

sessiz, eski bir pi^manlik 

ya da sa^ma bir ali^kanlik gibi. Gozlerin 

bo§ bir soz olacak, 

susturulmu§ bir hayki ri§, bir sessizlik. 

Boyle goruyorsun onlari her sabah 
tek ba§ina kendi uzerine egilirken 
aynada. Ey sevgili umut, 
o gun biz de bilecegiz 
ya§am ve hi^lik oldugunu. 

Olumun bir baki§i vardir herkese. 

Olum gelecek ve gozleri gozlerin olacak. 

Kotu bir ali^kanligi birakmak gibi olacak 
aynada olu bir yuzun 
belirdigini gormek gibi, 
kapali bir dudagi dinlemek gibi. 

Suskun inecegiz dipsiz burgaca. 

Sh:l 17 

| YOU, WIND OF MARCH 

Ya§amsin ve olumsun. 

Martta geldin 
gplak topraga - 
urpertin suruyor. 


3 Aral i k 1945 
Sh: 106 


22 Mart 1950 
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ilkbaharin kam 
- anemon ya da bulut - 
hafif adimin 
topragi altust etti. 

Yeniden ba^liyor aci. 

Hafif adimin 
yeniden a^ti aciyi. 

Toprak soguktu 

gplak gokyuzu altinda, 

kipirtisiz v e kapaliydi 

bulamk bir du§te, 

artik aci ^ekmeyen birisi gibi. 

Yureginin derinliklerinde 
kiragi bile tatliydi. 

Ya§am ile olurn arasinda 
umut susuyordu. 

§imdi, her ya^ayan varligin 
bir sesi ve bir kam var. 

§imdi toprak ve gok 
gij^lu bir urperti, 
umut ^arpitiyor onlari, 
sabah altust ediyor onlari 
adimin, §afal< solugun 
tumuyle ortuyor onlari. 

Baharin kam, 
turn toprak titriyor 
eski bir urpertiyle. 

Yeniden a^tin aciyi. 

Ya§amsin ve olumsun. 

Qplak toprak uzerinden 
hafif^e ge^tin 
kirlangi^ ya da bulut gibi, 
ve yurekteki sel 
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yeniden uyandi v e ta^iyor 
ve goge yansiyor 
ve yeniden yansitiyor e§yayi - 
ve e§ya, gokyuzunde ve yurekte 
aci gekip kivramyor 
seni beklerken. 

Sabahtir, §afaktir 

baharin kam, 

sen topragi altust ettin. 

Umut donmu§, 

seni bekliyor, seni gagiriyor. 

Ya§amsin ve olumsun. 

Hafiftir adimin. 

25 Mart 1950 

Sh: 1 1 8-1 1 9 

| KISKANQLIK (2) 

Ya§li adamin topragi var gunduzleri, ve geceleri 

kendisine ait bir kadini - dune kadar ona ait olan. 

0 nu ke§fetmekten ho§lamrdi, topragi de^ercesine, 

ve ona bakmaktan uzun uzun, 

golgede yatip bekleyerek. Kadin gozleri kapali gulumserdi. 

Bu gece ya§li adam tarlasmin kenarina 
oturmu§, ama uzakta bir leke gibi duran gti 
incelemiyor. Elini uzatmiyor 

bir ot koparmak ign. Topraktaki saban izleri arasinda 
yakici bir du§unceye dalmi§. Toprak agga vurur 
birinin elinin degdigini, birinin onu i§ led ig i n i : 
karanlikta bile agga vurur. Ama ya§ayan higbir kadin 
bir erkegin ona sarili^inin izini korumaz. 
ihtiyar adam kadinin yalmzca gozleri kapali 
gulumsedigini fark etti, sirtustu beklerken, 
birden o gen^ bedenin uzerinden 

du^unde bir ba§ka amya ait kavrayign gegigini anliyor. 
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Ya§li adam artik tarlayi gormuyor golgede. 

Dizleri ustune 0kup, topragi sikiyor 

sanki bir kadinmi^asina, sanki konu§abilirmi§ gibi. 

Ama golgede uzanmi§ kadm konu§muyor. 

Kapali gozlerle uzandigi yerde konu^muyor kadin, 
gulumsemiyor da, bu gece, bukulmu§ dudagindan 
^uruk omzuna. Nihayet bedeni 
bir erkegin sarili^im agga vuruyor: onda iz birakan 
tek sari I ve gulumsemesine son veren... 

sh:83 

Kaynak: CESARE PAVESE- Biitiin §iirlerinden Sefmeler, Kemal ATAKAY, Kavram Yay. Aralik,1997, 
istanbul 
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ARAMIZDAKi SOZLUK 

Bir karde§imi <^ok sevmi^tim. igmin bir nedeni onu birakamazdim. Gerg o, arada bir 
uzuldugum, nazli olmasa da titiz ve kurallari olan biriydi. Buna ragmen vazgegemedigim bir 
sevgiyle onu severdim. Mutlu olmasindan <^ok ho^lamr, sebebini bilmeden onunla ilgilenmek, 
^aresiz kalmi§ bir §eki Ide dimagdan kalbe kadar, sirli ve kafesler ignde saklamaya ^ali^irdim. 
Unutamazdim. Yine de cevapsiz sorularim olur, camma sorar dururdum. 0 ketum varligi hi^ 
sizdirmazdi. 0 dostum benim grpinmalarima pek deger vermez gibi gorunse de, yine 
sebeplere doner, yillanmi§ koca gnarin haliyle ku§lukta gune§inin insam sevi §i gibi, bana 
nimi mahmur bir nazari vardi. 

Nedeni ve kar§iligi olmadigi halde ona ilgi duyu^uma, gereksiz bir §ekilde igmden iltifat 
etmesini israrla beklerdim. Dedigim gibi bu halimi hala anlami§ degilim. 

Dun igme bir haber geldi. 

-"Sen, §eyh §erafeddin Bingol hazretlerini ^ok seversin. 0, Dagistan'in kartalidir. 0 da seni 
<^ok sever. Birde hazreti §eyhin sevd ikleri vardir. 0 sevdigin kardegnin atalarim <^ok severdi. 
Onun ign sende ona alaka duyuyorsun," dediler 

Benim uzaktan ve gormeden, etkileyen bu sevgi kudretinin yikilmayi§ nedeni bu muydu? 
Meger dimagima kadar dolmu§ bu muhabbetin temelinde buyuklerin bir sevgisi vardi. 

Buyukler sevdiler mi, tarn severler. insamn ge^mi^inden gelecegine hukmederler. Ka^mak 
yok, go^mek yok. Onlar her an vardirlar. Bugun de sevdiklerimize olan muhabbetimiz de 
sadece bizim duru^umuzla ilgili degildir. Oyleyse, zincirlerin kopmasina imkan vermeyen bu 
iletigm baglari kendince s u re k I i devam edecek gorunuyor. 

Ey §eyhim! 

Bu baglarimizi sen bagladin ve bu sevgiyi de verdinse, bizim bu konuda varligimizin da bir 
degeri yoksa, bunun sirri nedir? 

-Bunun hakikati Allah Teala'nm kullarina rahman sifatiyla olan tecellisidir. Ayrica Allah Teala 
bazi ku I lari n i da digerlerinden gok sever. Onlara yardimlar/yardimcilar hazirlar. Bu yardim 
insanlara son demin ggligina kadar surer gider. 

Ey benim tarif edemedigim sevgi yumagim, seni benden daha gok seven birileri var, desem, 
bana ne derdin, diye du^unur, dururum. Sen yine bir §ey demeyeceksin. Yine elimde olmayan 
ve beni yonlendiren gu^le, kar§i I ig in i bulmamak §artiyla, aglayarak, huzunlenerek Sana 
yardim etmek ign grpinacagim. Ancak bir sorunum var, benim de tukendigim anlarimi, 
buyukler bildikleri halde, ba§ka ba§ka bir yarenler kargma gkarip, kendi derdimi 
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unutturmalari, bir turlu ^ozemedigim esrarimdir. 0 zaman benim derdim, sana olan 
du§kunlugum bir kenarda kalmi§, ayri kalacagim diye <^ol< korkarim. 

Buyuklerim, siyahlar giymi§ bana, karanliklar u§u§mu§ dostuma, i^iklarmi sa^acak bir sevin^ 
bagi^layamazlar miydi? 

Bence bu, kendisiyle mutlu olamayan, son kalan eczasmi tuketmi§, i^igmin kalmadigi 
bilinen, terk edilmi^lerin haliydi. 

Dostumun aci tebessumleri beni yiksa da azicik bir sevin^ ign, onu mutlu etmeye 
^aligyorum. 

Ey benim Dagistanli dostum, seni benden ^ok seven bir Allah Dostun var. Onlarca sevildigini 
bilmeni isterim. iyilerin kalbinde ruhunda yer bulu§unun nedenini tarn olarak bilmesemde. 
Ama benim bildigim §ey onlarin sana yonlendirmeleri ve benim ign bir nefes olu§undur. 
Bunu paha biglmez mucevher gibi tagyacak ve kolen gibi sana hizmet edecegim. 

Kaybolmayan ge^mign sevgisi ile yillar sonra olsa da, bu kulunun bir d i leg i vardir. 0 da 
senin mutlu olmandir. Farkli insan oldugunu kabul edebilirsin. Ancak asalet ve fitratin 
degi§mesi mumkun degildir. Aramizda silinmeyen harflerden olu§an bu sozlugumu, ben 
ezelden vermigm. Harfleri silinmeden tekrar guzel kelimeler yazacagim. 

istesen de istemesen de ezeli ve ebedi olarak aramizdaki sozluk bakidir. 


ihramcizade ismail Hakki 
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YOKLUK KANIYLA DOLU £E$MEDEN BiR DAMLA i£EN 
| TERKiB-j BEND IV 

Bir katre igen ge§me-i pur-hun-i fenadan, 

Ba§m alamaz bir dahi baran-i beladan. 


Yokluk kamyla dolu ^e^meden bir damla i^en, 
Bir daha bela yagmurundan kurtulamaz. 


Asude olam dersen eger gelme cihane, 
Meydane du§en kurtulamaz seng-i kazadan. 


Eger mutlu olayim dersen dunyaya gelme, 
[C^unku] Dunyaya gelen olum ta^indan kurtulamaz. 

Sabit-kadem ol merkez-i me’mun-i rizada, 

Vareste olup daire-i havf u recadan. 


[Bunu] Cesaretle kabullenmekte israrli ol (ayak dire). 
Korku ve yalvarma gemberinden kurtulmu§ olarak. 


Dursun kef-i hiikmunde terazu-yi adalet, 
Havfin var ise mahkeme-i ruz-i cezadan. 


Kararlarinda adalet terazisi elinde olsun, 
Eger mah§er gununde hesap vermekten korkuyorsan. 

Her kim ki arar bu-yi vefa tab’-i be§erde, 

Benzer ona kim devlet umar zill-i htimadan. 


Kim insanin tabiatinda vefa duygusu ararsa, 
[0 k i § i ] Huma ku^unun golgesinden fayda bekleyene benzer. 

BT-baht olamn bagma bir katresi du§mez, 

Baran yerine durr u giiher yagsa semadan. 
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Talihsiz olanin bah^esine bir damlasi du§mez, 
Yagmur yerine inci ve mucevher yagsa gokten . 


Erbab-i kemali i^ekemez nakis olanlar, 
RencTde olur dTde-i huffa§ ziyadan. 


Olgun olmayan killer fazilet sahibi ki^ilere katlanamaz, 
[Nasil ki] Yarasamn gozu i§iktan rahatsiz olur. 


Her akile bir derd bu alemde mukarrer, 

Rahat ya§ami§ var mi gtiruh-i ukaladan? 

Bu dunyada, her akilli k i § i n i n ba^inda bir dert olmasina hukmedilmi§tir, 
Hi^ akilli insanlar toplulugundan olan rahat ya§ami§ biri var m i? 


Halletmediler bu lugazin sirrini kimse, 
Bin kafile gegti hiikemadan, fuzaladan. 


Bu bilmecenin sirrini hi^ kimse 0zemedi, 
Bu dunyadan binlerce faziletli ki§i ve bilgin ge^ti [de] . 


Kil san’at-i iistadi tahayyiirle tema§a, 
Dem urma, eger arif isen ?un u giradan. 


Sanatkarin sanatim hayranlikla seyret, 
Eger bilgili bir ki§i isen, nedeni ve nigni uzerinde durma. 

idrak-i me’alT bu kiigiik akla gerekmez, 

ZTra bu terazu o kadar sikleti ^ekmez. 
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Yuce anlamlari kavramak bu ku^uk akil i<pn gerekmez, 
Qiinku bu terazi o kadar agirligi tartmaz. 


Ziya Pa§a 
( 1825 - 1880 ) 


https://youtu.be/JZnQ5hzSlwl 
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PEYGAMBER RUHLU OLMAK 

insanlar vardir. Bir de ger^ekten insan olanlar vardir. Bende bu zamanda bir peygamber ruhlu 
bir insan tamdim. Ger^ekten sevilmeye, ovmeye layikti. Ne guzeldi. Hayran olunasi. 0 
guzeller guzeli, MisrT Niyazi Efendimin buyurdugu uzereydi. Efendim derdi ki; 

"insanlar birbirleriyle muamelelerinde dort hal uzeredirler: 

Bir kismi iyilik edene iyilik eder. Bu, e§ek huyludur. 

Bir kismi kotuluk edene kotuluk eder. Bu da kopeklerin ve yirtici hayvanlarin 
huyundandir. 

Bir kismi iyilik edene kotuluk eder. Bu da yilan huyludur. 

Bir kismi da kotuluk edene iyilik eder. Bu da Peygamberlerin, velilerin ve salihlerin 
ahlakmdandir. §imdi bu soylenenleri duydunsa artik kendine hangisini uygun 
gorursen onu se^. 

Kotuluk, insan smifinda olanin yapamadigi/yapamayacagi, zihin ve goniil haritasinda adinin 
dahi amlmadigi, eylemlerinde ise iyilikten ba§ka §ey sizmayan, o guzellik insanmi, bulmak ve 
tammak benim en buyuk §ansimdi. 0 fikirlerin i nee Id ig i noktalarmi bildigi gibi, 
hareketlerinde, kotuluge ve eziyete kar§i, kendine zarar verecek kivama gelsede hep iyilik 
yapardi. Onun i^in olacak tek vasfi var. Saf ve a§kin iyilik. 

Zor olam ba^aran bu guzel insan yoksa zamanin peygamberi midir? Aslinda Peygamberlik 
Efendimiz sal la’ I lah u aleyhi ve sellem ile bitse de nubuvvet nuru ve i§igi bu insanla/insanlarla 
i^ten i^e devam ediyor. 

Taif donu§u bir agacin golgesine oturan Allah Rasulu’nun ayakkabilari kanla 
dolmu^tu. Sigindigi bagda biraz dinlendikten sonra kalkti, i ki rekat namaz kildi. Sonra 
ellerini kaldirarak Rabbine yalvarmaya, dua etmeye ba§ladi: 

“Ya Rabbi! 

Kuwet ve kudretimin en zayif haliyle, elimdeki ^are ve vasitalarin en basitiyle, 
insanlarin goziinde ifade ettigim degersizligimle Sana yalvariyor, Sana sigimyorum. 

Ey merhametlilerin en merhametlisi! 

Sen zulme ugrami§ turn mazlumlarin Rabbisin. Sen benim de Rabbimsin. 

Beni kimlerin eline birakiyorsun? 

Bana kaba ve sert davranan bir yabanciya mi, yoksa bana iistiin kilacagin bir du§mana 
mi? 

Eger Sen bana dargin degilsen, ba§ima gelen eziyet ve i§kencelere aldirmam. Ancak 
Senden gelecek bir himaye ve koruma gok daha ho§tur. Ofke ve gazabina 
ugramaktan; karanliklari aydinlatan, diinya ve ahiret i§lerini diizene koyan Zatinin 
nuruna sigmirim! Sadece Sana siginir ve Senin rizam dilerim. Senden ba§ka kuwet ve 
kudret yoktur!” 
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Bu sozler Allah ’ i n salih ve sevgili kulunun samimiyet ve duygu yuklu sozleriydi. Bu 
dua hi<; bir dunyevi menfaat gozetmeksizin, gece gunduz insanlari Allah’a 
gagiran, fakat horlanan, uzerine ta§lar yagdirilan mazlum bir davetgnin duasiydi. 
Allah cel le, sevgili kulunun duasina icabet etmez miydi! 

0 gun Nebi aleyhisselam’in ya^adigi en aci gundu. Yillar sonra hammi Hz. Ai§e; 
Uhud’dan daha §iddetli bir zorluk ya^ayip ya^amadigmi sordugunda, Rasul-i Ekrem 
Taifte bagna gelenleri hatirlami§ ve en buyuk sikintiyi o gun ^ektigini soylemi^ti. 

Ya^adigi butun sikintilara, ^ektigi acilara ragmen Allah Rasulu’nun yuregi hala sevgi 
ve merhamet doluydu. Rabbine durumunu en samimi §ekilde arz ettikten sonra 
Mekke’ye dogru yola gkti. Karnu’s-Sealib mevkiine geldiginde gokyuzune bakti. Bir 
bulutun icinde Cebrail’i gordu. Cebrail, Efendimize bir baska melegi, Daglar Melegi’ni 
gosteriyordu. Daglar Melegi, Efendimizin mubarek dilinden cikacak bir soze 
bakiyordu. Eger isterse Ebu Kubeys ve Kuaykian Daglari’m harekete gegrir ve 
zalimleri yok ederdi. Ama alemlere rahmet olarak gonderilen Sevgili Nebi, bunu 
istemedi ve §oyle buyurdu: 

“Ben onlarin soylarindan yalmz Allah’a ibadet eden ve O’na higbir §eyi ortak 
ko§mayan bir neslin yeti§ecegini umit ediyorum.” 

On yil boyunca kavminden eza ve cefa goren davetg, uzerine yagan ta^lardan, 
vucudundan akan kanlardan sonra hala kavminin hidayetini istiyor; onlarin helakine, 
azaba ugramalarina gonlu razi olmuyordu. 

Benim tamdigim peygamber ruhlu insan da Efendimiz gibi eziyet edene karg merhamet 
etmenin geregini bizlere ignden gele gele dilemi^tir. Ancak anlamadigim bir nokta olmu§tu. 
Kulun sahibi Rahman bu kotuluklere razi oluyor muydu? 

Bu du^unceler ile bir hikmet bana kendini agga vurdu. 

"Kufre sapanlar, onlara sure tammamizin kendileri igin hayirli oldugunu asla 
du§unmesinler. Onlara, biraz daha gtinah i§lesinler diye sure veriyoruz. Yere 
gegrecek bir azap var onlar ign." Al-i imran, 1 78 

Eziyet goren peygamber ruhlu o guzel insan, derdine dert katana karg sabrini bazen yitirse 
de yaratilignm guzelligi ile hep iyi olmayi kendine vazgeglmez bilirdi. Son ^aresi 
kalmadiginda, bir hikmeti hep kendine yakin ders tutmu^tu. Qunku 0 hep yuksek aliyyunun 
bilgisine sahipti. 0 kotuyu/kotiilugu benligine kendisinin yakla^tirdigim ve yolverdigini kabul 
etti. 0 affedecekti. Derdi ki "kendimi affetmem gerekiyor" "ben kendimi affedersem, o kotuyu 
de unutmu§ olabilirim" 

"Unutmak" agk kapi lari kapatmak deg i I mi? 

Peygamber ruhlu insan unuttugu zaman bir §ey yapmi^ti. 0 kotuyu varliktan silmi^ti. 
Peygamber birini unutsa? 

Unutulmak, yok gibi gormek kotuye karg verilmi§ en buyuk cezadir. Degerli bir §eyi kirn terk 
eder ve unutur ki? 

iyi bir insamn kalp dunyasinda unutulan tek bir husus olabilir. 0 da kotu/kotulerden 
olmaktir. 
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Ey Allah Tealam, celalinden cemaline sigmiriz. Peygamber ruhlu o guzel insanin/insanlarm 
yaninda bize de yer vermeni, gonullerine girmeyi diliyoruz. 

ihramcizade ismail Hakki 
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Joy and Jack Lewis 

(http://cslewis.drzeus.net/multimedia/) 
Yonetmen: Richard Attenborough 

Oyuncular: Anthony Hopkins, Julian Fellowes, John Wood, 

Orijinal adi Shadowlands 
Tur Dramatik komedi/ ingiltere . 

Sure: 1 31 dk 


'SHADOWLANDS' Golgeli Topraklar (Film) 


Yapim yili: 1993 uzun metrajli film 
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Ozet: irlanda dogumlu C.S. Lewis, Narnia kitaplarmin yaraticisidir. ismi J.R.R.Tolkien, Lewis 
Carol ve hepsi de hayal gucunun ustalari olarak bilinen bir avu^ yazarla birlikte amlir. 

Konusunu ger^ek bir hikayeden alan filmde 'Jack' olarak taninan Lewis ile Amerikali §air Joy 
Gresham arasindaki a§k anlatiliyor. 3 0’ I u yillarda Jack Oxford’da ders vermektedir. Mektup 
arkada^i olan Joy Amerika’dan onunla tam§mak ign gelir ve aralarinda zamana yayilan ve 
trajik anlari da i^erecek olan bir ili§ki ba§lar. 

Richard Attenborough’nun Golgeli Topraklari, C.S. Lewis’in Joy Gresham ile olan ili§kisinin 
ger^ek oykusune ^arpici bir §ekilde bag li kalmi§. Agri duygusalla^tirma tuzagina du^meyen 
usta yonetmen, ozgurluklerini sadece oykunun ritmiyle oynamakla kisitli tutmu§. Joy’un iki 
^ocugu tek bir oglana, gent; Douglas’a indirgenirken, Lewis’in Cambridge’teki profesorluk 
yillari seglip Oxford’da konumlandirilmi§. 

Kargmizda 20. yuzyi 1 1 n sayili masal anlaticilarindan ve Britanya’dan gkmi§ en se^kin 
aydinlardan birinin hayatimn onemli bir donemine ba^ariyla igk tutan bir yapim var. Usta bir 
yonetmen ve usta oyunculardan. 

C.S. Lewis’in en buyuk yaratilarindan biri olan NARNiA EFSANELERi ile ilgili kapsamli bilgiyi 
www.narnia.com adresinden alabilirsiniz. 

| FiLMDEN ALINTILAR 

Bah^e, yuksek bir duvarla ^evrili. 

Bah^enin ignde, bir ^e§me. 

Qe^menin ignde, iki kristal tag 
Kristallerin ignde, biryansima, gul bah^esi. 

Gullerin orta yerinde, bir mukemmel gonca. 

Guillaume de Lorris, goncayi, tabii ki bir simge olarak kullamyor. 

Fakat neyin simgesi? 


- A§k? 


- Ne q;e§it bir a§k? 

El degmemi§? 

- Aglmamig gonca gibi? 


- Evet. Ba§ka? 
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- Mukemmel a§k. 

- Onu mukemmel yapan ne? 

- A§kin kusursuz ornegi mi? 

Nedir o? 

Olmazsa olmaz ozelligi nedir? 

- Eri§i I mezl ig i . 

■*"*"*"*■ 

En §iddetli haz, sahip olmakta degil arzu etmekte yatar. Tukenmeyen zevk, sonsuz 
mutluluk, ancak en biiyuk arzunuz, ula§amayacaginiz biryerdeyse, sizindir. 


Mektup arkadagm, unutamami§. Acaba igmizde hatirlayan var mi? 

0 gece Chatham Kraliyet Deniz Akademisi ogrencilerini tagyan otobus, bir direge ^arpti ve 
ogrenci oldu. Hatirladimz mi? 

Mektupta, bazi basit ama onemli sorular soruluyor. 

0 Aralik gecesi, Tanri neredeydi? Bunu neden durdurmadi? Tanri, iyi olmak zorunda degil 
mi? Bizi sevmesi gerekmiyor mu? Tanri, bizim aci ^ekmemizi mi istiyor? 

Ya bu sorunun cevabi evetse? Bakin, Tanri'nm ozellikle bizim mutlu olmamizi istediginden 
emin degilim. Bence, 0 bizim sevmemizi ve sevilmemizi istiyor. Bizim buyumemizi 
istiyor. Sizlere diyorum ki, Tanri bizleri sevdigi ign bizlere aci ^ekme yetenegi 
bah§etmi§. Ba§ka bir deyi^le, aci; Tanri'nm, sagir bir dunyayi uyandirmak ign, kullandigi 
megafonudur. 

Gordiigunuz gibi, bizler; heykeltira§in §ekil vererek insan formuna donu§turdugu ta§ 
par^alariyiz. Qekis darbeleri bizi ne kadar gok acitirsa bizler o kadar mukemmel oluruz. 




Bana gore, yillar oncesinde, insanlarin iki segenegini vardi ya fa§ist olup, dunyayi 
fethedecektiniz ya da komunist olup, dunyayi kurtaracaktimz. 


Oyle mi? 


0 zamanlar benim ba§ka me§guliyetlerim vardi, samrim. Oh, i§te kurtarilmayi hak eden bir 
dunya. 
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**** 


Karakter ve fikir. 

Yumurta ve tavuk. Hangisi, hangisinden gkar? Aristo'nun <^ozumu, basit ve radikaldir. 
"Olayin orgiisii, karakterdir. 

"Psikolojiyi unutun. insanin kafasindakileri unutun. Onlari hareketleriyle yargilayin." der. 

Ornegin, Mr. Whistler uyuyor. Bu hareketten ben, onun benim soylediklerimle ilgilenmedigini 
gkariyorum. Bu durumda, bilmece, onun neden burada oldugu. Yani, Mr. Whistler'in 
hareketinden bir olay orgusu olu^turduk. Geliyor, uyuyor. §imdi, Aristo burada 'neden' 
sorusunu degil bundan sonra Mr. Whistler'in ne yapacagi sorusunu sorardi. Gunaydin, Mr. 
Whistler. Ne benim dersim zorunlu, ne de sandalyeler ^ok rahat. Geliyor, uyuyor, 
gidiyor. Olayin kurgusu geni§liyor. Sorun yok, 


**** 


- Ki§isel deneyim, her §ey degild i r Bence, ki§isel deneyim her §eydir. Oyleyse, okumak 
zaman kaybi mi? Hayir, zaman kaybi degil, ama okumak guvenlidir, degil mi? 

Kitaplar, cammizi acitmak ign deg i Id i r. 

- insan neden caninin acimasim istesin? 

- Ancak o zaman ogreniriz. Bir §ey can acitti diye, bu onu daha dogru ya da daha onemli 
yapmaz. Hayir, samrim kilmaz. 

Aci, ama^sizdir ya da etkisizdir demiyorum, ama acimn manasmi bulmak ba§ka bir §ey 
olmali. Aci bir aragir. 

- Eger isterseniz, aci Tann'mn - Sagir dunyayi uyandirdigi megafonudur. 


**** 


Bir ruh e§i bulmu^a benziyorsun. 

Bizim ruhumuz olmadigina inamyorsun, sanmigim. 

Ben ruhun, ^ok kadinsi bir aksesuar olduguna inamrim anima; erkek versiyonu olan 
animus'tan qok farklidir. 

Erkekler zekaya sahiptir kadinlar ise ruha. 


***** 
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Farkli kulturler, farkli konu§ma tarzina sahiptir. Konu^urken saldirgan olmaya mi 
^ah^iyorsunuz yoksa sadece aptal olmaya mi? 




Bizler, heykeltira§in, yontarak insan formu verdigi, ta§ bloklariyiz. O'nun ^ekicinin darbeleri 
cammizi ne kadar ^ok acitirsa bizler o kadar mukemmel oluruz. , sana yalan soyluyormu§um 
gibi. Yani, soylediklerim konusunda. 




iki insanin sadece arkada§ olmasina izin verilmemesi bazen beni, anliyor musun ^ok 
kizdiriyor. Arkada^lik, basit bir §eydir, demek istemiyorum. Aslina bakarsan; bence, insan 
hayatindaki en kiymetli armagan. Fakat? Fakat, bu dostluk, olmadigi yerlere ^ekilip 
sulandirilmamali. 

- Ornegin? - Ornegin §ey, bir ornek vermek gerekirse, romantik a§k. Bu arkada§lik da, kendi 
^apinda, a§kin bir q;e§idi deg i I demek istemiyorum. 




Muthi§ fikirler mi uretiyorsun? 

Okuyucularin. Oh, senin arkada§ ^eten hepsi iyi egitimli ve kurallara aykiri 
oynamazlar. Orada pek rekabet yok. 

- §iiphe ve korku aci ve teror harig. 

Kendine oyle bir diinya kurmu§sun ki, kimse sana dokunamiyor. Sana yakin olan herkes, ya 
senden ya§?a kiigukya senden zayif, ya da senin kontroliin altinda. 




Golge topraklarda ya^iyoruz. Cune§ daima ba§ka yerlerde i§i I d lyor bir yolun donemecinde 
bir tepenin arkasinda. 




Eger birilerini seviyorsamz, onlarin aci ^ekmesini istemezsiniz. Bunu 
kaldiramazsimz. Onlarin acilarim, kendi ustunuze aimak istersiniz. Eger, ben boyle 
hissediyorsam Tanri neden hissetmiyor? 




Biliyor musun, benim geldigim yerde i Ig i ng ve eski bir gelenek vardir bir erkek, bir kizla 
evlenmeye karar verince, ona sorar. Buna teklif etmek, denir. 
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kkkk 


insan bazi §eyleri soylemeli. Zaman geger, ve yine yalmz kalirsin. Evet. "Yalmz olmadigimizi 
anlamak ign okuruz." 


kkkk 


I Dua ediyorum fiinkii kendime engel olamiyorum. Dua ediyorum fiinkii faresizim. Dua ediyorum 
yiinkii ifimden devamli dua etme ihtiyaci geliyor, uyurken, uyanirken. Dua etmek Tann'yi 

degi$tirmiyor. Beni degijtiriyor. 


kkkk 


Ben olecegim. Ve ben, sonrasinda da, seninle olmak istiyorum. Bunu da ancak, §imdi bunu, 
seninle konu^arak yapabilirim. Bir §ekilde idare ederim. Sen beni merak etme. Sanirim, 
bundan daha iyisi olabilir. Sanirim, sadece idare etmekten daha iyisi olabilir. Soylemeye 
£ali§tigim §ey o zaman duyacagin aci, §imdiki mutlulugun bir par^asi. Anla§ma boyle. 


kkkk 


Tanrim, seni boyle aci ignde gormeye dayanamiyorum. Sorun degil. Beni sessiz 
tutuyor. Yakla§til«^a, inamp inanmadigimn farkina variyorsun, degil mi? Sen her zaman, 
ger^ek hayat henuz ba§lamadi, demez miydin? 


kkkk 


Yalmzca, bir par^a tecrubeyle yuz yuze geldim. Tecrube, zalim bir ogretmen. 


kkkk 


Neyin, neden olmasi gerektigini, yalmzca Tanri bilir, 

- Tanri biliyor ama umursuyor mu? - Elbette. Biz burada pek azini goriiyoruz. Bizler, yaratan 
degiliz. Bizler yaratiklariz, oyle degil mi? Bizler kozmik laboratuvardaki 
fareleriz. Tecriibenin; bizim kendi iyiligimiz ign oldugundan §uphem yok ama bu yine de 
Tanri'yi; vivisectionist (Tibbi maksatlarla diri hayvan uzerinde ameliyat taraftari veya 
ameliyati yapan kimse) yapiyor, oyle degil mi? 

Oyle degil. Bu, lanet olasi korkunq: bir pislik, ve nasilsa oyle olmaya devam edecek. 


kkkk 


Dinlenmek istiyorum. Ama seni birakmak istemiyorum. Ben de gitmeni istemiyorum. 0°k 
fazla aci. Biliyorum. Ne yapacagimi bilmiyorum. Bana ne yapacagimi 
soylemelisin. Gitmeme izin vermelisin. Yapabilecegimden emin degilim. 


kkkk 
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Seni seviyorum, Joy. Seni <^ok seviyorum. Beni ^ok mutlu ettin. Bu kadar mutlu olabilecegimi 
bilmiyordum. Sen, benim tamdigim en ger^ek insansin. Yuce Tanrim sevgili karim Joy'un 
yaninda ol. Eger onu ^ok fazla sevdiysem, beni bagi^la. Hepimize merhamet et. 


kkkk 


Annem oldugu zaman ^ocuktum. Eger onun iyile^mesi ign dua edersem ve ger^ekten 
iyile^ecegine inamrsam olmez, diye du§unmu§tum. Fakat oldu. i§e 
yaramiyor. Umursamiyorum. Anneni <^ol< sevdim. Bel ki de onu ^ok fazla sevdim. Bunu 
biliyordu. Bana: "Buna deger mi?" diye sordu ^unku daha sonrasimn nasil olacagim 
biliyordu. Hiq; adil gorunmuyor, deg i I mi? Neden hastalandigim, anlamiyorum. Ben de 
oyle. Fakat bazi §eyleri elinde tutamazsin, 

Gitmelerine izin vermen gerekir. 


kkkk 


"Yalmz olmadigimizi anlamak ign okuruz." Boyle oldugunu du^unuyor musun? 


kkkk 


A§k hakkinda bildiklerim, ki§isel tecrubelerden ^ok okudugum kitaplardan geliyor. 

Hi^ birimizin, yalmz olmayi isteyecegini sanmiyorum. Kaybetmek bu kadar aci veriyorsa, 
neden agk oluruz? 

Artik bir cevabim yok, sadece ya§adigim hayat var. 

Bu hayatta bana iki kez, segm hakki verildi. 

Qocukken ve erkek oldugumda. 

Qocuk guveni segti . Erkek aci ^ekmeyi. §imdi gektig i n aci, o zamanki mutlulugun bir 
par^asi. Anla^ma boyle. 


“Ba§armi§ erkegin tek sebebi her zaman oldugu gibi bir kadindir.” 


Joy Davidman-Grehsam Hammefendiyi saygi ile amyoruz. 
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| BANA iNSAN DEGiL AGLAR MELEKLER 


Nihansin Dideden ey mest-i nazim 
Bana sensiz cihanda can ne lazim 
Benim sensin felekde ^aresazim 
Bana sensiz cihanda can ne lazim 

Revadir matemim tutsa felekler 
Bana insan deg i I aglar melekler 
Havaya gitti hep bunca emekler 
Bana sensiz cihanda can ne lazim 

https://youtu.be/zXcG5NFJBQA 

| NE iMi$ A$K-I MUHABBET SEVDA~ 


Soyle ey mutrTb-i nazende-eda 
Ne imi§ a§k-i muhabbet sevda 
Bari §erhet ne olur sen de bana 
Ne imi§ a§k-i muhabbet sevda 

Beste ve gufte : Rah mi Bey 
Makami : KurdTIi hicazkar 
Usulu : Agir aksak 

https://youtu.be/3EVxpqZWoGI 
| EHLi A$KIN NESVEGAHI KU$E-j MEYHANEDiR 


Ehli a§kin ne^vegahi ku§e-i meyhanedir 
Sakiya u§§aki d i l§ad eyleyen peymanedir 
Guft-u guy-i aleme aldanma hep efsanedir 
Sakiya u§§aki dil-§ad eyleyen peymanedir 

Beste: Tatyos Efendi 
Gufte: Bilinmiyor 
Makam: KurdTIi Hicazkar 
Usui: Agir Aksak 
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https://youtu.be/0_D93vl8_qw 

I ZAHiRl HALE BAKIP ETME DAHiL BiR FERDi- 
https://youtu.be/ZXYZxg9Kgss 

— Munir Nurettin Sel^uk 

Beste: Haci Arif Bey 

Gufte: Enderuni Vasif Osman Efendi 

Form: §arki 

Makam: Mahur 

Usui: Curcuna 

ZahirT hale bakip etme dahil bir ferdi 
Qekilir gle degil, gle-i germ u serdi (2 defa) 

Kendi halince olur her ki^inin bir derdi 
Tukenir mi felegin sille-i nerm u serdi 
Mihneti kendine zevk etmedir alemde huner vay 
Gam u §adi-i felek boyle gelir, boyle gider vay. 

Gazel (Ziya Pa§a): 

ya rab ne eksilirdi derya-yi izzetinden 
peymane-yi vucuda zehr-ab dolmasaydi, aman, aman 
azade-ser olurdum asTb-i derd u gamdan, aman, aman, aman 
ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi, of, of, of 

^ekilir gle degil, gle-i germ u serdi. (2 defa) 

Not: Bazi notalarda 4.cu satir "Tukenir mi felegin mihnet-i germ u serdi"olarak ge^er. 
Vezni: Failatun/Feilatun/Feilatun/Feilun (Fa'lun) 

Agklamasi: 

Gorunen hale bakip hi^ kimseyi di^lama. 

Aci ve tatli gileler, ^ekilir gi le degildir. 

Herkesin kendi halince bir derdi vardir. 

Felegin yumu§ak ve sert silleleri tukenmez. 

Dunyada huner, eziyeti zevk haline getirebilmektir. 

Felegin sevinci ve uzuntusu boyle gelir, boyle gider. 

Gazel hakkinda Ataturk'ten bir hatira: 

1) ya rab ne eksilirdi derya-yi izzetinden 
peymane-yi vucuda zehr-ab dolmasaydi 
azade-ser olurdum asTb-i derd u gamdan 
ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi 


'ataturk, sofradaki arkada^larindan arzularim soruyor. munasip birer §arki istiyorlar; 
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^aliyoruz. bu meyanda ali hikmet pa^a'ya da soruyor. mu^arunileyh benden bir taksim 
dinlemek arzusunu gosteriyorlar. taksime ba§liyorum. zemin ve zamanmi yapiyorum. bu fasil 
arasinda biraz yorgun, fakat kuvvetli bir ses gazele ba^liyor. herkes nefes almaktan 
^ekiniyor. bu ses ata'nin sesi... efsane diyarlarindayim. "ordular! ilk hedefiniz akdeniz'dir 
ileri..!" diyen bu ses gmdi nagme olmug his olmu§ tagyor" 

riyaset-i cumhur fasil heyeti neyzeni burhanettin okte 
turk musikisi dergisi 
1 §ubat 1 948 / sayi:4 

ya rab! ne eksilir deryayi izzetinden 
peymane-i vucuda zehrab katmasaydin 
yani; 

ya rab! ne eksilirdi senin ululuk denizinden. 
vucut kadehine zehirli aci sulari doldurmasaydin 

ataturk hastalamr ve karm su toplar. doktorlar acilarindan kurtulmasi ign gringalarla suyu 
^ekmek zorunda kalirlar. yillar once soyledigi bu gazel, onun ya§aminda; ger^ege, bir alin 
yazisina d6nu§mu§tur. 

kaynak: 
cemal unlu 

ataturk'le bir tren yolculugu 

2) "1 909 yilinda selanik'teki kumanda ve erkan-i harbiye heyeti, bir garnizon tatbikati 
yapmak ign manastir'a gidiyor. heyeti tagyan trenin bir kompartimanmda, iki arkadag hoca 
ve talebesi; binbag naci* ve mustafa kemal oturuyorlar. 

bir aralik naci pa§a, mahzun bir eda ile mustafa kemal'e buyuk turk §ai ri ziya pa^a'nm §u iki 
beyitini okuyor: 

ya rab ne eksilirdi derya-yi izzetinden 
peymane-yi vucuda zehr-ab dolmasaydi 

azade-ser olurdum asTb-i derd u gamdan 
ya dehre gelmeseydim ya aklim olmasaydi 

hocasindan bunu igten mustafa kemal, kisa bir teemmulden sonra; 

-hocam, buyuk turk §ariri vucut peymanesini zehrab ile doldurmaktan ziyade bu peymaneye 
zehrab katmamasim isteseydi, yani: 

-ya rab ne eksilirdi derya-yi izzetinden 
peymane-yi vucuda zehr-ab katmasaydin 

deseydi daha muvaffik bir §ey soylemi§ olmaz mi idi? goruyorum ki, bu sozler bir acinin 
ifadesidir; mamafih ben henuz bunu iyi kavrayamadim." 
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kaynalc 
afet inan 

ataturk hakkinda hatiralar ve belgeler 
5.baski, s.l 01 
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BiZiMSiN, AYRILIK YAZILMAYACAK KADAR 

Sevgili dedi ki: Hafiz, bize sen goniil verdin.. hulasa biz kimseyi zorla kendimize a§ik 
etmedik ki. 


Biz, seni ^ok sevdik. Sen ^ok degerlisin. 

-Bende seviyorum? 

- Sevdigim dedigin sen ve biz neyin pe§indeyiz. Sevdigini bulmadim diye yamp duruyorsun. 
Kendinden haberin var mi?. 

Hangi dunyamn sahibisin? 

Bura yok, orasi yok. 

-Bedenler vardir, e§leriyle bulunur. Biliyor musun, ruhunun e§ini bulmak i<pn daha hangi 
diyarlarda dola^man gerekiyor? Aradigin e§inin diyari buralar degilse. 

Adem’e sormu^lar, 

-A^kindan neden vazge^miyorsun. Ayril da rahat etsene. 

-Melekler a§kimi bilir. Havva’da zaten benimdir. Fakat ruhumun hali ba§ka, onda melekte var 
cinde . Hepsi bana meftunlar. 

-Nasil bir§eyden bahsediyorsun ki, cinsleri aykiri §eyler muttasil olur? 

-Gormedin be I ki , fakat cennette huriler insanlari bekliyor deniliyor. 

-Duyduk. 0 nasil i§tir. Biri insan digeri melekimsi. 

-insanlar vardir. A^iktir. Ancak a^klarinda beden mefhumu yoktur. Onlar ruhun sevdasi 
pe^indedir. Bir ruhu sevdi mi, onu kimseye yar etmez. Ba^kalarimn olsun istemez. Unutma ki 
Tanrimn da a§ik oldugu ruhlar vardir.. 

-Nasil? 

-Ruhlar aleminde ruhlar saf saf olunca bazilari birbirlerine sargin olurken bazen bu ^ok ileri 
varmi^tir. Bu ruhlarin birbirinden ayrilmasi mumkun degildir. Onlar dunyaya, farkli yerlerde, 
inan^larda gelseler de beraberdir. 

-Tam anlayamadim. 

-Duyarsin, harflerden kelimeler dogar. Kelimelerin dogmalari ayri melekleri ayri olsada 
asillari o harflerdir. Nice ayri geldigini zannedenler aslinda o beraberlik ignde gelmi^tir. 
Alemin i^inde donen dola^an bedenlerin bir kismimn cam ayriksi degildir. 

- Ruhlarin aym olu§undan mi bahsediyorsun? 

- Ruhlarda par^alanma olmaz. Onlar aynamn goruntusundeki resme benzer. Kendi varligim 
varlik gibi zannetsende yine “o” sun. 

Sevenler sevilenler diye ayrilan §eyler aslinda o ruhun cam fanusundan suziilen i§i klari n 
karanlikta par^alanmi§ halleridir. 

-Ey sevgili itiraz etsende etmesende ya “o”sun ya da sen “o”nunsun. 
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Diyorum ki , inkarci gorunsen, inan^li bilinsen, onu, sen olarak bulamayacaksin. Hep bir eksik 
ve mehcur olarak kalacaksin. 

Butun olan birligimiz hep bir yerde iken hala sen, ondan dolayisiyla bizden ka^maya 
^aligyorsun. Unutma ki boynunda duran o yazgi seni hi^ hurriyetine kavu^turmayacak. Bel ki 
olum bir kurtulu§ olur, diye du^unuyorsan, agklara olum kader olarak yazilmami^tir. A^iklar 
olmez. 

-Allah Teala olumu ko^ §eklinde oldurecek deniliyor. Bunun manasi olum hayvanlar igndir. 
insan olarak buldugumuz varlik hayvanliktan ayrilinca olumden uzaktir. Bu nedenle 
birbirimizden ka^makta israrimn bir onemi yoktur. Izdirap gekerek olgunla^acagim diye ^ok 
gayret sarfetme, diinya mistiklerin zahmetiyle hi^bir zaman bir degigklige ugramadi. Onlar 
kendi dunyalarim imar ettiler. Fakat degersiz gordugun kopek me§repli zalim insanlar - 
kopeklerin adim anmak pek ho§ gelmiyor- dunyayi daha ^ok deg i§ti rd i le r. Gel misafir 
kaldigin gulistani zor ya§amakla kazan^li kilamazsin. Birak her §eyi seni u^uracak kadar 
guzel gonulune sahip olan bir e§ ruhun var. eger bir deger verebilsen. 

- Camm ruhum. 

- inkari birak. ign gururuna dokunsun. Qunku ezelde sen ruhuna “o”nun yazildin, gmdi 
gegici olarak ayrildin. Sen “o”nunsun istesen de istemesen de, Kalem yazdi. Bizimsin, ayrilik 
yazilmayacak kadar. 

ihramcizade ismail Hakki 


I EZELl FEYiZ, ZORLA VE ALTINLA ELDE EDiLSEYDi ABIHAYAT, iSKENDER'E DE NASiP OLURDUT 


| 494 . « 

Dun gece ruyada gordum, bir ay doguyordu. 

Yuzunun aksiyle hicran gecesi sona eri^mekteydi. 

Tabii’ ettim de sefere giden sevgili geliyor dedim. 

Daha pek tez, pek erken ama ah ne olur kapidan giriverse! 

Allah selametler versin, benim kutlu sakim daima kapidan kadehle, §arapla gelirdi! 

Ne ho§ olurdu, ruyada diyarim gorseydi de bizimle sohbet ettigi demleri hatirlasaydi ve bu 
hatirlayi§ onun bu tarafa gelmesine kilavuz olsaydi! 

EzelT feyiz, zorla ve altinla elde edilseydi Abihayat, iskender’e de nasip olurdu! 

Am Ism o dernier ki kapimdan, bacamdan her an sevgilinin haberi, guzelimin mektubu gelirdi! 

Mazlumun biri bir gece ad i I padi^ahin kapisina ba§ vursaydi rakibin, bu kadar zulmetmeye 
nerden mecal bulurdu? 

Yola du$memi§ hamlar, a§k zevkini ne bilsinler? Sen bir deniz gibi geni§ ve tahammullu 
goniil sahibi, bir er, bir yigit ara! 

Sana ta§ yureklilikte kilavuzluk edenin de ne olurdu, ayagi bir ta§a dokunaydi! 
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Ba§ka bir §air de Hafiz gibi §iirler soyleseydi elbette huner ehlini koruyup yeti^tiren padi^ahin 
makbulu olurdu! 

Didem behab dii$ ki mahi beramedi 
Kez caksi ruyi o §ebi hicran seramedi 


| 24. Kita 

Bu kulun can kulagina Tek Tanri’dan bir hatif §oyle bagirdi: 

Azizim, bir kimsenin nasibi horluk olursa hakikaten ne kadar gah§sa, zorla^a rutbe ve mevki 
elde edemez! 

Birinin baht kilimini kara dokudular m i onu zemzemle, kevserle yikansa da agarmaz! 

| Begu§i can i rehi munhii nida derdad 


| A$K ERLERiNE ANLA$ILMAZ SOZLER SOYLEDiN. YARABBi, SEN BU MUAMMAYI HALLET. 

| 251. 

Ey sirlar soyleyen dudu, dilerim gagandan §eker eksik olmasin. 

Ba§in daima ye§il, gonlun ebediyen ho§ olsun. Sevgilinin yuzundeki tuylerden ne guzel bir 
numune gosterdin bana! 

A§k erlerine anla§ilmaz sozler soyledin. Yarabbi, sen bu muammayi hallet. 

Uyamk baht, bir uykuya dalmi^iz, yuzumuze kadehten gul suyu serp de uyanalim. 

Qalgicinm ^aldigi bu makam, ne makamdi ki sarho^la ayik beraber oynamada! 

Sakinin §araba kattigi bu afyondan i^enlerde ne ba§ kaldi, ne sank! 

Abihayati iskender’e vermezler., bu, zorla, parayla olacak i§ degil ki! 

Gel de manasi ^ok olan bu kisa sozden gonul ehlinin ahvalini duy, anla! 

Qin guzeli, du§man, §eyhimiz sarho§, gonul tuzaga tutulmu§, avci da gaddar mi gaddar! 
Ayiklara sarho^luk sirlarindan bahsetme., can sozunu duvardaki resme soyleme! 

Hafiz, §ah Mansur’un devleti sayesinde § i i r soylemede §ohret buldu. 

O Padi§ah, kullarina efendilik etti. Yarabbi, sen de onu afetlerden koru! 

Ela ey tuti-i giiya-yi esrar 
Mebada haliyet $ekker ziminkar 

I NK ZULUMLER GORDUK DE KiMSECIKLERE $iKAYET BILE ETMEDIK; Hig BIR SURETI.E HURMETI 
BIRAKMADIK. 
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| 378 t 

Sevgililerden dostluk umuyor, vefa gozetiyorduk. Zaten bu zanmmiz yanli§ti bizim!. 

§imdilik dostluk tohumunu ektik, gittik., bakalim bu agag ne vakit meyve verir? 

Dedikodu dervi^lerin adeti deg il, yoksa seninle ne maceralarimiz var! 

* Gozunde sava§ hileleri varmi§., biz yamldik, sulh edecek sanmi§tik! 

* Guzellik fidanin kendi kendine gonuller parlatir bir hale gelmedi. Onu himmet 
nefesiyle biz yeti^tirdik. 

Ne zulumler gorduk de kimsedklere §ikayet bile etmedik; hig bir suretle hurmeti birakmadik. 

Sevgili dedi ki: Hafiz, bize sen gonul verdin.. hulasa biz kimseyi zorla kendimize a§ik 
etmedik ki. 

Ma zi yaran 9 e$mi yari da$tim 
Hod galet bud an^i ma pinda$tim 


Kaynak: HAFIZ DivANI §iRAZI geviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 
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AZGELi§Mi§LiK SURECiNDE TURKiYE- Stefanos Yerasimos 


| Onsoz 

Stefanos Yerasimos'un bu kitabi yalniz Turkiye sorunlariyla degil. "azgeli§mi§lik"le 
nitelendirebilecegimiz butun diger ulkelerle ilgilenenler igin de onemli ve muhakkak 
okunmasi gerekli bir eser. 

Zengin bir tarihT belgeler tomarmin degerlendirilmesine ve tarihsel diyalektik bir agdan 
kaleme alinmi§ olmasina ragmen bu kitaba sadece Turkiye uzerine yazilmi§ bir tarih kitabi 
gozuyle bakamayiz. Yazar ta Bizans'a. Roma'ya kadar uzamyorsa bunun sebebi, bugunku 
duruma varan evrimi en iyi anlamamn §arti n i , sozu edilen yapilarin ara^tirilip 
gozumlenmesinde gormesi ve aym zamanda gunumuze ve gelecege ait sorunlarin zorunlu 
kildigi <^ah§malarla bag i ntisi olan cevaplari yakin ya da uzak bir ge^mi^te aramak ihtiyacim 
duymasidir. Eser, ya^anmakta olamn yani ^ok sayida q;eli§kinin hizla geli^mesine yol a^an bir 
modernle§me surecinin kavranabilmesi ign gerekli olgulari tarihe ba^vurarak 
ara^tirmaktadir. Hu kitabin ya^adigimiz doneme ayrilmi§ u^uncu cildine kadar gelmek 
zahmetine katlanan her okuyucu. Yerasimos’un, ulkesinin ekonomik sosyal ve siyasal 
durumunu tahlil etmedeki goru§ berrakligim tarn olarak degerlendirecektir. 

Roma'ya ve Bizans'a kadar uzanan, ama asil Osmanli imparatorlugunun evrimini eksen alan 
bu ^ali§ma, bugunku durumu kavramamiz ign her donemi gereken agirligi tamyarak ele 
aliyor. Yazar eserinde, belirleyici yapilarda ortaya gkan ge§ itl i uretim ili§kilerinin. Devlet 
cihazimn ge§itli orgutlenme bigi m leri n i n ve gaglar boyunca uluslararasi ili§kiler duzeyinde 
oldugu kadar mahalli ve bolgesel duzeyde de i<: i^e girmi§ ge§itli iktidar tiplerinin tahliline — 
ideolojik tasarimlari da gozden kagrmadan— oncelikle yer veriyor. 

Yerasimos ^ogunlukla yapildigi gibi eski bilgilerin sagladigi bazi «§emalar»la yetinmek 
yerine, tarihT evrim yumagim ^ozmeye ve daha once bilinen i puglari n i yakalayip olgular 
zincirinin gerisini getirmeye <^abalami§. Boylece de bir «Asya Tipi uretim» kalibi iginde sikigp 
kalmadan bir olgude bu uretim tarzindan hareket eden ve birbirini izleyen ge§ itl i 
«olu§um»lari, her birinin kendine has ozelliklerini gostererek aydinliga kavu§turma yolunu 
tutmug Yazar, sonu Turkiye'nin bu gunku azgeli§mi§lik durumuna varan bu uzun sureci 
olu^turan nedenselliklerin evrimini kavramaktaki sebatli kaygisiyla bize, bilimsel bir tahlil 
ign teorik geregler atanina ba^vurmamn kagmlmaz bir §art oldugunu, ama yeterli bir §art 
olmadigim gosteriyor. Hele siyasal bir pratigin i htiyaglari na cevap vermesi gereken bir tahlil 
soz konusuysa. 

§ehircilik ve mimarlik ogrenimi yapan yazar onceleri kendi ulkesinde, i§ bulmak amaciyla 
kadinli erkekli koylerini terkederek buyuk §ehirlerin kenar mahallelerini ve igreti iskan 
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bolgeleri n i dolduran insanlarin hayat §artlari n i incelemeye koyulmu§. Bu yoksul §ehir 
insanlari, Turkiye'de oldugu kadar diger ulkelerde de azgeli§mi§ligin bir goruntusuydu. Yazar 
bunu belirtmekle yetinebilirdi. Ama Turkiye'yi azgeli§mi§ ulkeler arasina sokan sebepler 
nelerdi? Qunku Turkiye ger^ekten de kendine has bir tarihT eprime sahipti ve bu evrim onu 
«ij^uncu Dunya» ulkelerinin hemen hepsinden ayiriyordu. 

Bu ulkelerin azgeli§mi§lik durumlarinm anlaglmasi, ya^adiklari somurge egemenliginin ciddi 
bir §ekilde ^ozumlenmesinden gegyordur. Oysa Turkiye, Avrupali devletlerin yonetici 
tabakalarinda uyandirdigi i§taha ragmen, hit: bir zaman somurgele§tirilememi§tir. Yazar bu 
noktada da emperyalist devletleri birbirinin karsisina diken sartlari kaynak qostermekle 
yeti nebilir, sonra da Turkiye'nin kelimenin dar anlamiyla somurqelesmemis bile olsa bir 
somurqeden hemen hemen farksiz oldugu qorusunu benimseyebilirdi. 

Azgeli§mi§lil< sorunlarim konu alan goru^ler <^ogu zaman «hemen hemen»lere, «...mi§sa 
da»lara dayandirilir. Boylece de teorik §emalari yeniden ortaya gkarmakla veya q;e§ itl i 
farkl ill klar gosteren somut durumlari, soyutlamalarla varilmi§ bulamk oldugu kadar igreti bir 
tek bigmglige indirgemekle yetinilir. 

Emperyalizmin rolu uzerinde durmak tabii ki gereklidir. Ama emperyalizme karg verilen fiili 
mucadelelerde, emperyalizm hakkinda bigmlenmi§ genel ve teorik tasavvurlarla deg i I , bu 
olgunun d e g i § i k zamanlarda ve yeryuzunun degigk bolgelerinde birbirinden farkti 
goruntulerle ortaya gktigi, ^e§itli, degi§ken ve somut eylem bigmleriyle karg kar§iya gelinir. 

Yazar, Osmanli imparatorlugunun nign, nasil ve ne zamandan beri bir bagimlilik durumu 
igne girmege ba^ladigi sorusunu kendine sorarak i§e ba^liyor. Ve sonunda bu durumun 
ondokuzuncu yiizyildan bir hayli once meydana geldigini gosteriyor. Yani, tarihi asil 
ondokuzuncu yuzyildan itibaren hukumleri altina alan emperyalist devletlerin olu^umundan 
^ok once. Osmanli imparatorlugu henuz Avrupa, Asya ve Afrika arasindaki kav§ak noktalari 
uzerindeki temel stratejik egemenligini surdururken Avrupali kiiqiik tuccar gruplari 
imparatorluk topraklarinda, igyapi larin verdigi imkanlardan yararlamp hukumranliklarim 
yurutmege ba§lami§lardi. Bu evrim Hindistan'da somurgele§me surecinin ba§langicindaki 
durumu hatirlatir. Orada da gu^lu Buyuk Mogol imparatorlugu, henuz Avrupa'da imaline 
ba§lanmami§ mallari satin aimak amaciyla binbir gu^lukle Hindistan'a gelen ku^uk tuccar 
gruplarimn nufuzu altina g i rm i§ti . 

Yerasimos’un kovduqu sorular ve bunlara qetirdiqi cevaplar, bir kere daha tekrar edelim, 
valmz Turkiye'nin alinvazisivla ilqilenenler icin deg i I sorunlari insanliqin cok buyuk bir 
kismimn tarihT evrimi duzevinde ele alanlar icin de son derece ilqi cekicidir. Yazar, vaptiqi 
inceleme ve meseleleri koyus sekliyle, somurqelesme olqusundan soz edilir edilmez, hemen 
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basvurulmasi aliskanlik haline qelmis semalarin yeni bastan tartisma alanina sokulmasi 
qerektiqim qbstermistir. 

Temcit pilavi gibi isitilip isitilip ikide bir onumuze surulen (<^ogu zaman herhalde iyi niyetle, 
ama kimi zaman da-ama^larin a§agida koymaga ^ali^acagiz- maksatli olarak, bile bile) 
§emaya gore. Avrupali Devletler, kapitalizmin zaferi demek olan «Sanayi Devrimi» ile 
sagladiklari askerT gu^leri ve teknolojik ileri Sikleri sayesinde, kendini savunacak ara^lardan 
yoksun halklar uzerinde egemenliklerini kurmu^lardi. §uphesiz bu teknolojik, askeri ve mali 
ustunluk somurgeci yayilmanm sebeplerinden biri olmu§tur ama ancak ondokuzuncu yuzyil 
ortalarindan sonra. Qunku Avrupalilarin bu ^agdan once somurgecilik yolunda 
ger^e kle§ti rd i kleri fetihler hi^ de daha az degildi: onaltinci yuzyilda Latin Amerika, onyedinci 
yuzyilda Endonezya, onsekizinci yuzyilda ise Hindistan, ustelik bu sonuncusu, kapitalizmin 
geli§mesi yolunda en onemli fetihti. Oysa o donemlerde Avrupa henuz teknolojik bakimdan 
iddia edildigi kadar ileri degildi ve somurgecilerin emrindeki askerT gutter, daha sonra 
onlarin egemenligi altina girmekten kurtulamayacak olan devletlerin askeri gugleriyle 
oranlamnca (gulunq; derecede olmasa bile) $ok zayif kaliyordu. Hakim duruma gelenler daha 
az «gii£lu» olanlardi. Peki niye? i§te bu ana soru gjk kere hasiralti edi!mi§tir. 

Somurge fetihleri emperyalizm olgusuyla birle^tirilir, dogrudur da. Ama ote yandan 
emperyalizm kelimesi ondokuzuncu yuzyil sonlarina dogru buyuk mali ve sinai gruplarin 
olu^masi sirasinda kapitalizmin bagrinda meydana gkan yapi deg i§i kl i kleri ignde 
(«Emperyalizm. kapitalizmin en yuksek a§amasi...») kullamhr, i§te, kimi marifetliler tabir 
caizse bir alicengiz oyunuyla somurgele§meyi sadece kapitalizmin «emperyalizm» dedigimiz 
geli§me a^amasina malederler. Boylece kapitalizmin Avrupa’daki zaferinden once yapilan 
nedenlerin somurge fetihlerini mumkun kilmi§ olan etkenlerin tahlili, ondokuzuncu yuzyil 
sonuna dogru ger^ekle^en emperyalist yayilmanm tahlili gerisinde, gozden kaybedilir. 0 
zaman da somiir- geli§me surecinin ^ok buyuk bir kismi yani «Sanayi Devrimi»nden onceki 
somurgele^meler gun iggina gkmami§ olur. Bunlar. Avrupalilarin teknolojik ve askeri 
bakimdan daha gu^suzken. Hindistan orneginde oldugu gibi iyi orgutlenmi§ bir devlet 
cihazina sahip ve teknik bakimdan da ^ok daha fazla geli§mi§ gu^lu imparatorluklarla karg 
kargya bulunduklari donemde gerq;ekle§ti rd i kleri somurgele^melerdir. Avrupa'nm teknik ve 
askeri ustunlukleriyle agklanamayacak olan bu somurgeci yayilma ornekleri daima, sanayi 
devriminden sonraki — bazi teorik §emalari dogrulayici mahiyetteki— somurgele§me 
ornekleri yamnda ihmal edilir. 

Peki ama, somurgele§me surecinin ilk donemine karg bu miyopluk ya da kayitsizlik, ikinci 
donemine ise bu itibar nign? $unun ign ki. Avrupalilarin askeri ve teknolojik ustunluguyle 
agklanamayan bir somurgele^me surecini kavramak, yerli yonetici simflarin bu olgu ignde 
takindiklari tavri, kulland iklari stratejiyi bulup gkarmayi gerektirir. Bu yonetici simf ve 
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tabakalarin ^ogu ign somurgele^me bulunmaz bir nimet ve gu^lerini o gune kadar 
eri§emedikleri duzeye gkarmakta bir ara^ olmu§tur. Kimi ulkelerde ileri gelen yerli 
kategorilerin topragin mulkiyetini uzerlerine gegrmeleri, o gune kadar saglam hukuki bir 
yoldan sahip olamadiklari bu hakki elde etmeleri. Avrupalilarin kabule zorladiklari yeni 
hukuki rejim sayesinde ger<^ekle§ebilmi§tir. Bu somurgeci fetihler, yerli yonetici smiflarla 
Avrupa'dan gelen somurgeciler arasindaki ittifaktan ba§ka bir §eyle agklanamaz. Kirsal 
alanlardaki yiginlar uzerinde surdurulen somurunun bir kat daha peki^mesini mumkun ki Ian 
da i§te bu ittifakti. 

Ondokuzuncu yuzyil sonlarmin ve yirminci yuzyil ba^larmin somurgeci te§ebbusleri de. gene 
bu ^aglardan itibaren emperyalist devletlerin el lerinde bulundurduktan guce ragmen, ileri 
gelen yerli kategorilerin faal i^birligiyle ger^ekle§mi§tir. Ama bunlarin rolu artik daha rahat 
gozlenebilmekledir. Qunku ellerindeki guce aldamp Avrupalilarin kimseden destek gormeden 
kendi ba^larina hareket ettiklerini sanmamiz <^ok kolaydir. 

Emperyalizm hukmunu yalmz di§tan yurutmez, gittigi yerde te§ebbuslerinin ba§arisi ign 
harekete ge^ecek gu^leri de hazir bulur. 

Somurgeci fetihlerin ger^ekle^tigi somut sure^lerin, tarn bir goru§ berrakl ig lyla neden bu 
kadar seyrek olarak tahlil ed i Id ig i ne §a§mamak gerekir. Eskiden zaferlerin §erefini 
kendilerine maletmek Avrupali §eflerin i§i ne gelirdi; bugunse oynadiklari rol hakkinda ketum 
davranmak yerli yonetici smiflarin i§i ne gelmekle. Qunku bunun bilinmesi, oynamaga devam 
ettikleri oyunun da daha iyi anlaglmasina imkan verecektir. 

Yerasimos’un kitabi, ^aglar boyunca egemenlik sure^lerinin somut i^leyigni ve bunlarin bir 
toplumun <^egtli simflariyla olan ili§kilerini aydinliga kavu§turma imkanim saglayan az sayida 
eserden biridir. Yazar §u sorunlari ortaya atiyor: Osmanli imparatorlugu orgutlu yapisina ve 
gucune ragmen, nasil oldu da yava§ yava§ bazi Avrupali gu^lerin bagimliligi altina girebildi? 
Hem de Avrupa, sonunda kendisine kapitalizmin zaferini ve «Sanayi Devrimi»ni saglayacak 
olan eylem imkanlarina henuz sahip degilken. Bagimsiz bir Turk Devlet cihazi, varligim 
surdururken (topraklarin fiilen somurgele§mi§ oldugu siyasal bag i m 1 1 1 1 kla oranlandiginda bu 
hit: de ihmal edilecek bir husus degildir) emperyalist gkarlar ondokuzuncu yuzyilda, nasil 
oldu da Turk toplumunun igne nufuz edebildi? Ya§ 1 1 imparatorluk yikilip gittikten sonra, 
ulusal atilim ve gen^ Cumhuriyet hangi g uglere dayandi? Bu geli§me ^abasi hangi it: ve di§ 
engellerle kar§ila§ti?.. Bugunun geli§kileri, ^ok eskilere uzanan bu tarihi evrim ve 
emperyalizmin ku I land ig i yeni eylem bigmleri dikkate alinmadan anlaglamaz. 

Ustelik, klasik bigi m iyle siyasal somurge egemenliginin altina girmeden Avrupali 
bezirganlarin agina du§en, o ^agda ustun bir orgute sahip gu^lu devletin tek ornegi Osmanli 
imparatorlugu olmayinca yazarin vardigi ^ozumler ve derledigi belgeler daha ^ok onem ve 
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deger kazanmaktadir. Qin i^in de durum Osmanli Imparatorlugu'yla aymdir ve iki ulkenin 
tarihT evrimleri arasinda, bazi farkl 1 1 1 klari gozden kagrmaksizin yapilacak bir kar§ila§tirma 
ozellikle ilgi ^ekici olur. 

Tam bir evrim ignde olan § i m d i k i durumu kavramak ign Yerasimos modellere ba§ vurmakla 
yetinmiyor; bu modellerle somut durumlar arasindaki farktan asgariye indirmek yerine, onlari 
aydinlatmaya ve a<pklamaya ugra^iyor. Dii§iinceleri yeniden tiiretmek yerine, onlardan, 
somut ger^ekleri daha iyi anlamaya yarayan gere^ler olarak yararlamyor. Boyle bir 
^ali^mamn, aym zenginlikteki diger ara§tirmalara ilham kaynagi olmasim dileyelim. 

Yves LACOSTE 


«Ya§adigimi: fagm dertlerinin, acilarinin yam sira; eski, gagi ge^mi? iiretim tarzlanmn hala devam 
etmelerinin sonucu olan, diiniin, mirasi bir suru derdi re aciyi da beraberlerinde getirdikleri fagimiza ait 
sosyal ve siyasal ili$kilerle birlikte yiiklenmek zorundayiz. Yalniz ya$ayanlardan degil, olulerden de 
9 ekecegimiz var.» 

Karl MARX 
Kapital, Cilt 1 
(Almanca birinci baskiya onsoz) 


| GiRj$ 

Bu gali^mamn gki§ noktasi onceleri, Turk toplumunun son yirmi yil i<pnde en 90k iistiinde 
durulan bazi kendine has sosyo - ekonomik ve^helerini, kirlardan goq: ve rasgele §ehirle§me 
olgusu ^evresinde toplayarak tamtmaya ^ali^makti. Ama 90k ge^meden gordiik ki, bu olgular 
ulkenin sosyo - ekonomik yapilarimn ancak en belirgin goriintiileridir ve herhangi bir 
ekonomik ya da sosyal olgunun kavranmasi i^in bu yapilarin ^oziimlenmesi zorunludur. 
Boyle bir ^oziimleme gabasi da, dogrudan dogruya «azgel i§m i§ I i k» adi altinda topladigimiz 
soru ve sorunlarin tiimiine dayanmaksizin ger^ekle^emezdi. 

Azgeli§mi§lik teriminin en onde gelen ozelligi, gozle goriiliir izafiligi, bir kar§ila§tirma, bir 
kar^itlik i<pnde ortaya <pkma karakteridir. Az g e I i § m i § I i k iki farkli diizeyde, belli bir toplumun 
it; biinyesinde ve bu toplumun oteki toplumlarla olan ili^kileri ignde yerle^ir. 

Bir toplumun bagrinda azgeli§mi§lik ister cografi alanlar arasinda, ister ekonomik faaliyetler 
ve sosyal gruplar arasinda olsun farkl 1 1 1 klari n ^ogalmasiyla kendini gosterir. Kaldi ki, cografi 
alan ekonomik faaliyetlerin dayanagidir ve sosyal gruplar da bizzat bu faal iyetle rle birlikte 
farklila§ir. Sonu^ olarak, belli bir toplumun ileri, kapitalist bir iiretim tarziyla daha az 
gel i§m i§ , ba§ka bir deyi^le prekapitalist bir iiretim tarzi ya da tarzlari arasinda asil yerini 
belirleyen §ey, o toplumun ekonomik faaliyetleridir. Bu iki kategori arasindaki farkl 1 1 1 klari n 
siirmesi ve hatta ^ogalmasi bize, bir yandan kapitalist iiretim tarzimn giinden giine daha ileri 
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a§amalara dogru yol aldigim, ote yandan prekapitalist uretim tarzim ve diger direngli uretim 
tarzlarim kendi ignde ozumseyemedigini gostermektedir. Yani <^eli§ki, sosyo - ekonomik 
yapilarindaki ilerlemenin yeterli bir buyume ve geli^meye ayak uyduramadigi bu tur 
toplumlara has kapitalist uretim tarzi igne kaymi§tir. Azgeli§mi§ olan §ey, bu kapitalist 
uretim tarzi ve onun otesinde toplumun butununu meydana getiren sosyo - ekonomik 
olu^umdur. 

Boyle bir toplum, iglerinde kimi ileri kapitalist sosyo - ekonomik olu§umlar da bulunan diger 
toplumlarla ili^kidedir. Demek oluyor ki bu toplum ili^kide bulundugu diger toplumlara 
oranla azgeli§mi§tir. Oysa insamn insan tarafindan somuruldugu bir ^er^eve ignde daha ileri 
bir uretim tarzi, daha buyuk ol^ude bir uretimi ger^ekle^tiren, oyle olunca da uretim 
ara^larimn ve emek gucunun daha buyuk ol^ude somurulmesini saglayan bir uretim tarzi 
demektir. Bu ileri a^amayi kendinde barindiran sosyo - ekonomik bir bunye ise, i^ ya da di§ 
butun ili^kileri ^er^evesinde mumkun olan en <^ok somuruyu saglar. «Azgeli§mi§lik» le 
«geli§mi§lik» arasindaki ili§kiler, ister istemez, egemenlik altina alici ili^kilerdir ve azgeli§mi§ 
ulkeler de emperyalizm a^amasinda bulunan ileri kapitalist ulkelerin egemenlik altinda 
tuttuklari ulkelerdir. Boylece, diger duzeylerde oldugu gibi, bu duzeyde de azgeli§mi§lik, 
birbiri yamnda yer alan i ki n ice I i k arasinda soyut bir kargla^tirma konusu olmayip egemenlik 
ve somurulme ili^kilerini ige ri r. 

Bu ilk eldeki kargthk niteligi, bizi egemenlik kavramina yoneltirken bile e§yanm statik bir 
gorunumunu a§mi§ olmuyor. Mekan ignde birbiriyle bagimli olan azgeli§mi§likle egemenlik, 
zaman ignde bir ili§kiyi ifade etmiyor. Oysa azgeli§mi§lil< terimi bile g e I i § m i § I i k kavramim, 
yani dinamik bir unsuru kendinde tagr. Bunun sonucu olarak da belli bir toplumda zaman 
ignde bir ilerlemeyi, ama ba§ka toplumlarla e§it olmayan bir evrimi ifade eder. Bu e§itsizlik 
egemenlik ili^kilerini i^erince, egemenlik altina alma olgusuyla azgeli§mi§ ulke arasindaki 
bag zaman ignde de kurulmu§ olur. 

Bunlardan §u sonucu gkarabiliriz: azgeli§mi§ligin sosyo - ekonomik yapilari, emperyalist 
egemenligin sosyo - ekonomik yapilariyla bagimlidir ve bunlari birbirinden ayri tutarak bir 
incelemeye konu edinemeyiz. Dinamik bir bagin ustunde durunca da sosyo - ekonomik 
yapilarin incelenmesini, ele aldigimiz toplumun zaman igndeki azgeli§mi§lil< surecinin 
incelenmesi ignde gorup anlatmamiz gerekir. Azgeli§mi§lik, emperyalizmle ili^kisi igi nde 
tammlandiginda onun kar§i kutbu haline gelir, ondan dogar ve onunla birlikte gel i§i r. Birisi 
var olmadik^a digeri var olamaz; birisi ortadan kaldirilmadik^a oteki ortadan kalkamaz; birisi 
ortadan kalkmadikqa da oteki ortadan kaldirilamaz. 

Tarih iginde bu diyalektik bagin oncesine uzandigimizda, onun, yaygin kapitalist birikim 
a^amasina ula§mi§ bir toplumla, kapitalist olmayan ya da prekapitalist bir toplumun karg 
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kargya geld ikleri noktadaki kokenlerine variriz. Sinai uretim fazlasmi satmak ve hammadde 
saglamak zorunda olan kapitalist toplum ign, kendi yararina egemenlik ili^kilerinin tammi 
uzerinde kurulan boyle bir kar§i kargya ge I i§ zorunludur. Bu ili^kilerle kapitalist toplum 
emperyalizm a§amasina ulagr ve yine bu ili^kilerle prekapitalist toplum, egemen ve asalak 
bir ekonominin bunyesinde meydana getirdigi olu§umla, sonu azgeli§mi§lige varacak bir 
yapisal degigm ve yikim safhasina girer. 

Bu kar§i kargya gel i§ noktasindan itibaren, e§itsizlikler, kurulan yeni ili^kilerin sonucu gibi 
du§unulur. Oysa egemenlik ili^kilerinin kurulmasi bile daha onceki bir egtsizligi, 
prekapitalist bir toplumun kapitalist bir toplum kargsindaki e§itsizl ig i n i igerir. Boylece 
e§itsizl i k once de sonra da, hem sebep, hem de sonu^ olarak ortaya gkar. Ama bu geli^ki 
sadece goruntudedir. Qunku inceledigimiz iki toplum arasindaki kargla^ma noktasi, onlarin 
ge^mi^teki ilk temasa gel i§ noktasi deg i I , sinai devrim yoluyla kapitalist dunya digndaki yeni 
pazarlara aglmayi zorunlu ki Ian yaygin bir yeniden - uretime ge^mi§ kapitalist toplumun 
vardigi kesin geli^me a^amasina uygun du§en temas noktasidir. Daha onceleri, kelimenin 
tarn anlamiyla kapitalist uretimi mumkun ki Ian zenginliklerin birikimine elverdigi ol^ude, 
dogrudan dogruya somurgele§tirmeden tutun da, imtiyazli ticari mubadelelere kadar ge§itl i 
bigmlerde ili^kiler vardi. 

Boylece egtsizlik, ger^ek emperyalist ili^kilerin oncesinde yer alan bu ili^kiler igi nde dogar. 
Ama bu ili^kilerin bigi m i kadar igerigi de, aym §ekilde, soz konusu prekapitalist toplumun i^ 
dinamigine ve giderek kendi uretim tarzina ozgu yapilarina bag I id i r. Bu toplumun kendine 
ozgu it: geli§kileri, diyalektik bir hareket ignde di§ ili§kilerle birlikte degi§meye ugrayarak 
onun tarihsel geligmini' meydana getirirler. 

Demek oluyor ki, azgeli§mi§ bir ulkenin tarihsel evrim sureci iki buyuk safhada meydana 
gelir. Bunlarin ilkinden ikincisine gegg o ulkenin kendi evrimi deg i I , kapitalist toplumlarin 
evrimi belirler. Emperyalizmin egemenligi altina girdigi ikinci safhada, agir basan ve hatta 
ulkenin i^ geli^kilerini belirleyen di§ ili^kilerdir. ilk safhada it: geli§kiler, ulkeye has uretim 
tarzimn tezahurleri, di§tan gelen etkilere karg direnirler. Di§ etkiye agk olmanin derecesini 
i^ dinamigin gel i§ i m i belirler. Ne var ki, kapitalist ulkelerde birikim surecinin hizlanmasi 
prekapitalist bir toplum direncine deg i I , bu toplumlarin bir butun olarak karg koymalarina 
baglidir. Ayrica bir prekapitalist toplumda i^ dinamik, ticari mubadelelerde ili^kileri 
kisitlayarak ilk safhada bir noktaya kadar bir dirent: yaratsa bile, bu toplum, kapitalist 
ulkelerde yaygin yeniden - uretim i^lerlik kazamnca, emperyalist ili§kilerin agina du§mekten 
kendini koruyamayacaktir. Bunlarin sonucu olarak diyebiliriz ki, farkli uretim tarzlari igndeki 
insan toplumlarmin topyekun olarak ilerlemesi aym anda olmadik^a, emperyalist egemenlik 
kagmlmaz bir tarihsel a§ama haline gelmektedir. 
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Oyleyse, Turk toplumunun azgeli§mi§lik sureci hakkindaki bir inceleme bizi, onu, yukarida 
agklamasim yaptigimiz iki buyuk safha ignde ele almaga goturur. Bu toplumun evrimine bu 
yolda ilk yakla§imimiz ise, onda, yukarida sunulan modelin ortak karakterlerinin otesinde 
birinci safhayla oldugu kadar ikinci safhayla da ilgili kendine has, ozel durumlarin varligini 
agga vurur. 

iki safhada da ilk ozel ortak durum unsuru, kapitalist- emperyalist ulkeler tarafindan 
dogrudan dogruya kurulmu§ ekonomik ve siyasal bir egemenligin yoklugudur. Yani kapitalist 
ulkeler, Turk toplumu — ondan oncesinde de Osmanli toplumu— ile girdikleri ili^kilerin evrim 
sureci boyunca, ne uretim ara^larim elinde tutan mahalli egemen bir simfin, ne de devlet 
cihazim elinde tutan mahalli yonetici bir simfin ayagim kaydirip onun yerini aid i. Somurme 
asil, mahalli «komprador» simflar araciligiyla uretim fazlasina ve (ya da) artik - degere sahip 
gkma yoluyla meydana geldi. Devlet cihazi ve uretim ara^lari uzerine kapitalist gu^lerin 
dogrudan dogruya el koymamasi olayi, emperyalizmin egemenligi altinda bulunan ya da bir 
zamanlar bulunmu§ olan <^ok az sayidaki toplumda gorulur. Turkiye’nin yam sira ba§ka ornek 
olarak Qin'in ve iran’in durumlarmi gosterebiliriz. Bu ulkelerin durumlarim kar§ilikli olarak 
jeopolitik agdan ele alirsak, her u^ ulkenin de, butun on dokuzuncu yuzyil boyunca Rus ve 
ingiliz emperyalizmleri arasinda «tampon» devlet olma konumlari yuzunden nispT bir 
bagimsizhgi koruyabi Id ikleri n i ve bu olgunun, bu ulkelerdeki mahalli sosyal simflara ait bir 
direnci de i^erdigini goruruz. Qin'deki 1911, Turkiye’deki 1922 burjuva devrimleriyle 
Qin’deki sosyalist devrimde kendini agga vuran i§te bu simf direnciydi. 

ili§kilerindeki bu ozel durumluluk bizi, Turk toplumunun it: dinamigini, buradan giderek 
prekapitalist yapilarim, bunlarin Osmanli imparatorlugu yapisi igndeki olu§um ve evrimini 
daha yakindan gorilp incelemeye goturur. Bu noktadan, bu topluma ait ikinci ozel durumun 
farked i Id ig i ilk safhaya variriz. Bu ozel durum Osmanli toplumunun ve yerini aldigi Bizans 
toplumunun. Bati Avrupa’nm kapitalist, feodal ve hatta prefeodal a^amada bulunan bugunku 
kapitalist illkeleriyle girdigi ili^kilerin evrim bigmi, suresi ve sureciyle ilgilidir. Bati Avrupa’yla 
Osmanli toplumu arasindaki ili^kiler, ilk merkantil birikim ^aginda ba^lamaz; daha otelere, 
feodal Avrupa'yla, bir <^e§it feodal «emperyalizm» egemenligine ait olgulari ignde 
barindirdigim farkettigimiz Bizans toplumu arasinda varligini surdurdugu donemlere kadar 
uzamr. Hemen hemen kesilmeden silren bu ili^kiler dizisi boyunca bu geriye baki§ sureci 
bizi, «Dogu» ile «Bati» arasinda ekonomik ve siyasal birligin varoldugu <^aga, Roma 
imparatorlugu'na kadar goturur. Bu geriye baki§ sirasinda, egemenlik ili^kilerin in tersine, 
yani Dogu’daki Bizans’in yararina i^ledigi donemleri de goz onune sermi§ oluruz. 

Oyleyse sozkonusu olan, sorunun kokeninde varolup da eskiden beri suregelen bir e§itsizlik 
degil, it: dinamikle di§ ili§kilerin kar§ilikli olarak birbirini etkilemeleri sonucu egemenlikler 
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arasinda zamanla ortaya gkan bir yer degi§tirmedir. i§te gunumuzdeki sorunlarin temelinde 
bu yer degi^tirmenin yarattigi sonu^lar yatmaktadir. 

iki toplum arasindaki ge^mi^e ait bu birlik, yuzeyde bile kalsa once Bizans, sonra da Osmanli 
toplumun evrimini, ozellikle on dokuzuncu yuzyil ba^larinda emperyalist i li §ki le ri n 
kurulmasina kadar, kendi i^ dinamizmi ve Bati ulkeleriyle di§ ili^kileri ^er^evesi ignde 
gozden ge<pren ara§tirmamiz i^in bir <pki§ noktasi meydana getirmektedir. Bundan sonra sira 
Osmanli, ardindan da Turk toplumunun emperyalist egemenlik ^er^evesi i^indeki evrimine ve 
en sonunda da bu toplumun, aym zamanda gelecekteki evriminin verileri olan bugunku 
sosyo - ekonomik yapilarimn incelenmesine gelecektir. 

Ge^mi§e dogru uzanan bu uzun yolculugun guzergahi, ister istemez, batili olmayan ama 
Bati'nm burnu dibinde yerle§mi§ ve onunla s urekl i ^ati§ma halinde bir toplumun «tetikte» 
durumu ignde, butun bir tarih boyunca ust uste birikip yer etmi§ fikir silsileleri arasindan 
ge^mek zorundaydi. Bu yer etmi§ fikirlerin tarn bir ayiklamasim yapmamn bu ^ali^manin 
imkan ve simrlarim <^ok a^tigim anlayinca; bir sorunun ortaya <pktigi her keresinde, 
^ah^mamn gel i§tird ig i butunle ilgili varsayimlari vermek bize gerekli oldugu kadar kagmlmaz 
da geldi. §unu da ekleyelim ki, bu <^ali§manm ardindan, butun bu alanlarda daha 
derinlemesine incelemelerin gelecegini ummaktayiz. Genel bir gozden ge<prme 
mahiyetindeki bu ^ah^mamn amaciysa, hig bir itiraza yer vermeyen bir nesnellige ula§masi 
degil, bilinen olaylar butunuyle uygunluk ignde bir agklamanm ara§tirilmasidir. 


Sh: 1-22 

Kaynak: Stefanos Yerasimos, AZGELI§Mi§LiK SURECiNDE TURKiYE-BIZANSTAN TANZiMATA, Turkfesi: 
Babur KUZUCU, Gozlem Yayinlari, 1974, istanbul 
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BESTEKARLIK ME§Ki- Stefanos Yerasimos 

Hzl: FiKRET KARAKAYA 

BiR BESTEKAR YETi§iYOR HiKAYESiNiN MAKALEYE DONU§TURULMU$ HALi 

ismail Dede’nin bazi eserleriyle ZekaT Dede’nin bazi eserleri arasinda dikkate deger 
benzerlikler tespit ettim. Gorunu§e gore bunlar, bir eserin melodik gzgisinin, ba§ka bir 
gufteyle ve ba§ka bir makamin nagmeleriyle birle§tirilmesinden ortaya gkmi§ eserlerdir. 
ilkin, ismail Dede’nin SultanTyegah ikinci Beste’si (“Can u dilimiz lutf-i kerem-kar ile mamur”) 
ile ZekaT Dede’nin Ferahnak Beste’si (“Soyletme beni camm efendim kederim var”) arasinda 
boyle bir ili§ki oldugunu fark ettim. Sonra ZekaT Dede’nin Hicazkar Agir-semaT’sini 
(“Gul§ende hezar nagme-i dem-saz ile mahzuz,”) ismail Dede’nin Acem-agran Agir-semaT’si 
(“Ey lebleri gonca, yuzii gul, serv-btilendim”) uzerine besteledigini anladim. Bunun uzerine 
ZekaT Dede’nin eserlerine daha <^ok dikkat etmeye ba§ladim ve “Dil verdigin ol q:e§m-i siyah- 
meste i§ittim” misraiyla ba§layan Huzzam Yuruk-semaT’si ile Ama Kadri Qelebi’ye atfedilen 
Nikriz Yuruk-semaT (“Men a§ik-i mahzun u perT§am unutma”) arasindaki ^arpici benzerligi 
ke§fettim. “Demek ki ZekaT Dede yalniz ismail Dede’nin eserleri uzerine beste yapmami§” 
diye du^unmeye ba§lami§tim ki ZekaT Dede’nin Huzzam Yuruk-semaT’si ile ismail Dede’nin 
“Goz gordii gonul sevdi seni ey ytizu mahim” misraiyla ba^layan Saba-buselik Yuruk-semaT’si 
arasindaki benzerligi fark ettim. Bel ki de ZekaT Dede, kendi eserini Kadri Qelebi’ninki uzerine 
deg i I , -her zamanki gibi- ismail Dede’ninki uzerine bestelemi^ti. Ne olursa olsun bu u^ 
eserin kurgusu birbirinin e§ iyd i : 0^ eser de terennumle ba^liyordu ve guftelerinin ilk hecesi 
usulun son tek’ine rastliyordu. Dahasi, terennum kelimeleri de hemen hemen aymydi. Daha 
sonra bu gruba ismail Dede'nin “Sevdi bu gonul seni yaman eylemedi” misraiyla ba^layan 
§ehnaz Yuruk-semaT’sinin de dahil oldugunu gordum. Ara^tirmalarim devam etti ve ismail 
Dede’nin “RencTde sakin olma nigah eyledigimden" misraiyla ba^layan Nihavend-i kebTr 
Yuruk-semaT’sinde de aym kurguyu degilse bile, benzer yapilari ku I land ig i n i tespit ettim. 
Bunun uzerine bu olgunun basit bir taklit veya yararlanma olmadigim, muhtemelen bir 
“bestekarlik me§ki”nin gunumuze kadar gelebilmi§ di^avurumlari oldugunu du^unmeye 
ba^ladim. Muhtemelen ismail Dede, hocasimn tavsiyesi veya yonlendirmesi ile amlan Nikriz 
Yuruk-semaT’nin “ayriksi” (veya karlari n kin i andiran) bigminden ^ok etkilenmi§ ve aym 
tarzda birka^ eser birden yapmi§. ZekaT Dede ise, Huzzam Yuruk-semaT’sini, dogrudan 
Nikriz Yuruk-semaT uzerine deg i I , ismail Dede’nin Saba-buselik veya §ehnaz Yuruk- 
semaT’lerinden biri uzerine bestelemi§ olabilir. Butun Osmanli musikisi tarihine te§mil 
edilebilecek bir iddiayi, sadece bu birka^ eser arasindaki benzerlige dayandiramayacagimi 
biliyorum. Bunun ign, aym benzerligi, ba§ka bestekarlarin eserleri arasinda da bulmak 
gerekir. Eserleri birbirininkine benzeyen bestekarlarin hoca-ogrenci olmasi gerekmez. Nasil 
ki ismail Dede, hocasina ait olmayan Nikriz Yuruk-semaT’yi kalip olarak kullanmi^tir. 

Andigim eserler arasindaki benzerlikler, ustadlarin tilmizlerine bestekarlik me§k (veya talim) 
ettiginin su goturmez kamtlari degildir belki. Yine de buradan gkarilabilecek bazi onemli 
sonu^lar var: 

1. ismail Dede’nin butun eserleri degilse bile, en azindan yukarida andigim eserleri, 
notaya alindiklari 19. yuzyil sonuna kadar, ZekaT Dede’ye me§l< edildikleri §ekillerini 
muhafaza etmi^lerdir. Aksi takdirde soz konusu benzerligi tespit edemezdik. (ZekaT Dede’nin 
orta ya§ ve get; donem eserlerinin <^ogu bestelenir bestelenmez; gen^liginde besteled i kleri de 



Yazilar 223 


uzerinden gok zaman ge^meden oglu Ahmed Irsoy veya ogrencileri tarafindan notaya 
alinmi^tir. Buna dayanarak ismail Dede’nin -hi<^ olmazsa ZekaT Dede’nin me§kiyle- 
gunumuze gelen eserlerinin fazla degi^medigini ve uslup ozelliklerini korudugunu 
soyleyebiliriz. Muhtemelen Daru’l- Elhan’in yayinladigi klasikler, ZekaT Dede’nin 
hafizasindaki gibidir. ismail Dede’nin bunlar arasindaki eserleri incelenerek uslubu hakkinda 
du^unceler serdedilebilir. 

2. ZekaT Dede, ismail Dede’den veya EyyubT Mehmed Bey’den ogrendigi eserleri, buyuk 
bir sadakatle kendinden sonrakilere aktarmi^tir. 

3. Bir beste, bir ba§ka bestenin melodik grafigini taklit etse bile, q:ok guzel bir eser 
olabilir. Hatta ikinci eser, orijinalden daha etkileyici ve daha kusursuz olabilir. 


| BiR BESTEKAR YETffiYOR 


Eski ustadlarin, yetenekli ogrencilerine sadece eser ogretmekle yetinmeyip 
bestekarlik da me§k ettigini anlatir. 

-ZekaT, yeni bir eser yaptmsa oku! ismail Dede, bir suredir her me§kin sonunda soyluyordu 
bunu. ZekaT Efendi de, buna kah bir ilahi, kah bir §arkiyla cevap veriyor; hocasimn paha 
bi<plmez aferini, onu yeni bir esere ba§latan gu^ oluyordu. 0 gun, guftesini Yunus’tan aldigi, 
“Durmaz yanar vucudum” misraiyla ba^layan acem-a§iran bir ilahiyle gelmi§ti. ismail Dede bu 
eseri de okkali bir aferinle taltif etti: 

-ilhamin daim olsun evladim. Bugune kadar ilahi ve §arki vadilerinde, hi^bir yeri tashihe 
muhta^ olmayan mukemmel eserler yaptin. §imdi sira buyuk bir eserde. Sana me§k ettigim 
yuruk-semaTlerden birini se^, aym vezinde bir gufte bul, heceleri aym §eki Ide taksim ederek 
uzak bir makamda bir yuruk-semaT bestele. Bakalim ne gkacak ortaya? ZekaT Efendi o gun 
Dede’nin evinden, omuzlarina konmu§ agir bir yukle ^ikti. 

Ertesi me§kten sonra Dede sordu: 

-Ee ZekaT, yuruk-semaT ne alemde? 

-Bir semaT yaptim hocam, ruhsat verirseniz okuyayim. 

-Hangi makamda? 

-Huzzam. 

-Peki hangi semaTnin ustune besteledin? 

-Ama Kadri Qelebi’nin Nikriz Yuruk-semaTsil uzerine hocam. 

-Haa!.. Epey oldu ben sana me§k edeli onu. Mumtaz bir eserdir; terennumle ba§lar. £ok iyi 
bir eser se^mi^sin, aferin. Bak §u i§e, sana daha me§k etmedim ama, ben de Saba-buselik 2 
ve §ehnaz 3 Yuruk- semaTlerimi aym eser uzerine yapmi^tim. Peki, hadi oku bakalim. 

ZekaT Efendi, rast perdesi, sesinin pest bolgesinde kalacak §ekilde ku^uk bir huzzam seyir 
gosterdi ve eserine girdi. Saz paylarim da “tey yi tey yi tey yi tey yi rom” diye okuyarak 
semaTsini bitirdi. 
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Dogrusu ya ismail Dede bu kadarim beklemiyordu. Soze: 

-Evladim sen ne yaptin? diye girince ZekaT Efendi urktu. “Eyvah, hoca aynen taklit ettim diye 
mi kizdi acaba? Halbuki ben bazi deg i §i kl i kler yapmi^tim” dedi kendi kendine. Dede devam 
etti: 

-Yahu sen bir §aheser gkardin ortaya! Kadri Qelebi’nin semaTsi, bunca zaman, sen bu eseri 
besteleyesin diye ya§ami§ demek ki! Adeta sen onun semaTsinden ilham almami§sin da, o 
senin eserini beceriksizce taklit etmi§! A§k olsun ZekaT! Gelecek sefer bir agir-semaT 
bekliyorum. Hadi kolaygelsin! 

ZekaT Efendi, Dede’nin i Itifati ndan sarho§ olmu^tu. Ama yapacagi agir-semaTnin de aym 
derecede takdire mazhar olmamasindan korkuyordu. 

Bir sonraki me§ke geldiginde, Dede hep sona biraktigi soruyu bu defa ba§ta sordu: 
-Agir-semaTyi yaptin mi ZekaT? 

-Yaptim hocam. 

Dede, delikanlinm, su^unu itiraf eder gibi ba§im egerek, al^acik sesle cevap veri^ine bakti ve 
kendi kendine “ne terbiyeli ^ocuk yeti§tirmi§, a§k olsun §u Suleyman Efendi’ye” dedi. Sonra 
sorusuna devam etti: 

-Peki bu sefer hangi eserin uzerine yaptin kendi semaTni? 

ZekaT Efendi: 

-Sizin Acem-a§iran Agir-semaTniz 4 uzerine hocam, diye cevap verirken gozlerinin igne kadar 
kizarmi§ti. Dede bunu hemen fark etmi§, ama delikanlinm az onceki mahcup tavri ile bir 
munasebet kuramami§ti. 

-Bak hele, dedi once. Sonra ZekaT Efendi’nin cesaretini iyice kirmaktan korkarak m u§fi k bir 
sesle ekledi: 

-iyi etmi^sin evladim. Madem semaTyi ben sipari§ ettim, tabii ki benim eserim uzerine 
besteleyeceksin. Hangi makamda peki? 

-Hicazkar. 

-Ey, oku bakalim. 

ZekaT Efendi, gene ku^uk bir seyir gosterdi ve “Gul§ende hezar nagme-i dem-saz ile 
mahzuz” misraiyla ba^layan Hicazkar Agir-semaT’sini okudu. ismail Dede, eseri oyle buyuk 
zevkle di nlemi§ti ki iltifat sozleri hazirlamayi ihmal etmi^ti. Sonsuza kadar bitmese zevki 
eksilmeyecek olan eser aniden sona erince, ilkin beylik bir aferin ^ekti. Sonra, eserin, bundan 
fazlasim hak ettigini du§unerek ekledi: 

-Terennumu biraz kisaltmi^sin ama, vallahi hi^ benimkinden a§agi bir eser deg i I bu! Elini 
nereye atsan bir §aheser gkariyorsun. Seninle iftihar ediyorum evladim. Eminim, haftaya bir 
beste istesem onun da ustesinden gelirsin. 

ZekaT Efendi de bunu bekliyordu. Ne zamandir bir beste yapmak istiyor, ama cesaret 
edemiyordu. Mevcut bir eserin seyrine dayanarak yeni bir eser yapma esasina dayali bu 
bestekarlik me§ki, ne kadar rahatlatmi§ti onu. Bir an once bir beste yapmaya ba§lamak 
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istiyordu. Hangi besteyi taklit edecekti? AUi hep bundaydi. Bu yuzden ismail Dede’nin o gun 
gegtigi eseri kavramakta ^ok zorlandi. 

Daha evine varmadan kararmi verdi: Gene ismail Dede’nin bir eserinin, “Can u dilimiz lutf-i 
keremkar ile mamur” misraiyla ba^layan SultanT-yegah ikinci Bestesi’nin seyrini taklit 
edecekti. 

ZekaT Efendi’nin nerdeyse her hafta yeni bir eserle gelmesi ismail Dede’yi de 
keyiflendiriyordu. Allah ign Dellalzade de ^ok iyi bir bestekar olarak yeti§mi§ti. Ama bu ZekaT 
Efendi hem ^ok veluddu, kolay beste yapiyordu, hem de nagme kurmakta, seyir olu^turmakta 
e§ine zor rastlamr bir istidadi vardi. §imdi, yapacagi besteyi merakla bekliyordu. Ertesi hafta 
me§ke gelince en ba§ta sordu gene: 

-ZekaT, beste tamam mi evladim? 

-Tamam hocam. 

-Peki, bu defe hangi eseri taklit ettigini sormayacagim. Qunku, hem senin yaptiklarin basit 
birer taklit degil, dunya durdul<ga ya^ayacak eserler; hem de, ben kendimi sinamak 
istiyorum, bakalim anlayabilecek miyim? 

Bunun uzerine ZekaT Efendi, yegah perdesini rahatga gi kari p gkaramayacagim kontrol ederek 
bir ferahnak seyir mirildandi ve okumaya ba^ladi: 

“Soyletme beni camm efendim kederim var.” 

ZekaT Efendi, dizginleyemedigi bir heyecanla zemin ve terennumunu okuduktan sonra 
hocasina ka^amak bir baki§ atti. Hoca, gozlerini kapami§, derin bir zevkle dinliyordu. Bu, 
gen^ adami rahatlatti. Eserin kalan kismini daha sakin, ama daha halavetli okudu. Bitirince 
De- de’nin yuzune bakarak beklemeye ba^ladi. 

Dede, bir sure daha gozlerini a^madi. Sonra gen^ ogrencisine sevgiyle bakti. 

-Gel evladim seni bir opeyim, diyerek yanma gag i rd i . 

ZekaT Efendi kalkti, hocasimn elini saygiyla optu; hocasi da onu gozlerinden. 

Ogrencisi yerine otururken Dede soze girdi: 

-Bu eser o kadar mukemmel ki, zor fark ettim seyrinin benim SultanT-yegah besteminkine 
benzedigini. Samimi soyluyorum, benim bestemin fevkine gkmiijsin. §imdiye kadar, eser 
taklitlerinden boyle mustakil ve bu kadar muvaffak eserler gktigina §ah it olmami§tim. Sen 
mustesna bir bestekar olacaksin, bundan eminim. 

| Notlar 

1- Ama Kadri Qelebi’ye atfedilen Nikriz Yuruk-semaT, “Men a§ik-i mahzun u peri§am unutma” 

misraiyla ba§lar. Terennumdeki heceler ve kelimeler de ZekaT Dede’nin “Dil verdigin ol £e§m- 
i siyah-meste i§ittim” misraiyla ba^layan Huzzam Yuruk-semaT’sinin terennumundekilerle 
hemen hemen aymdir. 

2- Gene Nikriz Yuruk-semaT’yle buyuk benzerlik gosteren Saba-buselik Yuruk-semaT igi n 
ismail Dede, gufte olarak Nahifi’nin unlu beyitlerini se^mi^tir: "Goz gordu gonul sevdi seni ey 
yiizii mahim/Kurbamn olam var mi benim bunda giinahim." 

3- i Ig i ngti r, ismail Dede’nin §ehnaz Yuruk-semaT’si igin segtig i gufte, Ama Kadri Qelebi’ye 
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atfedilen unlu Neva Agir-semaT’nin guftesidir: “Sevdi bu gonul seni yaman eylemedi.” 

4-ismail Dede’nin Acem-a§iran Agir-semaT’si “Ey lebleri gonca, ytizu gul serv-bulendim” 
misra lyla ba§lar. 


| NiKRiZ yuruk-semAi 


Ben a§ik-i mahzun u peri§am unutma 
Ben hasta-i mihnetke§-i hicrani unutma 
Her dem der idin ben §eninim gayra ne hacet 
01 demleri yadeyle o devram unutma 

httos: / /voutu.be /VtvAqCvTENE 
https://voutu.be/8mEFqnvYxNc 

| SABA-BUSELiK NAKI$ YURUK-SEMAI 

Ama Kadri Qelebi 

Goz gordii, gonul sevdi seni ey yuzu mahim 
Kurbanm olam var mi benim bunda giinahim 
Ey seng-i dil, etmez mi senin kalbine tesir 
Hareleri hakister eden ate§-i ahim 

https://voutu.be/UOXMIivuw U 

https://youtu.be/2ku0uNYzik4 
| HUZZAM NAKI$ YURUK-SEMAI 

ismail Dede 

Dil verdigin ol ge§m-i siyah-meste i§ittim 
A§ikligin ey gonce-i nevreste i§ittim 
Gordun rnii bu giinlerde beyim Vasif-i zari 
Bilmem nicedir hali, biraz haste i§ittim. 

https://youtu.be/UsmwB3TOWUs 
| ACEM-A^iRANI AGIR-SEMAI 

ZekaT Dede 

Ey iebleri gonca, yuzu gul, serv-i biilendim 
Ey gamzesi a§ub-i cihan §ah-i levendim 
Bend eyledi sevda-yi muhabbet beni cana 
Rahm eyle benim halime ey zulf— i kemendim 

Ismail Dede Efendi 
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https://youtu.be/OHEEJmmB2Fc 

| HiCAZKAR AGIR-SEMAl 

ZekaT Dede 


Gul§ende hezar nagme-i dem-saz ile mahzuz 
Mutrib tarab-i saz-i ho§-avaz ile mahzuz 
BThude komaz kimseyi tesliyyet-i hatir 
Muhtaci kerem vade-i incaz ile mahzuz 

https://youtu.be/U7ppbEmk7PE 

| SULTANiYEGAH MURABBA BESTE 

ismail Dede Efendi 

Can u dilimiz lutf-u keremkar ile ma’mur 
Cuftar-i §eker-handi eder alemi mecbur 
Emsalini goz gormedi, gu§ etmedi alem 
Daim ede hak zat-i suhendamm mesrur 

https://youtu.be/z4xHfbz47CA 

| FERAHNAK MURABBA BESTE 

ZekaT Dede 

Soyleme beni camm efendim, kederim var 
Bir giina degil dildeki efkar, nelerim var 
Bir buseye can vermek ile mu§teri oldum 
Guldu leb-i giilfem, dedi "yok, yok, degerim var" 

https://youtu.be/ERB6hpMS_IO 

j Bir Allame-i Cihan Stefanos Yerasimos 1942-2005, 1. Cilt, 1. Basim, Haziran 2012, istanbul 


[slideshare id =6 5 8929 1 6&doc=bestekarlkmeki-stefanosyerasimos-birallame-icihanl 942- 
2005-1 6091 01 81 423&type=d] 
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DUYDUM Ki BENi §iMDi VEFASIZ ANIYORMU? 


| BiR KENDi GiBi ZALiMi SEVMi$ YANIYORMU$ 
https://voutu.be/tHfbl7c3b5l 

Bir kendi gibi zalimi sevmi§ yamyormu§ 
Duydum ki beni §imdi vefasiz amyormu§ 
Kalbim gibi feryad ediyor sizlamyormu§ 
Duydum ki beni §imdi vefasiz amyormu§ 


Beste: LemT Atli 
Gufte: Ya§ar §adi Bey 
Makam: KurdTIihicazkar 
Usui: Sengin SemaT 
Form: §arki 


https://youtu.be/Y5e8-frPUkk 

| O GUL ENDAM BiR AL $ALE BURUNSUN YURUSUN 
0 gul endam bir al §ale burunsun yurusun 
Ucu gonlum gibi ardinca surunsun yurusun 
Alub agu§a bu ^aginda miyam nazin 
Saran ol servi kaddi Vasif ogunsun yurusun 

https://youtu.be/6U5iVRPcZAg 


Beste: Haci Sadullah Aga 
Cufte: EnderunT Vasif 
Makam: Tahir Buselik 
Usui: Yiiruk Semai 
Form: Yuruk Semai 
Seslendiren: Meral Ugurlu 


** 


Asude olam dersen eger gelme bu cihana 
Meydana du§en kurtulamaz seng-i kazadan 


Ziya Pa§a 
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(Eger mutlu ve sakin olmak istersen bu dunyaya hi<: gelme; <^unku §u hayat meydanma bir 
defa du§en kaza ta^larindan -izdirap verici dertlerden- kurtulamaz.) 
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KOLE Mi OLDUN? 

Dun melegin birini kole etmi^ler gordum. Dedim ki; 

-Harut ve Marut mu oldun? Ne yaptin ki, seni kole ettiler? Meleklerden kole olmaz, 
yoksa sen mi talep ettin? 

- Ben talep ettim diyemem, fakat kirik gonlum bende olduktan sonra, kole I i k yazgisi 
gok mu onemli? Kole olmu§ bedenler ile ruhlarin koleligi e§ deg i Id i r. Bedenim hu rriyeti 
duydugum i^tahayla, ruhumu ne zaman yuceltti? Her gun bir karanliga iteleyip dururken, 
gokyuzunde seyran eden kanatlarimin girpimg ve suzulu^unden gikan incelmi§ notaya 
gelmeyen sesler, beni benden daha gok uzakla§tirdi. Sinemin zevksizligi beni yordamsiz 
birakti. Kanatlarim buzulse de beni yerlere du^urse, gamsizim artik. Bir zamanlar yarin 
sarayim tavaf ederken, sevgilim gagirir mi diye bekledigim niyetlerden umudum kalmadi. 
§imdi boynum da palanga ayagim pranga artik bana yuk degil. Yillarim yalmzhkla gegti. 
§imdi demi devrandan da mutlu degilim. Birde dost meclislerini kaybetmigm. 

-Gelenlerin goktu senin. 

-£ok diye gordugun yaran bedenimin yalmzhginda bir §eye yarami§ti. Ruhumun 
yalmzhgina benden otede ne verdi? Ona ula§amiyorum? Anlamadigimi ve nerden nereye 
gittigimi bilmeden, mu§tusuz gunlerin acisina katlanmak zorunda olmaktan usandim. 

Gelip gittigim her yer onsuz, varligin degersiz demeleri gam degil. Hamal yukunden gkayet 
etse, yukunu indirmezler. Tag, olmazsa "ol" diyorlar ? 

Dun gece melekleri gordum, meyhane kapismi galdilar; Adem’in balgigim yogurdular, 
o balgiktan §arap kadehi yaptilar. 

Ben §u toprak yeryuzunde oturdugum halde gizlilik hareminde, Melekut aleminin 
tertemiz sahasinda oturanlar, benimle hemdem oldular, sarho§gasina §arap igtiler. 

Gok bile emanet yukunu gekemedi de bu ig gormek igin kura gektiler; bu divaneye 
isabet etti! 

Yetmi§ iki milletin hepsini de mazur gor. Qunku hakikati gormedikleri igin masal 
kapismi galdilar! 

§ukrolsun, aramiz duzeldi, bari§tik. Sofiler, buna §ukur olarak raksede ede §arap 
igmeye koyuldular. 

§ulesine mumun bile gtildugu ate§e ate§ demezler. Ateg pervaneyi yakip kul eden 
ate§e derler. 

Sozun sagi, kalemle taranmaya ba§landigi gundenberi hig kimse Hafiz gibi du§unce 
yuzunden ortuyu agmadi; hig bir §air onun gibi gir soyleyemedi [1] 


Ey kapinda umutla bekledigim 

"Sen, huylarinm guzelligi bakimindan ba§ka bir alemdesin, bana vefa edecegine dair 
soz vermig ahdetmi§sin, onu da unutmazsin, degil mi?"! 1 ] 


ihramcizade ismail Hakki 
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1- Du? didem ki melaik der-i meyhane zedend 
Gil-i adem bisirijtend-u be peymane zedend 

127. Kaynak: HAFIZ DiVANI §iRAZ? Ceviren: ABDULBAKIY GOLPINARLI, MEB, 1992, istanbul 

2- 163. Gazel 
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KELiMELERiN PE$iNDE 

"bir maile cevap niyetine" 


£ocuklugumda bulundugumuz bolgede vefat eden ki§i ifin " saklandi" veya " gefindi" derlerdi. 
£ocukken bunlarm manalarim anlayamazdim. "Saklambaf oyunu" aklima gelirdi ve dliimu bir 
oyun zannedip " peki ebe kim ? " diye sorardim. Rahmetli babannem de "o ote dunyaya 
saklandi , biz de ayni yere saklanacagiz o zaman onu buluruz in$allah " derdi. 

" gegndi " tabirini sonralari kendim du^unmugtum. Bu diinyada gefinmek ya beraber yajadigin 
ki$ilerle anlagmak uyu§mak ya da parasal olarak yeterli bir gelire sahip olmak manasinda 
kullanilir. Oldiigiimuzde diinya ile bir ali§veri$ kalmiyor kisacasi sosyal gefim ne mai$et derdi 
kalmiyor. Neden kullaniliyordu bu tarif. bu manalandirma dogru oluyor mu ? 

Konu di$i bizim oralarda bir de goyle bir adlandirma vardi: zihni melekeleri biraz azalmi$ ya$lilar 
ifin " bunak, bunami$ " denmezdi de " tatlandi " denirdi. 

Bunlar arif ve zarif eski insanlarm kelamlandir. 


Kelimelerin rastgele harfler dizisi olmadigim zamanla olgunla^arak viicut bulmalari ile 
kapsadigi zenginlik, kiilturel hayatimizda bizi biz yaparken, inceligimizi, narinligimizde 
ortaya dokmekte muhbirlik yaparlar. Hz. isa aleyhisselama bir kopek legni gosterdiklerinde, 
o nubuvvetin yiiksek makaminda "ne giizel di§leri var" diye cevap verdiginde, "dilimizi 
[kalbimizi] kotu sozlere ali§tirmayalim" ikazinda bulunmu§tur. 

Bir insan kemalat yolunda ilerlerken buldugu i^aretleri kendine uyar gordiigunde ^abukga 
kabul eder. Cinsin cinsine meyli gibi. Guzel sozler bir yerde bizde yer buluyorsa bu fitratin 
inci vasfina muvafik du§u§uyle alakalidir. Eger du^iinceler incelikler iizerine yogunla^ma 
istidati gosteriyorsa, bunu temin eden olgunla§ma, halkalarla devam eder gidecektir. 

Guzel konu^mamn biricik ve en zirve tarafi tatli konu^mak ve incitmemektir. Allah Teala, 
tanrilik iddia eden Firavun'u ziyarete giden Hz. Musa aleyhisselama, "kavlen leyyina" [Ona 
yumu^ak soz soyleyin, belki ogiit dinler veya korkar.] Ta-Ha 44] buyurmasi bir^ok manayi 
rniinifi bize de haber etmektedir. 

Bu meyanda arif ki§ilerin, “Kapa” yerine “Ort”; “Yok.” yerine “Hakk’ta.”, “Oldu." yerine 
“Hakk’a yuriidu.”, “Gomuldu.” "Saklandi" yerine “Sirroldu / Sirlandi.” kelamlarina tamk 
olmu^tursunuz. 

"Gegndi" ise 'a§a [#'ay§] ya§adi, gegndi" 'mai§et buldugu bu hayatta durdu, gmdi diger 
aleme geg§ ediyor'a i§aret edilmi^tir diyebiliriz. 

Bunami§ insanlar ign "tatlandi" denilmesi ign §unlari soylemek mumkundur. 

Tatli Bela : Sevildikleri ign verdikleri sikinti ve uzuntii katlamlan (kimse), Tatli Bela, evlad ign 
kullamldigindan bu tiir hastalarin gilesine katlamhr manasinda iyi du^unceler giidulmu^tur. 

Onceleri kutsali ^agri^tiran, kudur[mak, kutur- delirmek < Turl< 9 e = kut rahmet, bereket" 
kut 

"kutsalliga kavu^mak, tanrilar dokunmak" anlaminda, kuduz Tiirk 9 e= kutuz < 
Turkge = kutur- delilik veya deli " kudur- ulvi manalara ula^mak ile e§le§irken sonralari 



Yazilar 233 


a§agilamaya donu§mu§ olmasi kelimenin aslim degi§tirmez-fakat biz bilmiyoruz.- 
Peygamberlere mecnun ve deli denmesinin altinda yatan kotulenmekten maada hakikatine 
eremedigimiz hikmetlerden birisi oldugunu du§unursek, "kelimeler bize biraz oyunda 
oynuyor" denilebilir. 

Neticede kelimeler dogarlarken iyi dedigimiz kalplerin rikkatleriyle bir yandan huzur telkin 
ettigini unutmamaliyiz. 

ihramcizade ismail Hakki 


I EK OKUMALAR 

CANKUSU-YASAMINI YiTiRDi 

Hayatin ikinci yuzu olumdur. Eskiler olumu uykunun karde§i olarak kabul etmi^lerdi. islam’a 
gore olum, bir ot gibi ^uruyijp gitmek, yok olmak, yitmek-bitmek degildir. Olum, yeni bir 
dunyaya dogmaktir. Nitekim Kur’an-i Kerim’de buyruluyor ki: 

“Her nefis, olumti tadicidir. Sonra da ancak, Bize Allah’a dondurulurstinuz” 

islam ulularimn eserlerinde, olum bir kadife yumu^akligiyla anlatilmi^tir. Mesela Hz. 
Mevlana’ya gore “olmek, §eb’i arus’tur, yani sevgiliyle bulu§mak-kavu§mak gecesidir. 
Sevgililer sevgilisi de Allah’tir”. 

Hz. Mevlana’nm sandukasi uzerine yazilan 9 beyitlik gazelinde olum, tam bir islam inanciyla 
anlatilmi§tir. Hz. Mevlana divor ki: 

“Oldugiim gun, benim tabutumu omuzlar uzerinde gordiigun zaman, bende bu cihanin 
derdi var sanma! 

Bana aglama! 

Yazik yazik, vah vah deme! 

§eytanm tuzagina du§ersen, vah vahm sirasi o zamandir. 

Yazik yazik o zaman denir. Cenazemi gordugiin zaman ayrilik ayrilik deme. 

Benim bulu§mam, goru§mem o zamandir. 

Beni mezara koyunca elveda, elveda deme. 

Mezar, cennet toplulugunun perdesidir. 

Batmayi gordiin ya, dogmayi da seyret. 

Gune§’le Ay’a, batmadan ne zarar gelir ki? 

Sana batma gorunur ama, o dogmadir. 

Mezar hapishane gibi gorunur ama, camn hapisten kurtulu§udur. 

Yere hangi tohum ekildi de tekrar bitmedi? 

Neden insan tohumuna gelince bitmeyecek zanmna du§uyorsun? 
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Hangi kova kuyuya salindi da dolu olarak gkmadi?” 


MevlevTIer, kat’iyyen oldu, vefat etti, yitti gitti demezler. “Hakk’a yurudu” derler. Ne guzel, ne 
sicak bir ifade. “Hakk’a yurudu”. Dunyada dogumu ve olumu, aym zamanda bir Mevlevi §eyhi 
olan §air Arif Nihat Asya kadar, acaba kim yumu§ak ve guzel anlatabilmi^tir. Arif Nihat Asya 
bir mensur §iirinde diyor ki: 

“Bir yanagindan optiim soyle ey Dunya, obur yanagindan da opmek igin, kag gunliik 
yol yurumeliyim?” 

Mevlevi Arif Nihat Asya dogumu, dunyamn bir yanagindan Opmek olarak kabul ediyor. Ona 
gore olum, Dunyamn obur yanagim opmektir. Ne guzel, ne rahat, ne yumu^ak bir soyleyig 

§imdi, zaman zaman alki^larla kaldirilan cenazelerimiz ign radyolarimiz, televizyonlarimiz, 
gazetelerimiz “ya§ammi yitirdi” ifadesini kullamyorlar.“Ya§amim yitirdi” ne kadar grkin, ne 
kadar zavalli, ne kadar cin ^arpmi§ bir sarsak cumle. 

Dunku zengin Tiirk^emizde, olum gergegini anlatan yuzden fazla ifade vardi. i§te onlardan 
bazilari. Bir kimse dunyasim degi^tirince ondan sadece “oldu” veya “ya§amim yitirdi” diye 
bahsedilmiyordu. §u guzel, §u zarif §u ince, §u piril piril kelimeler, deyimler kullamliyordu. 
Mesela §oyle deniliyordu: 

Can ku§unu u^urdu, Cennete kavu§tu, Cennetlik oldu, Canim kurban etti, Diinyasmi 
degi§tirdi, Dar-i bekaya irtihal etti, Ecel §erbetini igti, Ebediyete gogtii, Cergek hayata 
uyandi, Hak’ka yurudu, Hak’ka kavu§tu, Kalibim dinlendirdi, Kulaginin dibi sarardi, Ku§ 
gibi u^tu gitti, Merhum oldu, Mevlasma kavu§tu, O diinyaya gitti, Omriinu size 
bagi|ladi, Olum kapismi dovdii, Omur defteri kapandi, Rahmet-i Rahman’a kavu§tu, 
Rahata erdi, Ruhunu teslim etti, §ehit du§tii, Sizlere omur oldu, Topraktan geldi 
topraga gitti, Ukbaya irtihal eyledi, Yatagindan kalkamadi, Yensiz gomlek giyindi, Vefat 
etti, Azrail sinesine kondu, Bir varmi§ bir yokmu§ oldu, Cor’a gitti. Ve daha niceleri, ve 
daha niceleri... 

Bir de istenmeyen, sevilmeyen kimselerin oliimlerini anlatan deyimler, kelimeler var ki 
onlari burada saymak istemiyorum. Ceberdi, Zibardi, 

Nallari dikti, Gorbegor oldu, Tahtali koye gitti... gibi ifadeler. §u dunku Tiirkge’mizin 
zenginligine, dunku insammizin inceligine dikkat buyurun. Bir de bugunkii basitligi, 
g i r k i n I i g i , kurulugu, yavanligi du^unun. 

Ne olmu§ ne olmu§? 

-Ya§amim yitirmi§! 

-Haydi oradan zavalli adaml Yiten-biten bir §ey yok yitirilmek bitirilmek istenen Turk^emizin 
zenginligi ve guzelligidir. 

“Ya§amim yitirmi§”mi§! Yitirilen, kaybedeline bir §eyi bulmak ihtimali varolduguna gore, 
“ya§amim yitirenlerin” yakinlari, yitirdikleri ya§amlari arasinlar biraz. §urada-burada 
bulabilirler (!) belki. 


(s h : 5 1 -53) 
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Yavuz Bulent BAKiLER, Sozun Dogrusu, 

Turk Edebiyati Vakfi Yayinlari, 1 7.Baski, 201 1 , istanbul 
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hAfiz DivANi §iRAzi- gazellerden SEgiLMis beyItler 

■ 1-50 


-51-100 

-101-150 

■ -151-200 

■ 201-250 

■ 251-300 

■ 301-350 

■ 351-400 

■ 401-450 

■ 451-499 

GAZELLER 


Not: Ba§liklar altmdaki numaralar bulundugu gazeli gostermektedir. 


A§k, once kolay gorundu ama 
1 

Ey §araptan aldigimiz lezzetten haberi olmayan! 

2 . 

sofi, gel... Kadehin aynasi tertemiz 

3 . 

Gonul elden gidiyor, Allah ign yardim edin. 

4 . 

Saki, kalk... Kadehi doldur, sun 

5 . 

Son yatacagi yer bir iki avug topraktan ibaret olan kigye de ki: 

6 . 

Ben nerde, nefsini islah etmek nerde? 

7 . 


0 § i razl i turk guzelinin, yanagindaki kara bene.. 
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8 . 

Dudaga gelmi§ can, seni gormek dileginde 

9. 

Neden §eyda bulbulun halini bir kerecik olsun sormuyorsun? 

10 . 

Yanagmi parlattin mi butun alemin gonlunu yakiyorsun. 

1 1 


Dun gece pirimiz, mescitten meyhaneye geldi. 

12 . * 

— b — 

Ey guzeller padi^ahi, bu garibe aci; 

13. 

Arkada§lar, §arap getirin, §arap! 

14. t 

Sun §arap kadehini! Evde agyar yok. 

1 5 t 

— t — 

Mecnun’un devri ge^ti, §imdi nobet bizim. 

16. 

Ba§imizi sevgilinin engine koymu§, onun her d i leg i ne razi olmu§uz. 
1 7. 


Sevgilim zamamn suleymamdir, hatem de ondadir 


18 . 
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Sevgiliden utanacak bir i§te bulunmadim 
19 . 

ho§ geldin ey i §tiyak ^ekenlere haber getiren 
20 

§i i re kabiliyet ve guzel §iir yazma tanri vergisi. 

21 . 

Hayalini kurduk^a §araba ihtiyacimiz mi var? 

22 . 

Padi§ah ve sultan bile dervi§ler huzurunda kuldur. 

23 . 

Curur §arabindan oyle sarho§ ki kimseye iltifat etmiyor. 

24 . 

Sofi, §arabin pariltisiyle gizli sirlari bildi. 

25 . 

“§arap haramdir ama vakif malim yemeden ehven” 

26 . 

A§k garni, ancak bir hikayecik. 

27 . 

ikimiz de a§ikiz, i§imiz aglayip inleme. 

28 . 

Bu bah^ede kimse dikensiz bir gill dermedi. 


29 . 
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Gill yammda, §arap elimde 

30 . 

Agla ey bulbul, gonlu yarali a§iklarin feryadi ho§ olur. 

31 . 

Ey guzellik padi§ahi, yandik, allah ign olsun bir kere sor 

32 . 

Zahit kevser §arabmi istedi, Hafiz §arap kadehini, tanri, bu ikisinden hangisini istiyor? 

33 . 

Amel defterinin karaligi yuzunden bu sarho§u kinama. Kaza ve kader kalemi bagna ne yazdi, 
kim bilir? 

34 . 

Her yer a§k yurdudur... Mescit ne... Kilise ne? 

35 . 

Devlet ona derler ki gonill kam dokulmeden adamin kucagina gelsin. 

36 . 

Gariplere bakmak, iyi adla amlmaya sebeptir. 

37 . 

Hi rkalari goz yagyle yikayip §araptan aritalim. 

38 . 

§arap kadehini terketmem. Zahitler, beni mazurgorun, mezhebim bu! 

39 . 

Bir ay yuzlunun sa^larmi tut, ok§a. 


40. 
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Sen yine edep yolunu gozet de deki: su<: benim! 

41 . 


Ne kadar agladim, ne kadar inledim... Fakat bir turlu duymadin. 

42 . 

A§k nuktesini biliyorsan bu hikayeyi dinle! 

43 . 

Sevgilinin yolunun topragmi getirin de ciham goren gozlerime surme ^ekeyim 

44 . 


Ba§im kesilse ayagindan ba§ kaldirmayacagim ben. 

45 . 

Ey vefasiz doktor, huzurunda olmek istiyorum. 

46 . 

Kizil gill agldi, bulbul sarho§ oldu, feryada ba§ladi. 

47 . 


Kadehimize ne doktuyse i^tik, 

48 . 

Senin muhabbetine gonul verince bizim i § i m i z d e k i yuzlerce dugumu de a^ti 

49 . 

Gonlumuzdeki zayifligin tedavisini dudagina havale et. 

50 . 


Nuh tufanmi bastiran gozya^im, gonlumden senin sevgini mahvedemedi gitti. 
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Guvercine benzeyen gonlumu vurdu, oldurdu, haremde avlanmanm haram olduguna aiding 
bile etmedi. 

52 . 

iradeni a§k yoluna verdiysen adin kotuye <pkacak diye du§unme. 

53 . 

iki cihanin da nak§i yokken a§k ve muhabbet §ivesi vardi 

54 . 

Meyhane engine yol bulan §arap kadehinden feyzaldi da tekkelerde aglan sirlari anladi. 


55 . 

Aglamaktan gozbebeklerim kanlar ignde. 

56 . 

Saki, §arap getir. Sevgili yuzunden nikabi kaldirdi. 

57 . 

Sefere giden sevgiliyi kimden sorayim? 

58 . 

§inideem suhani ho§ ki pir-i ken'an guft 

Firak-i yar ne an mikuned ki bitvanguft 

Kivircik sa^larmin kokusu, beni daima sarho§ etmekte... 

59 . 

Guzelligin, alimla birle^ti, butun dunyayi zaptetti. 

60 . 

A§k yolunda yakinlik, uzaklik konagi yoktur. 


61 . 
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Sevgilimin dudagim gormek ign can vermek de benim i§im. 

62. 

Nice demlerdir, guzellerin sevdasi dinimdir 

63. 

Cammizi yakti, yandirdi; bir sorun, kimin sevgilisi bu. 

64. 

Ben, senden ayri dictum ama umuyorum ki pek yakinda vuslatina kavu§acagim. 

65. 

Sirrini gizleyemeyen gozya^larim kanlarla bulamk akarsa §a§ilacak §ey mi? 

66 . 

Bayramin kutlu olsun... Ettigin vaidler hatirindan gkmasin. 

67. 

A§k yolu, bir yoldur ki ne ucu var, ne kiyisi. 0 yolda can vermeden ba§ka hi^ bir <^are 
bulunmaz. 

68 . 

Kadir gecesi, sabaha kadar seninle beraber uyumak istiyorum. 

69. 

Yine yuzunu orttu, gizlendi. 0 yuzden gldirdim i §te. 

70. t 

Ayrilik ne mu§kul bir i§tir, sen ne bilirsin? 

71 . t 

“az nazlan, bu bagda senin gibi nice guller agti” 


72. t 
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Zulfunden bir kokudur duydum, hala burnumdaki koku, o koku. 

73. t 

Sevgiliden bir haber getirirsen §ukrane olarak sana cammi sa^arim. 

74. t 

Hafiz yokluk yurdundan gitti denmeden ne olur, hatirmi sormak uzere bir kerecik olsun gel! 

75. t 

Vaiz, bu ne feryat? Var git i§i ne. Yoldan <pkan benim gonlum, sana ne oldu ki? 

76. t 

Nice nukteler var, fakat hani bir esrara mahrem? 

77. t 

Tarikatta kirilmak yoktur, §arap sun... Gordugun her keder, bize aym safa gibi gelip ge^ti. 

78. t 

“vah yazik, gitti de vedala^amadik bile” diye butun gece aglayip i n led i k. 

79. t 

A§k ^e^mesinden aptes ahr almaz her ne varsa, butun varliga dort tekbir getiriverdim! 

80. t 

isa’nin ruh bagi^lamasmi anmam bile. Qunku can arttirmada dudagin kadar mahareti yok! 

81. t 

Vedala^irken o kadar agladim ki gozilnden irmak olsun, gozumde nur kalmadi. 


82. t 
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Duragi ancak kabe olan zahidi gordum: o bile dudaginm zikriyle meyhane kapisinda mukim 
olmu§! 

83. t 

84. 

Zahitlik hirkami harabat suyu alip goturdu. Akil evini de meyhane ateg, silip supurdu! 

85. 

Zahire tapan zahit, bizim halimizi bilmez. Onun ign hakkimizda ne derse desin, ho§ 
goruruz. 

86 . 

Hi^ sonmeyen ate§ bizim gonlumuzde. Onun igi n pTr-i mugan aziz tutuyor, agirliyor. 

87. 

Zulfunun buklumu, kufurun de tuzagi, imamn da. Bu, sanat yurdundaki sanatlarindan bir 
par^acigi! 

88. t 

Gonlum de gitti, dinim de. Sevgili beni kinamaya kalkigp haydi git, benimle du§up kalkma; 


89. t 

Gonul, a§k derdini halktan gizliyor ama Hafiz, senin bu aglayan gozlerin sebepsiz aglamiyor 
ya. 

90. 

Biz ne riyakar rindiz, ne nifak adami. Gizli §eyleri bilen tanri, buna §ahittir. 

91 . * 

§arap i^enlerse onun mest gozlerinden sarho§ olmu§lardi. 

92. 


Biromurdur, sevdasindan hastalandigim sevgiliye soyle: 
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93 * 

Bir bak, dinle, elmaya benzeyen ^enendeki ^ukur ne diyor: 

94 . * 

Beni oyle bir sarho§ et ki kendimden ge^eyim de hayal sahasina kim geldi, nereye gitti? 

95 . * 

Ba§kasina soylemedigimiz ve soylemeyecegimiz sirri dosta soyleyelim, ^unku o, sirra 
mahremdir. 

96 . * 

S - 

Dini, gonlu alip goturduler, §imdi de cana kasdedecekler. Medet guzellerin cevrinden! 

97 . • 

C 

Sen, ulkedeki butun guzellerin ba§larinin tacisin. Butun guzeller sana vergi verseler yara§ir. 


98 . * 

— h — 

Mezhebinde a§i klari n kanini dokmek helal 

99 . • 

H — 


Boynum dertten yay gibi bukuldu, ka^lari gibi i ki buklum oldu. 

100 . 

— d — 

Tanri, daima a§ikla beraber., fakat o, tanri’yi gormuyor, kendini ondan uzak samp “yarabbi” 
demekte. 
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101 . 


Dilber nasil gitti; vefakar dosta neler yapti? 
102 . 


Geceleri uyumayip a§kla, dertle vakit gegrenlerin derdine deva buldu! 

103 . 


A§k konagina varmak ign yola gk, adim at. 

104 . 


Omur §arapsiz, sevgilisiz bo§ bo§una gegp duruyor. 

105 . 


Hafiz’in, kagndan ba§ka mihrabi yok. Mezhebinde senden ba§kasina ibadet mumkiin deg i I ! 


106 . 


A§k sozunil Hafiz’dan duy, vaizi dinleme. Vaizin soz soylemede sanati ^ok ama a§ki bilmiyor. 


107 . 


Gonul, gel de o yenleri kisa, elleri uzun zahitlerin i§lerinden tanri’ya siginalim! 
108 . 

Camma kasdeden, benim doktorum! 

109 . 


Uzum §arabi, zahidin hirkasmi oyle bir kirletti ki degil yedi kere suyla yikamakla, hatta yilz 
kere ate§te yakmakla bile temizlenmez! 

110 . 


Ey melek, a§l< meyhanesinin kapisinda dur da tanri’yi tespih et. 


111 . 
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A§kin namusunu berbat etmekteler, a^iklarin da §erefini gideriyorlar. 
1 1 2 . 


Qalgici, bu nagmeyi ^al: kimse ecelsiz olmez. 

113. 


0 gun bir gelse de sofilerin her birini bir kotu i§te yakalasalar! 
114 . 


Guzeller, bu ^e§it cilvelenip dururlarsa zahitlerin imanlarina zarar verirler. 
1 1 5 . 


Sofiler, hep sarho§ oldular, gegp gittiler; bu halleri de unutuldu, gitti! 
116 . 


Hafiz, sevgilinin merhametinden umit kesme.. 
1 1 7 . 


Bizim guzellere baki^imiza bihaberler hayret ediyorlar. 
118 . 


0 gill yanaga gazel okuyan yalmz ben degilim. Senin her yanda binlerce bulbullerin var! 


119 . 


Her ba§mi tra§ eden kalenderligi bilmez ki! 

120 . 

A§i kin derdine deva etmeyi kolay sanan var mi, nerde oyle birisi? 
121 . 


§arap i^mene bak! Agyardan gizli yuzlerce gilnah, riya ile edilen ibadetten yegdir. 


122 . 
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Bana sevgilinin zat cilvesi, o aynada gorundu. 

123 . 

Sabah §arabi i^en rintlerin gonullerindeki saflik yuzunden dua anahtariyla nice kapali kapilar 
aglir. 

124 . 

A§k e§igi yucedir. Hafiz bir himmet et. Agklar himmetsiz ki^ileri huzurlarina kabul etmezler. 


125 . 

PTr-i mugamn muridiyim, incinme ey §eyh! 

126 . 

Dun gece melekleri gordum, meyhane kapismi ^aldilar; adem’in balggim yogurdular, o 
balgktan §arap kadehi yaptilar. 

127 . 

Cammi, dudagina feda ettigim vakit, zulalinden damagimiza bir katrecik du§er diye 
umitlenmi^tim. 

128 . 

Benim salina salina gezip yuruyen selvi boylum, nign gayirliga, gmenlige gelmez? 

129 . 

Ey meyhane yoksullari, tanri sizin dostunuzdur, yaverinizdir. Nimete, ihsana eri§mek 
emeliyle birka^ hayvana aid i ri§ etmeyin! 

130 . 

Hafiz, gozunun kanli ya§larim goster. Qunku bu kaynaktan yine evvelki su akip durmada; 


131 . 

Tanri’nm Hafiz’a verdigi saadet hazinelerinin hepsi, geceleri dua etmenin, seherleri virt 
okumamn bereketinden! 
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132 . 

Harfe, sese sigmayan, sozle, sesle anlatilamayan a§k, def ve ney feryadiyle co§mu§, feryat 
ediyordu. 

133 . 

Tarikat duraklarindan nereyi seyrettiysek gorduk ki a§iklikla zahitlik, birbirinden ayrilmi§, bir 
arada olmuyor. 

134 . 

Sevgiliyi dunyaya bile degi§me. Yusufu kalp ak^eye satan pek o kadar kar etmedi. 

135 . 

Muslumanlar, bir vakit benim de bir gonlum vardi, bir mu§kulum oldu mu ona soylerdim. 


136 . 

Otuz yildir dert, me^akkat ^ektim de nihayet bundan kurtulu§, i ki yillik §arabin elindeymi§! 


137 . 

Gillrenk pirim; maviler giyinen sofiler hakkinda kotu soylememe musaade etmedi; yoksa 
soylenecek ne hikayeler vardi, ne hikayeler! 

138 . 

Benimle sevgiliden ba§ka kimse yoktu, yalmz tanri bizimleydi! 

139 . 


Duygularimiz, du§uncelerimiz birdi, benim dilim, senin kalbinden ge^enleri soylerdi. 
140 . 


Sendeki vefa ve muruvvet hakkiygn Hafiz’in kabrine bir ugra., dilnyadan seni arzulayarak 
gitti! 

141 . 


Ezelde nasilsam yine oyleyim, ebede kadar da bu boyle gidecek. 
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142 . 

Bel ki seher yeli gibi yine civarina eri^irim diye dun gece sabahlara kadar feryat ettim, ele 
ge^en yalmz buydu. 

143 . 

Kadir gecesinde §arap igi diye beni ayiplama. Sevgili sarho§ geldi, rafta da bir kadeh vardi... 
Dayanamadik! 

144 . 

§arap i^memek o kadar buyilk bir huner degil... Hayvan da i^miyor ama insan deg il ki! 

145 . 

Namaz kilarken hatirima yay ka^larin geldi, oyle bir halete dictum ki mihrap bile feryada 
ba§ladi. 

146 . 

Daginik fikirlerden vazge^ de hatirmi bir yere topla; malum ya, §eytan gidince melek gelir. 


147 . 


148 . 

Sevgili, senin a§kin hayret fidamdir. Vuslatin da hayretin kemali: 

149 . 

Bu halkada a§kla diri olmayamn olmeden, cenaze namazim kiliverin, ben veriyorum fetvayi. 


150 . 

Bir zamanlar, vefakarlarin gamma aiding bile etmezdiniz. §imdi zamanenin vefasizhgim, 
goriln de onlari da hatirlayin! 

151 . 


Oyle ya§a ki olup toprak bile olsan ilstune ugrayamn hatirina senden bir toz bile konmasin. 
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152 . 

§arap kadehiyle gonul kaninin her birini bir adama verdiler. 

153 . 

§ahaptan tovbe etmek istedigim an dedim ki: iyi ama bu aga^ sonunda pi§manlil< meyvasi 
verecek! 

1 54 . 

Gayp sirrini kimse bilmez, sozil uzatma, hikayeyi kisa kes. Hangi mahrem gonul, bu hareme 
yol buldu ki? 

155 . 

Gonul, i§ret yolu, karga^aliklarla, fitnelerle dopdoludur. Bu yolda acele giden d u§er! 

156 . 

§iir yolundaki tayyi mekana bak, tayyi zamam gor. Bu bir gecelik ^ocuk, bu bir gece ignde 
meydana gelen § iir, tarn yuz yillik yol aliyor. 

157 . 

Rintlikte etegim yirtilirsa ne zarar; bir elbiseyi de iyi atlilikla paralariz! 

158 . 

Meyhaneye giden, kendisini kaybeder, habersiz bir halde geri gelir. 

159 . 

Yilzlerce dert ^ekilmeden bir nimet elde edilsin., yagma mi var ? Bunu, ba§ a§agi donmu§ 
felegin sofrasindan umma! 

160 . 

Butun alem halki, beni a§ktan menetse faydasiz... Yine ben, tanri’nin emrini, tanri’nm 
takdirini i^lerim. 


161 . 
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Yolcu, hidayet nuruyla yol ahr, sevgiliye varir. Sapiklikla yola diverse hig bir yere varamaz. 


162 . 


Ne mutlu her gordugunun ardina du§meyen, her ^agirildigi kapiya habersizce varmayan 
gonule. 

163 . 


Bir opu§ ign can verip durmaktayim. Fakat ne bunu aliyor, ne onu veriyor. 

164 . 


Pirimiz dedi ki: takdir kaleminde hatayoktur. Hatalari orten temiz nazarina aferin! 

165 . 


Zaman hirsizi uyumuyor, emin olma. Sana bugun gelip ^atmadiysa yarin gelir ^atar. 

166 . 


§arap olsun da gizlice iglsin.. Bu ne demek? Bu, temelsiz bir i§. Rintler safina katildik gitti, ne 
olursa olsun! 

167 . 


Eyvah., telek, herkesle gizlice ve ba§ka bir tarzda oyun oynadi. Fakat bu hilebaza galip gelen 
kimse yok: 

168 . 


Sana meftun olmayan goz, goz yag incileri gibi kana garkolsun! 
169 . 


Her an, sana yeniden yeniye a§ik oluyorum, a§kim, her an tazelenip duruyor. Senin de her an 
guzelligin artsin! 

170 . 


Dostlar, beni anmiyorlar, hatirlarina bile getirmiyorlar. Fakat benden bunlara binlerce selam! 


171 . 
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Ruzgar, dun gece sefere giden sevgiliyi hatirlatti. Ben de ne olursa olsun arik gonlumu yele 
verecegim! 

1 72 . 

A§k sahrasmin yoku§u da tuzak, ini§i de.. Nerde bir arslan yurekli yigit ki beladan 
kagnmasin ? 

173 . 

Cihan, gorunu§te gilzel bir gelin... Fakat o gelini alan, omrunu nikah parasi olarak verir! 


1 74 . 

Yuzune renk ve letafet vermek ign ne canlar feda ettik, ne kanlar yuttuk da o, muradina 
erigr eri^mez can verenlere kastetti, onlari kendisinden uzakla^tirdi 

1 75 . 

Cuzelligin, ezelde tecelli edince a§l< meydana geldi, butun alemi ate§lere yakti. 

176 . 

Ey bulbul, gill, yuzune gulerse sakin aldanma. Cihanin butun guzelligine sahip olsa yine gule 
inanmak dogru degil! 

1 77 . 

Bagmiz, kimsenin yayina egilmez; inziva ehlinin gonlilnde dilnya yoktur. 

178 . 

Ge^tigin yolun tozu nerde ki Hafiz, sabah yelinden yadigar diye alsin, saklasin! 

179 . 

Sevgilisi olmayanm cam da yoktur! 

180 . 

A§k yolunda kimse, yakiynen sirra mahrem olamadi. Herkes, fikrince bir vehme kapildi, bir 
§upheye du§tu. 
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181 . 

Hafiz, sana secde ettiyse ayiplama. Ey put gibi guzel sevgili, a§l< kafirinin gunahi yoktur ki: 


182 . 

Yarabbi, leyla’nm devesini ^eken ve ay be§igini bile hukmunde tutan devecinin gonlune bir 
ilham ver de mecnun’a da bir ugrasin! 

183 . 

Bukulmu§ boyumuz, sana ehemmiyetsiz gorunuyor ama du^manlarin gozune, bu yayla ok 
atilabilir. 

184 . 

Takva seccadesi ne acayip bir seccade. §arap satanlarin mahallesinde onu bir kadeh §araba 
bile almiyorlar; bir kadeh §araba bile degmiyor! 

185 . 

Cammi, misk kokulu §arapla tedavi ediyor, ho§ bir hale getiriyorum. Qunku ibadet yurdunda 
hirka giymi§ sofiden riya kokusu duymu§ bunalmi^ti. 

186 . 

Tanri’dan dilerim, ayagmin bastigi toprak, ba§imin taci olan sevgili yine gelse, yine ba§ima o 
devlet taci konar! 

187 . 

Eymen vadisinin ate^ine sevinen yalmz ben degilim. Musa bile oraya bir par^acik ate§ aimak 
umidiyle geliyordu. 

188 . 

Ben, bu gill gibi §araplara bulanmi§ hirkayi yakacagim artik. §arap satan ihtiyar, bir 
yudumcuk §araba bile almiyor 

189 . 

Her yana dua oklari attim... Belki bir tanesi olsun hedefe varir! 


190 . 
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§ehirdeki vaiz, padi^ahla §ahnenin sevgisini ihtiyar etti. Ben de bir gilzelin sevgisini se^ersem 
ayip mi? 

191 . 

Kor olsun o goz ki a§ka du§memi§tir, aglamaktan suyu bitmemektedir. Kararsin o gonul ki 
sevgi gragindan mahrumdur: 

192 . 

Dedim ki: lal dudagim opme arzusu beni oldurdil. 

Dedi ki: sen kulluk et, sevgili elbette kulunu gorilr, gozetir. 

193 . 

Uzun gecelerde o peri^anlik, o gonul derdi... Hepsi, sevgilinin safari sayesinde bitti gitti. 


194 . 

Kimsede dostluk eseri gormuyorum. Dostlar ne oldular ? Dostluk ne zaman bitti, sevenler 
nerde kaldilar? 

195 . 

Mescitten gkip meyhaneye gittiysem ho§ gor. Vaiz uzun surdu, baktim, zaman ge^ecek! 


196 . 

Allah ign olsun dudagindaki §arap sizintisim sil. Kiminle i^ti acaba diye hatirima binlerce 
vesvese gelmekte. 

197 . 

Halvette oturmakta olan Hafiz, dun gece meyhaneye geldi. Ahd u peymamndan vazge^ti, 
kadeh sevdasina d u§tu . 

198 . 

Kara gozlil guzellerin sevdasindan ge^meme imkan yok. Bu, tanri’nm takdiri... Ba§ka turlu 
olmasi mumkun degil. 
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199 . 

Bir gece latife yollu “meclisine ba§ olayim” dedi. Kendi istegimle ona adT bir kole oldum da o, 
yine meclise gelmedi, yine efendilik etmedi! 

200 . 

Bu kocalikta ihtiyar ba§ima bir gen^ sevdasidir du§tu. Gonlumde gizledigim sir agga gikti. 


201 . 

Ben, mescitten meyhaneye kendiligimden du§medim ya., bu i§, ezelden takdir edilmi§, 
ezelden nasibim buymu§! 

202 . 

A§k bilgisi deftere sigmaz! 

203 . 

PTr-i muganin kuluyum, o beni bilgisizlikten kurtardi. Pirimiz ne yaparsa ho§tur, inayetin ta 
kendisidir. 

204 . 

Sofinin hali, tamamiyla saf, tamamiyla riyasiz degildir. Nice hirkalar var ki ate§e layiktir. 

205 . 

Zaman zaman ifritin eline ge^tikten sonra ben, oyle suleyman muhrunu bir pula bile almam. 


206 . 

§arap surahisini gizlice ta§iyorum, halk kitap samyor. Bu riya ate§i defteri, kitabi yakmazsa 
§a§arim dogrusu! 

207 . 

Bir bulbul, gonill kanlari yuttu da bir gill elde etti ama kiskanqhk ruzgari, gonlunu yuzlerce 
dikenle peri§an bir hale getirdi. 


208 . 
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Arifin biri, seher ^agi meyhaneyi ziyaret ederek saf §arapla aptes aid i , arimp temizlendi. 


209 . 

Gonul, sana belki ula§ir, i^itirsin diye bu dagda oyle feryatlar etti ki ferhat bile bu derece 
feryat etmemi§tir. 

210 . 

Ayagmin ucunda mum gibi olmek istiyorum. Halbuki o seher yeli gibi semtimize bile 
ugramadi. 

211 . 

Aglamakla gonlunu yumu§atir, onu merhamete getiririm., ne gezer? 

212 . 

Sakinin gamzesi, islam yolunu oyle bir vurdu ki §araptan ^ekinmek i^in ancak §uayb olmak 
lazim. 

213 . 

Cammi istiraplara du^urecek sevgiliden bir murat almadim.. Fakat umitsizlige du^meye 
gelmez. Belki gonlumu ele ahr, olur ya! 

214 . 

Gonul , yan, yakil, senin yamp yakilman ne i§ler eder. Gece yarisindaki bir niyaz, yilzlerce 
belayi defeder. 

21 5 . 

Dun gece dedim ki: lal dudagi acaba bana bir <^are bulur mu ki? Gayb hatifi seslendi. 

Evet bulur! 

216 . 

Miskler kokan kaleminin bizi andigi gun i ki yilz kul azat etmi§ kadar ecre nail olursun. 

21 7 . 


Sevgiliye “agzin, dudagin beni ne vakit muradima nail edecek?” Dedim. 
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218. * 

Sen ister ho§ gor, ister kina, biz kendini begenen §eyhe inanmayiz vesselam! 

219. 

A§l< hariminin e§ ig i akildan ^ok ustundur. 0 eggi, canini eline alan ki§i opebilir 
220 • 

E§ i k gibi ba§i, daima bu kapida olan ayagini opmek devletine erigr. 

221 . 

Misk itir bile sumbul savanna haset eden sevgili, yine agklara nazlanmakta, onlari 
azarlamakta. 

222 • 

Tortulu §arap i^en pTrimizin ne altini var, ne gucu, kuvveti. Fakat ihsan sahibi, su^lari ortilcu 
bir tanri’si var ya. 

223. 

Hizir'in hayat buldugu suyu meyhanede ara, o su, kadehtedir. 

224- 

A^kinin ategnden korktum, yanmasin diye kanli gonlumu saliverdim. Fakat yarali gonul, 
kanlar sa^a sa^a yine o yola yoneldi, yine o izi izledi. 

225. • 

Cel gel, sen cennet hurisisin ve ridvan, seni bu kulun gonlu ign bu dunyaya getirdi. 

226. * 

Sevgilinin zulfune ait §u sonu gelmeyen sozler yok mu? Binlerce sir ignde soze du§ebilen, 
soylenebilen ancak bir harften ibaret! 

227. • 


Nerde bir ar if ki susenin dilini anlasin da sorsun: nign gitti, madem ki gitti, sonra neye geldi? 
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228 . • 

Tenin, doktorlarin nazina niyaz etmesin, doktorlara muhta^ olmasin... Nazik vucudun 
hastaliklardan incinmesin. 

229 . * 

Sevgilinin yuzu olmadik^a g u I neye yarar? §arapsiz bahar ho§ degildir. 

230 . • 

§arap ig gonul derdini hatirdan gkar. 

231 . • 

Nice zaman oldu, sevgili, bir haber bile gondermedi, bir §ey yazmadi, ne selami geldir ne 
kelami var! 

232 . • 

ey padi§ahlar padi^ahi! Yalniz hayvanat, nebatat, cemadat degil.., emr aleminde ne varsa 
hepsi fermanma muti olsun! 

233 . * 

Sevgili, yammdan gegi de rakiplere dedi ki: yazik, yoksul Hafiz, ne yaman da can verdi! 

234 . * 

Bu kapidan ayrilmama imkan yok. 0 yuce ko§kun kenarmi nerden opecegim? 

235 . * 

Guzelliginin yadi, gonlumden, cammdan asla gkmamakta. 0 salina salina yuruyen selvi boylu 
katiyen hatirimdan gitmemekte. 

236 . * 

Deccal i^lerini i^leyen mulhit sofi nerede? Soyle ona! Yan, yakil, dine penah olan mehdi 
zuhur etti! 

237 . * 


Sevgili, oltasiyle avlasin diye balik gibi denizlere du§tum. 



260 Yazilar 


238 . • 

Alemde daha ne ^enk vardi, ne rebap. Ne gill vardi, ne §arap! Benim vucudumun balggiysa 
gill suyu ile ve §arapla yogurulmu§tu. 

239 . * 

Onun egri ^evganma top olmazsa ba§ima, ba§ demem. Zaten de ba§ka ne i§e yarar bu ba§? 


240 . * 

Camm dudagima geldi de hala gonlum tahassurlerle dolu. Dudaklarindan bir murat almadim. 
Can bedenden gkmak uzere! 

241 . • 

Ne mutlu o sarho§a ki sevgilinin ayagina ba§im mi, sarigim mi atacagmi bilmez! 

242 . 

Hafiz, getir §arabi., biz, daima su^lan orten tanri’nm yarligamasina, bagi^lamasina 
guvenmi§izdir, guvenecegiz de. 

243 . * 

Hafiz, tekke sahibi sofiler gibi daima dogru ve saglam bir yurekle ve zevku safalarla 
meyhaneye gitmekte! 

244 . • 

Seher rilzgarina soylenecek ^ok hikayelerim var ama bahtima bu gece bir tilrlu seher de 
olmuyor. 

245 . • 

Mezarimdan lale gibi kalkinca yine suveydamda senin sevda dagin olacaktir. 

246 . • 

— r — 

Gonul, yokluk seli varlik yapisim kokunden yikip gotilrse bile mademki kaptamn nuh’tur, 
tufandan gam yeme! 
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247 . 

Hafiz, oru^ zamani gegti , g u I mevsimi de gegyor. Qare yok, hemen §arap i^meye koyul, i§ 
i§ten gegi gayri! 

248 . 

Hafiz'in hirkasi neye yarar ki? §arapla boya da sonra Hafiz’i ^ar^inin ba§indan sarho§ ve 
harap bir halde surukle, getir! 

249 . 

Nazar pususunda gonlumle sava^im var. Sevgilinin ka§iyle ba^indan bir yay, bir ok ver bana! 


250 . 

A§k erlerine anla§ilmaz sozler soyledin. Yarabbi, sen bu muammayi hal let. 

251 . 

Kimin omrunun medari senin agzinin noktasiysa, kimin hayati, bir nokta gibi minicik agzinin 
sevgisiyle devrederse ona yokluk denizinden korku yoktur. 

252 . 

Fakat yine diyorum ki bu i§e yalmz Hafiz muptela deg i I ya., daha nice killer bu <^ole dalip 
gittiler! 

253 . 

Dun gece uzun kirpiklerimle seni oldurecegim demi^ti. Aman, bu niyetten caymasin., ya 
rabbi, hatirinda boyle bir cayma niyeti, boyle bir zulum du§uncesi varsa sen defet! 

254 . 

Gonul, a§ikl ikta ayak dire., ^unku bu yolda ucretsiz i§ yok. 

255 . 

Semaa gir; hirkam gkar, oyna. Yok... Eger bunlari yapamayacaksan bir bucaga git, hirkam 
ba§ina <^ek, otur! 


256 . 
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Sen daha yeni ayken ben sana a^iktim, §imdi toplan ay oldun, bana gorunmeden ^ekinme ! 


257 . 


Ezeldeki taksimi biz yokken yaptilar. Az bir miktar d i leg i ne uygun du§mediyse ne yapalim, 
ho§ gor, dahi etme! 

258 . • 


Ey gill, sen guzellik padi^ahisin., buna §ukret de §eyda ve a§ik bulbullere gurur gosterme! 


259 . * 


— z — 

Daha ilk gunu sa^larmin a^kiyle dinim elden gitti. Bu sevda ile sonum neye varacak? Bilmem! 


260 . 

Pervanenin gonlu gragla yanar. Fakat benim gonlum, senin yuzunun q;i rag i olmayinca 
yaniyor. 

261 . 


A§ik ciger kamyla temizlenmezse, a§k muftusunun fetvasina gore, namazi sahih olmaz. 


262 . 

Yol erleri, bela yoluna ^ekinmeden giderler. Yol erine ini^ten, yoku§tan ne gam! 

263 . 

Sevgiliye kotu nazarla bakmak dogru degildir. Yuzune temiz bir aynadan bak! 

264 . 


§arap kupunde oturan eflatun’dan ba§ka bize hikmet sirlarim kim a^abilir ki? 


265 . 
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Gonlum, kavgaci, vadinde durmaz, kan dokilcu, hilebaz bir esmer guzeline kapildi. 

266. 

Yamldim, meyhane yolundan dondum. Yine kerem et, beni dogru yola getir. 

267. • 

Gel., ayriligin gozumu oyle bagladi ki belki vuslatinin kapisi aglirsa gozum de agilir. 

268. • 

— s — 

Meyhanenin ba§ ko^esine kurul, §arap i^meye bak. Cihandan bu kadar mal, mevki kazanman 
yeter! 

269. 

Sevgili bizimle olunca daha fazla bir §ey istemeyiz. 0 can munisinin sohbetine nail olma 
devleti kafi! 

270. 

Siyah zulfunden oyle bir §ikayetgyim., onun yuzunden oyle peri^amm ki sorma! 

271. 

A§k derdi nasi Id i r? ister misin bunu apagk ogrenmeyi? Sabah ruzgarindan sorma; ki I igtan 
sor! 

272. t 

Oyle bir a§l< derdi ^ekmi§im, oyle bir ayrilik zehri tatmigm ki sorma! 

273. t 

A§kla oynama. Oyuncak deg il ki. Gonul, bagnla oyna. Ounku a§k topu, heves ^evgamyle 
^elinemez. 

274. t 
— - s — 

Sevgilim gilzel ve ^ocuk. Bir oynarken beni oldururse §eriatta gilnahi da olmaz. 
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275 . 

Yarabbi, bana ihsan ettigin bu gulumseyen taze gulu sana ismarliyorum. Qayirin, gmenin 
hasetg gozunden sen sakla, bekle! 

276 . 

Hafiz, omiir gafletle ge^ti gitti. Gel bizimle meyhaneye de guzel dilberler sana iyi bir i§ 
ogretsinler bari! 

277 . 

A§l< yolunda yokluk selinden bir gegt bulunamaz ki. Fakat ben seni seyreder, onunla 
eglenirim. 

278 . 

Sofi, gill devoir, yamali hirkayi dikene bagi§la. Bu aci zahitligi tatli §araba bah§et. 

279 . 

Tarikatte takvaya dayanmak, bilgiye guvenmek kafirliktir. 

280 . 

ister misin, alemin iyisi, kotusu sana dokunmasin... Kotu ahitleri birak, sert sozleri terket. 


281 . 

Seni a§k yoluna gotilren pTr, §arap der, seni §araba havale ederse i^, tanri’nm rahmetini 
bekle! 

282 . 

Gogsuyle omuzu yok mu, gogsuyle omuzu... Gonlumu de aid i , dinimi de, gonlumu de kapti, 
dinimi de! 

283 . 

Meyhaneye aglaya aglaya ba§im onumde gidiyorum... £unku elimde oraya layik bir §ey yok, 
utamyorum halimden. 


284 . 
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Dun gece meyhane bucagindan bir hatif seslendi, dedi ki: gunahi bagi^larlar, §arap i^meye 
bak; 

285. 

Yarabbi, beni hu uykudan uyandirma. Hayaliyle ne ho§ halvetteyim. 

286. 

Guzellik, daima a§ik oldurmekle olmaz. Efendi ona derler ki kulunun derdine derman olur. 


287. 

A§l< zeburunu terennum etmek, her ku§un harci degil... Sen gel de bu gazel okuyan bulbulun 
yeni aglmi§ gulu ol. 

288. t 

A§k meyhanesinde satilan §araptan bize i ki u<; kadehgk sun... isterse ramazan olsun, ne 
gkar? 

289. t 

§ehrin imami sirtinda seccade ta^iyordu ya., dun gece meyhane sokagindan omuzlami§lar.. 
Oyle goturuyorlardi. 

290. t 

Tabiatina uyup i§e pek sarilma, oluruna birak., ^unku dunya, bir i§e sarilana zahmet ve 
me^akkat verir. 

291. t 

Behram-i gur’un avlandigi yayi at da al eline cem kadehini ^unku ben, bu sahrayi ^ok 
dondum, dola^tim; ortada ne behram var, ne mezari! 

292. t 

Sevgili, ha^a benzeyen zuluflerini dagitirsa nice muslumanlar §araba du§er, kafir olur! 


293. t 
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Sen uykudasin... Yoksa hakikatta a§kin ne ucu vardir, ne bucagi.. Ma^aallah bu sonu olmayan 
yola! 

294. * 

Hatalar bagi§layan, suglar orten padi§ah’in zamanmda Hafiz, surahiyle, §arap i^mekte, muftu 
kadehle! 


295 * 


'A 


Sabir ipligim gam makasinla kesildi, oyleyken yine a§k ate^inin ignde mum gibi gulup 
durmaktayim. 

296. 

Dunya guzelinin zulfu, ba§tan ba§a tuzaktir, ba§tan ba§a hile, agklar, bu ip ign sava§a 
du§mezler. 

297. 

Evdeki §arap bana yeter, meyhane §arabim sunma. Ey tovbe yoldag, §arap arkadagm geldi. 
Artik sana elveda! 

298. t 
G - 

Gen^ligine, guzelligine oyle magrurdu ki bulbulun gonlunden haberi bile yoktu. 

299. 

— f — 

§iirlerim, macerami her tarafa goturur, her yerde yayar durur ama yine bu umitlerle dolu 
gonlum, alemde kimseden kerem umidine du§medi. 

300. 

— k — 


Gozyagm akik rengine boyansa §a§ilacak §ey mi? Gozumdeki muhur de akike benziyor. 
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301. 

Ah bir elime ge^se ayriligi oldururdum. Ayrilik gunu de kararsin, ayriligin evi barki da 
yikilsin, mahvolsun! 

302. 

— k — 

Bu gokkubbeyi kuran muhendis, §u alti tarafli kiliseyi oyle bir kurmu^tur ki kimse, bu 
kilisenin ^ukurundan kurtulamaz! 

303. 

Sarho§ olayim da sana i ki opucuk vereyim demi^tin. Vaadin haddi a§ti, fakat biz ne i ki 
gorduk, ne bir! 

304. t 

Sen nasilsan, oldugun gibi seni kim gorebilir ki? Herkes, seni ancak kendi idrakince anlar. 


305* 

— I - 

A§k hikayesinin sonu gelmez. Soz §oyle dursun, hal diliyle bile anlatilmasina imkan yok? 


306. 

Dedim ki: 

Sevgili, zayif camma ne vakit aciyacaksin? 

307. 

Gill vakti §araba tovbe ettigimden utanmaktayim. Dilerim kimse yaptigi egri i§ten utanmasin! 


308. 

Garip Hafiz, senin a^kinin §ah id i oldu, fakat liltfet, mezarimiza bir ugra., kammiz sana 
helaldir. 
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309. 

Ey huzuruna cammi, gonlumu vakfettigim sevgili, ne su^ i§ledim ki kullugum, tapunda 
kabule ge^miyor? 

310. t 

Ey yuzil cennet, lali selsebil olan sevgili, selsebil senin yoluna canini da sebil etmi^tir, 
gonlunu de! 

311. - 

Hafiz, cihan padi§ahinin kalemi, nziklari taksim edicidir. Gegm ign batil du^uncelere dalma! 


312. • 

— m — 

Zahitligin asik surati §arap i^enlerin yilzunde yoktur. iyi huylu sarho^larin muridiyim. 

313. 

Zahit, beni o vakte kadar ^ocuklar gibi cennetteki elmayla, bal ve silt nehirleriyle kandirip 
duracaksin? 

314. 

Deli mi oluyorum yoksa? A§kinla geceleri ayla konu§makta, ruyada perileri gormekteyim! 


31 5. 

Tanri ehlinin ni§am agkliktir, onu terketme, kendine gel... §ehir §eyhlerinde bu ni^aneyi 
goremiyorum 

316. 

§araplara bulanmi§ hirkamla nice murailik ettim, ne kadar takvadan dem vurdum... Gayri 
sakinin yilzuyle kizil §araptan utamyorum dogrusu. 

31 7. 

Alem ihtiyardir, temelsizdir. Ferhad’i bile olduren bu zalimden feryat! Beni de hileleriyle grin 
cammdan usandirdi! 
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318 . 

Kamma parmak ban da alnina bas ey kafir dinli sevgili, alem de senin kurbanm oldugumu 
anlasin! 

319 . 

Sofi, gel de riya hirkasmi gkaralim, §u murailik nak^ina bir butlan gzgisi ^ekelim. 

320 . 

Gill, co§tu, agldi, bizse onu §arapla teskin etmedik. Has il i mahrumiyet ve heves ate§iyle 
co§maktayiz. 

321 . 

Nigin geldim, nenleyim? Belli olmadi gitti. Yazik, yazik., kendi iyimden bile gafilim. 

322 . 

A§kin ve temiz rintlerin devletleri sayesinde daima meyhanelerin ba§ ko^elerinde otururum. 


323 . 

Hafiz yandi yakildi da o gonuller ok§ayan sevgili “hatirmi kirdim, bari bir merhem olsun 
yollayayim” demedi! 

324 . 

Bu meyhane sakisinden takva umma, ibadet gozleme. £unku yaratildigim andan beri rintlerin 
hizmetinden dem vurmaktayim. 

325 .. 

Guzelin lutfu bela tuzagi, baki§i bela okudur. Guzel, sana ettigim nasihatleri bir hatirla! 

326 . 

§eyhim hiddetle “haydi, artik birak a§ki" dedi. Karde§, sava§a hacet yok, bu i§i yapamiyorum! 


327 . 
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"nefis yolunda gonlumuz puthane oldu. Bir ah oku atalim, bir sava§ta bulunalim. 

328 . 

Meyhane kapismi a g ^unku hi^ bu tekkede feyz kapisi aglmadi. ister inan, ister inanma; soz 
bundan ibaret, i§te onu da soyledik! 

329 . 

Bir kerecik bak diye gozumu, senin murat engine diktim, gozlerim sende. Sense beni gozden 
gkardin gitti. 

330 . 

Yolunda kalem gibi bagmin kesilmesi bile icabetse yarali gonulle, aglar gozle yola 
du^ecegim. 

331 . 

A§k meyhanesinin kapisina kulagi kupeli bir kul olali her an yem bir gam beni kutlamaya 
gelmekte! 

332 . 

Ey seher yeli, selamim ona arz et; seher ^aglarinda beni duadan unutmasin! 

333 . 

§arap satanlara dua edersem ne var ki? Nimet hakkim oduyorum. 

334 . 

Takva ve sarho§luk, ne benim elimdedir, ne enin elinde! Ezel sultam, neyi yap dediyse 
yaptim! 

335 . 

Yoldag tanri ign olsun bana yardim et de bir kere daha meyhane civarinda bayragimi 
yucelteyim. 

336 . 

Meyhane yoksuluyum, fakat bir bak, sarho§ oldum mu felege nazlamr, yildizlara hakim 
kesilirim. 
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33 7. 

Sabah ruzgari gill mecmuasmi lutuf suyu ile yikadiktan sonra artik ben defter sayfasina 
bakarsam bana sapik ve tabiatsiz adini tak! 

338. 

Amel defterimin karaligindan korkmam. Mahler gunu, onun feyziyle bunun gibi yuzlerce 
defteri durer, dev^iririm! 

339. 

Ben senin cefandan aglayacak adam degilim. itimat edilir bir kul, devletini diler bir koleyim. 


340. 

PTr-i mugan dergahmin salikleri arasina katildigim gunden itibaren gonlume mana kapismi 
a^tilar. 

341. 

Gel, gel de guller sa^alim, kadehe §arap dokelim, felegin tavanmi yarip yikalim da ba§ka bir 
§ekilde yeniden kuralim! 

342. 

Gunah denizine batmi^im ama a§k yuzgeci olali, a§kla bili^eli merhamete eri^enlerdenim 
ben. 

343. 

G6zya§larim akmasa belki a^kinin sirri gonulde gizli kalir, aleme duyulmazdi. 

344. t 

Senin bir gulmene surahi gibi can verdigim zaman dilerim, namazimi senin sarho^larin kilsin. 


345. t 

Gayri bu i§reti istemeyene gonul ho§lugu nasip olmasin. Bu meclisi aramayana hayat haram 
olsun! 


346. t 
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Sevgilinin safari, bizim zunnar l<u§anmamizi emrediyor. Git ey §eyh, artik tenimize hirka 
haram oldu! 

347. t 

* saki, ay yilzlil bir gilzel, sirra mahrem bir hemdemdi.. Hafiz da §arap i^ti, §eyh de, fakih de! 


348. t 

Seher ^aginda eger cigerimin kam gozumun etegini tutmasaydi akan gozya^larim, beni 
aleme rilsvay edecekti! 

349. t 

Yilril be ogilt^il, §arap i^enleri kinayip durma. Bunu kadere hilkmeden yapiyor, ben ne 
yapabilirim ki? 

350 

A§k yolundaki bil i§ler kammi dokilp i^seler bile yabanciya §ikayet edersem namerdim! 

351. t 

Omrilmun sonu ne zaman gelecek, belli degil., bari gideyim de ecel gununde sevgilimin 
yaninda bulunayim, bu daha dogru! 

352. t 

Sevgili nerdeyse gonill ho§lugu orda. Cehdedeyim de kendimi oraya ula^tirayim. 

353. t 

Seni kucaklamak umidiyle goz ya^larima gark oldum., fakat goz ya^imdaki dalganm bir gun 
beni senin kiyina atacagmi umuyorum. 

354. t 

Gonullere huzur veren sevgili, gonill muradmi vermez. Bunu bilirim, bilirim ama yine bir 
hayale kapilir, yine durmadan fala bakar, hayra yorarim! 


355. t 
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Dun gece uyku yolunu gozyag selleriyle keserdim; yuzunu, gozunu, ka§im, sagm anarak su 
ustune bir resimdir yapardim. 

356. t 

Olup topraga girmedik^e elimi eteginden ^ekmem. Hatta o vakit bile mezarima ugrarsan 
tozum, etegini tutar. 

357. t 

§araba bulanmi§ hirkamdan utamyorum. 0 hirkayi yuz turlu oyunla dervi^ler gibi tarikat 
^eyizleriyle, yamalarla suslemigm! 

358. t 

Ba§kalariyla §arap igme de ciger kanini i^meyeyim. Benden ba§ ^ekip ^ekinme de feryadimi 
goklere yuceltme. 

359. t 

Kanli gozya§larimiz akmakta ama ona elg olarak yollamak ign yuregi temiz birisini arayalim. 


360. t 

Babam cennet bah^esini iki bugday tanesine satti; ben neden bir arpaya cihan mulkunu 
satmayayim? 

361. t 

Beni ate§le korkutma! 

362. t 

Ey selma konagmin yeli, allah igi n olsun, ne vakte kadar konak yerlerini birbirine katacak, 
yurt yerlerini goz ya^larimla ceyhun’a ^evirecegim? 

363. t 

Yoksulla zengini azla ^okla, ayiplamak kotil bir §eydir. En uygun i§ §u: hi^ bir suretle kotu 
i§te bulunmayalim. 


364. t 
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Ey seher yeli, sevgilinin civarindan bir toz getir bana... Yarali gonlumden gelen kan kokusunu 
o toprakta duydum. 

365. t 

Lai dudaklarimn hatemiyle suleymanliktan dem vursam yeri var. ismi azam benimle olunca 
§eytan’dan korkar miyim? 

366. t 

A§ikim, rindim, pervasiz §arap i^mekteyim. Butun bu rutbe ve mevkileri o periye benzer huri 
yuzunden kazandim. 

367. t 

Yuzumun kizilligim ne§eden sanma. §arap kadehi gibi gonlumun kam yanagima aksetmi§! 


368. t 

Maddi manevi, elimizdekini, avucumuzdakini hep meyhane yoluna sarfettik. Ettigimiz, 
dualarin hepsini sevgiliye bagi§ladik! 

369. t 

Medresenin damini, kemerini, kiylukaalini, mubahasesini kadeh ve ayyuzlu saki yolunda terk 
ettik. 

370. t 

PTri mugan, tovbemizden incindiyse de ki: §arabmi bulandirma, saf tut., ozur dilemek ign 
huzurunuzdayiz. 

371. t 

A§k konagimn yolculariyiz, yokluk simrindan varlik ulkesine kadar bunca yolu, hep a§ka 
ula§mak ign a§migz. 

372. t 

Birak da meyhane sokagindan ge^elim, ^unku bir yudumcuk §arap ign hepimiz bu kapiya 
muhtaciz. 


373. t 
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Bistami hirkayla sofi adetlerini, tasavvuf laflarim rint kalenderlere sefer armagam sunalim. 

374. t 

Dilber, once bize yuzlerce umit vererek gonlumuzu aid i . Elbette ahlaki guzel ki§i ahdini 
unutamaz. 

375. t 

A§k hikayesini gizli soyluyorum ama nihayet a^ikare de soyleyecegim! 

376. t 

A§k topragindakilere dudagindan bir katra §arap sa^ da toprak lal rengine girsin, misk haline 
gelsin. 

377. t 

Ne zulumler gorduk de kimseciklere §ikayet bile etmedik; hit: bir suretle hurmeti birakmadik. 
378 t 

Harabat pTri feryadima yeti§, ihtiyarim. Biryudum §arapla beni gengle^tir! 

379. t 

Sevgili, bana “kulum” dersen mahabbetinle kevnu mekan efendiliginden vazge^erim. 

380. t 

Riya ve tezvir, bizde yok. Biz kizil arslanlariz, kara yilanlariz. 

381. t 

§ahin gibi, padi§ahin elinden lokma yedim; gayri guvercin avlamaya tenezzul mu ederim ? 

382. t 

Defalarca soyledim, yine de soyluyorum: ben a§ikim, fakat bu yola kendiligimden 
ko§muyorum ki, tanri takdiri bu! 


383. t 
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Vaiz, yammdan uzakla§, beyhude sozler soyleme., ben artik tezvirlere kulak asacak adam 
degilim. 

384. t 

Her an yuzunun ba§ka bir nakg, ba§ka bir tecellisi hayalimin yolunu vurmakta., seni gorunce 
aklim, hayalim dagilmakta. Bu perdede neler goruyorum, kime soyleyeyim? 

385. • 

Riya hirkasiyle a§kimi gizleyeyim dedim ama goz ya§lari gammaz., nihayet sirrimi fa§ etti 
gitti! 

386. 

Alemin ba§ini, sarigmi yele ver, dilberlik usulunce kulahimn ko^esini bir yik hele! 

387. t 

Ogut^u bana dedi ki: a§kin gamdan ba§ka ne huneri var? Yuru be akilli hocam, senin bundan 
daha ala bir hunerin var mi ki? 

388. t 

Dostlar, agzindan bir opucuk aimak ign can verdim, fakat razi olmuyor. Bakin, cuzi bir §ey 
igi n bu ali§veri§te nasil geri kaliyor! 

389. t 

$u yenleri kisa sofilerin el uzunluguna bir bak hele., bulagk harflerinin altinda adam avlamak 
igi n nukteleri var! 

390. t 

Allah ign olsun hirka giyen zah itlerle az otur; varim yogunu elden aldirmi§ rintlerden yuzunu 
gizleme! 

391. t 

Meyhane pTrine “kurtulu§ yolu nedir?” Diye sordum. §arap kadehini istedi, “sir ortmek” dedi. 


392. t 
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Ey kutlu ku§, gordun ya halimi; lutfet, o ankaya bu kuzgunun, bu karganm halini soyle! 

393. t 

Aleme dayanma, bir kadeh §arabin varsa zuhre alinli, nazik bedenli guzellerin a§kina <^ek! 


394. t 

Senin a§iktan oldurmek adetindir, adetine ba§la da du§manlarla §arap i^, bizi de azarla! 

395. 

Bo§bogaz nefis ^ok hikaye bilir, soyler durur, sonu gelmez ki. Saki, sen i§ini bo§lama, 
kadehe §arap doldur. 

396. t 

Merak etme, a§l< akilli ki§iye nasib olmaz.. Sevgilinin zulfunu elde etmek istiyorsan akildan 
vaz ge^, birak akh! 

397. t 

Ey kizil gozya§lari, gozden kan gibi ak., gonuldeki ate§, zaten halka malum oldu artik! 

398. t 

Suleyman hatemine akibetinin hayroldugunu mujdele. ismi azam, onu §eytan’in elinden 
kurtardi. 

399. t 

Sevgilinin dudagim opme firsati elindeyken fevt etme. Yoksa sonra pieman olur, elini 
dudagim isirir, durursun. 

400. t 

Cizli derdimizi sevgiliye soyledik, zaten derd, doktorlardan gizlenemez ki! 

401. t 

Ayriligindan yamyorum, artik yuzunu cefadan ^evir., ayrilik bize bir bela oldu; ya rabbT, 
belayi sen defet, 


402. t 
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Gune§e tapanlarin sevgilimizden haberleri bile yok. Ey bizi kinayan, allah a§kina git de bir o 
yuzu seyret! 

403. t 

§arap i^, gam yeme, mukallidin ogudunu dinleme. Avam sozunun ne degeri olabilir? 

404. t 

Biz. Zahitlik, tovbe ve uydurma §eylerin ehli degiliz. Bize saf §arap kadehinden haber ver! 

405. t 

A§il< bulbulun beytihazenden duyulan feryat ve figam, hep gulun vuslatina eri§mek igndir. 


406. * 

Gonul aliciligin hukum surdugil devir, atiminla ne§elendi. Guzellik zamam, guzelliginle 
kutlulandi. 

407. * 

Mademki geldin, hastamn ba§ ucunda bir fatiha oku., dudaklarim a^, lal dudaklarin oluye bile 
can bagi§lamakta. 

408. * 

— v — 

Saki , amel defterimize bir su serp, bu suretle belki ondaki gilnah harflerini aritiriz. 

409. 

Meyhane kapisinda bir ba§ gordun mu, sakin ayaginla basma. Niyeti nedir, bilinmez ki! 

410. 

Yolda^larimizin haberleri bile yok., halbuki bize o gozlerden, o alindan her an binlerce haber 
gelmekte, aradaki vasita da ka^lari! 


411 . 
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§eriat ve hikmet kaidelerinde binlerce ihtilaf oldugu halde senin bilgili gonlunden bir nuktesi 
bile fevt olmadi, hepsini de biliyorsun. 

41 2. 

Goz evimi yikadim, arittim ama ne fayda., bu bucak, hayaline layik bir yer deg i I ki! 

41 3. t 

A§k devletine bak ki senin yoksulun, yokluk ve ululuk devletiyle saltanat tacina bile 
ehemmiyet vermemekte, onu bile yerlere ^alip kirmakta! 

414. t 

Cihan halkmin huzuruna da sebep sensin, rahat^a uyumasina da., onun ign de gozle gonill, 
senin dayamp yaslandigin yerdir. 

41 5. t 

Sevgili "lalimden opmek istemez misin?" dedi. Bu istekle oldum ama kudret nerde, ihtiyar 
hani? 

416. t 

De ki: ey gokyuzu, ululuk satma ki a§k meydamnda ayin harmam bir arpaya, pervinin salkimi 
iki arpaya! 

41 7. t 

Siyah sa^larimiza akil kokusunu satmaya kalkma. Orada binlerce misk nafesi yarim arpaya! 


41 8. t 

Biz, elest sesinin mahremleriyiz., agna dosta a§ina sozunil arz et! 

419. t 

— h — 

Eger milbarek hatirin Hafiz’dan incindiyse liltfet, soylediklerimize, duyduklarimiza tovbe 
ettik, yine gel! 


420 . 
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Ey gen^ sevgili, ihtiyarlarin ogudunden ba§ ^evirme. ihtiyarlarin tedbiri, gencin bahtindan 
daha iyidir. 

421. t 

Hafiz, meyhaneye gel de sana dualari kabul edilmi^lerden yuzlerce saf gostereyim! 

422. t 

“ey cihanin cam, bahar mevsiminde gill defteri halis §arapla islansa, berrak §araba bulansa 
ayiplanmaz. 

423. t 

Ey zemane muftusu, onu sevme diye beni menediyorsun, seni mazur tutarim, ^unku 
gormedin onu! 

424. t 

Sa^larim evvelce sen, benim etime vermedin mi? Sonra neden beni ayaklar altina 
du§uruyorsun, ne istiyorsun ki? 

425. t 

Cahil pTrlerle sapik §eyhler, bizi kinaya kinaya efsane ettiler gitti! 

426. t 

Ben rint ve a§il< olayim, sonra da tovbe edeyim ha? Estagfirullah, estagfirullah' 

427. t 

Ne turlu sinadimsa ^aresi olmadi, bir fayda elde edemedim. Zaten sinanmi§ §eyi sinayan, 
ancak nadim olur. 

428. t 

Akla §araptan yol azigi verdim, onu varlik §ehrinden yola saldim. 

429. t 

Yuzunun a§kiyle bir gun alemden gidersem topragimdan ye§ i I ot yerine kizil guller biter. 


430. t 
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Akil, a§k delilerinin baglanmasim emrederken sagnin halkasina du§mek umidiyle deli divane 
oldu! 

431. t 

— y — 

Aferin merhametli yuzune, sevaba nail olmak ign baki^larinla oldurdugun agka namaz 
kilmaya gelmi^sin! 

432. 

Alemi aydinlatan gune§ gibi belki evinden gkarsin diye hasretinle sabah gibi can 
vermekteyim. 

433. 

Kalemde, a§l< sirrim izhar edebilececek dil ne gezer? i^tiyak sozil, anlaglamaz ki. 0 soz, 
anlatilmadan da otedir! 

434. 

Gonlumun dizginini oyle birisine verdim ki ne ta<: ign kimseye ragbeti var, ne taht ign! 

435. 

Bir daha meclisi bezeyen bir guzel olmadik^a §arap i^memeye §arap satan dilberin 
huzurunda tovbe ettim. 

436. t 

Sen gon I u pak, tabiati pak bir zahitsin, kotu ki§i lerle oturmaman daha iyi. 

437. t 

Melek, adem’e secde ederek senin tapim opmeyi, sana tazimde bulunmayi niyet etti. 

438. t 

Ey gulu rana fidam, bakalim, gulumseyen goncan kimi devlete erdirecek; kimin ign boy 
atmakta, kimin igi n yetigp geli§medesin! 


439. t 
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PTr-i mugamn civarindan yuz ^evirme, mu§kulleri a^ma anahtarmi orada satarlar, orada! 

440. t 

Ey §eyh, rintlerin kotulugunu soyleme, aklini ba§ina al.. Qunku tanri dostuna kin guduyorsun! 

441. t 

Ey gozum, ey gozumun i§igi, nazar bah^esinin nergisi sensin. 

442. t 

Ey gill, can kulagmi sa^ma sapan sozler soyleyen ku^lara vermi^sin, bulbulun nagmelerini 
nerden begeneceksin sen? 

443. t 

Kadehimizden, ba§kalari igp duruyor. Reva goruyorsan ne yapalim, ho§, tahammul ederiz 
biz! 

444. t 

Hafiz gibi geceleri uyumayan bir kulun var, bir^ok seher dualari canina munis olacak elbette. 

445. t 

A§k diyarinda pad i§ahl i k §evketini satin almazlar! Kulluk goster, kolelik izhar et! 

446. t 

Hafiz’in himmeti bereketiyle umidim var, elbette yine bir mehtapli gecede leylami gorur, 
sevgilime kavu^urum! 

447. t 

Yuzunu ruyada bile kimse gormesin diye uyamklarin uykusunu aid i n da sonra kabahati uyku 
askerlerinin ilstune attin! 

448. t 


Safari, gonlumun, ayagim baglamasaydi bu kapkara toprak yurdunda karar mi ederdim? 
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449. t 

Bu dugumu nasil ^ozeyim; bu sirri nasil a^ayim? Bu bir dert ama pek yaman bir dert., bir i§ 
ama pek gu^ bir i§! 

450. t 

Gill gibi sen de altin kirintilarina maliksen hi^ durma, allah ign olsun i§rete harcet.. Qunku 
altin kazanma sevdasi karun’u yamltti, peri§an etti! 

451. t 

Ey daima kendisini begenen, magrur olup duran ki§i, sende a§k yoksa mazursun. 

452. t 

Tarikat mezhebinde hamlik, kafirlik alametidir. Evet, devlet yolu ^evikliktir, ^abukluktur. 

453. t 

Mademki nihayet testicilere toprak olacaksin, bari gmdi testiyi §arapla doldurmaya bak! 


454. t 

Ululuk sahibi tanri’nin yolunda ba§siz, ayaksiz bir hale geldin mi ba§tan ayaga kadar tanri 
nuru olursun! 

455. t 

Latif ve §arapla dolu kadehin var, §arabi topraga dokuyorsun, mahmurluk belasim 
du^unmuyorsun bile! 

456. t 

A§k kadehinin mahmuruyum, saki bir §arap sun., kadehi doldur; rintler meclisinin §arapsiz 
bir parlakligi bir ne§esi yok! 

457. t 


Bu tersine donmu§ bahttan §u acayip hikayeyi duy: sevgili, bizi isa nefesleriyle oldilrdu ! 
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458. t 

Ate§ler ignde yuzunun hayali gelecekse sun saki kadehi, cehennemden bir §ikayetimiz yok! 

459. t 

Gonul kabesini puthane haline sokan yalmz ben degilim ya., her adim ba§inda bir tekke, bir 
kilise var! 

460. t 

Hafiz, §arap igyorsun, sevgilinin sa^larmi ^ekip ok§uyorsun, dunyada bundan ba§ka ne zevk, 
ne nimet istersin ki? 

461. t 

Dun gece kapismin koleleri arasina katilmi§, gidiyordum. Beni gordu de dedi ki: a bi^are a§ i k, 
hele sen kimsin, kirn oluyorsun? 

462. t 

Ben, §u i ki harfi oyle yazdim ki senden ba§ka kimse bilmiyor. Sen de kerem et de oyle oku ki 
kimse duymasin! 

463. t 

Leyla konagmin yolunda nice tehlikeler var., daha ilk adimda mecnun olman §art! 

464. t 

Bu zamanda kiminle oturmalisin, ne i^melisin, bunu ben soylemiyorum. Eger akilliysan, 
anlayi^in varsa kendin bilir, anlarsin! 

465. t 

i^vesinden gonlumun kan kesildigi o akik dudaklardan §ikayet edersem sirda^im olasin! 

466. 

Pieman zahidi §arap zevki oldurecek. Ey akilli ki§i, sonu pi§manlik olacak bir i§ i§leme! 


467. t 
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Sofi, §arap §i§ede bir erbain gkardi mi saf olur. 

468. t 

Zahidin halini halka soylemem. Bu hikayeyi nakletsem bile <^enl< ve rebapla nakletmem daha 
yerinde. 

469. t 

Gune§le ayni yerde oturmak, her §eyden mucerret olan mesih'e yara^ir. 

470. t 

£ol< zamanlar gozlerime “ey selma’nm konak yerleri. Selmamz nerede?” Dedim. 

471. t 

§arap sun, alemin en gunahkari oldum ama tanri’nm ezelT lutfundan umit kesilir mi hi^? 

472. t 

Ben, cihandaki gariplere duaciyim; durmadan, dinlenmeden biteviye onlara dua edip 
dururum. 

473. t 

Sevgili, yuzunun hayalini nasil olur da uykuda gorebilirim? Gozume uyku girmiyor ki? Ben, 
ancak uykunun hayalini gormekteyim! 

474. t 

Kami§ kaleminden §ekerler sagp duran bir §airi, neden bir §eker kami§ina bile almazlar 
bilmem ki? 

475. t 

Muradim veririm ama canim alirim dersin.. Korkarim muradimi vermez, cammi alirsin! 

476. t 

Dedim ki nokta gibi a§k dairesinin noktasina gel; guldu de dedi ki: Hafiz, bu ne ba§ donmesi 
ki? 


477. t 
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Sana iki nasihat vereyim de dinle, yuz hazine elde et: zevk ve i§ret kapisindan gir, kimseyi, 
ayiplama pe^inden ko§up durma! 

478. t 

A^agilik k i § i d e n muruvvet umma, onun verecegi §ey de higbir §ey degildir. 

479. t 

Gonul, sabret.. Tanri boyle degerli bir yuzugu §eytan elinde birakamaz elbette! 

480. t 

Kirpik oklarmi at, Hafiz’in kanini dok., boyle bir katilden kimse almaz zaten! 

481. 

Gogus, agzina kadar dertle dolu.. Yazik, bir merhem olsa bari. Gonul, yalmzliktan olum 
haline geldi, yarabbi bir hemdem! 

482. t 

Sen, selma’ya olan a§kimi inkar ediyor, ho§ gormuyorsun ha! Sen de evvel emirde bir 
sevgiliye kapilsaydin, 

483. t 

ism-i azamin nurlari §eytan’da zuhur etmez. Ulke de senindir, hatem de diledigini buyur! 

484. t 

Senden uzagiz ama yine yadinla kadehi ele almaktayiz. RuhanT seferde konak uzakligi 
olamaz. 

485. 

Bu kulun canini da iste, gonlunil de., hem de hig durmadan aliver. Qunku a^iklara buyrugun 
yurur! 

486. 

Sabah yeli gen^lik ^agim hatirlatiyor. Yavrum gamimizi unutturan o can ilacim sun! 
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487 . • 

Gece gunduz kendisi saf §arap i^mede.. Bu tortulu §arabi i^eni de bir ansa, bir hatirlasa 
olmaz mi ki? 

488 . • 

Her kilimin ucunda binlerce camm olsaydi sevgilimin sa^larindaki kokunun degeri nedir, o 
zaman soylerdim sana! 

489 . 

Bir hirka giymi§ ki§iyi gorursen aldanma, i§ine bak. Hangi kibleyi gorursen gor, hangisine 
taparsan tap. Qunku bir kibleye tapmak, kendine tapmaktan yegdir. 

490 . • 

Sevgilinin ayrilik gunlerinin bitmesine ^ok bir zaman kalmadi. Koruluktaki tepelerde 
^adirlarin kubbelerini gordum. 

491 . • 

Ham tamaha du§mu§ Hafiz, §u i§ten utan! Amelin nedir ki ona kar§i 1 1 k cennet istemektesin? 


492 . * 

Dudagim opmekte ve §arap i^mekteyim. Adeta abihayata yol bulmu§, abihayati elde etmi§im! 


493 . • 

EzelT feyiz, zorla ve altinla elde edilseydi abihayat, iskender’e de nasip olurdu! 

494 . • 

Ta§ gibi ayaklar altinda kal, su gibi renkten renge girip etegini islatma! 

495 . • 

Ey bizi oldurmede mudarasi olmayan sevgili, bizim karimizi, sermayemizi yakiyor da perva 
bile etmiyorsun. 


496 . • 
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i^tiyak ve ayrilik beni sensiz oyle bir hale getirdi ki elimden sabir da gitti, takat da! 

497 . • 

Bulbulun sesi, gonlume oyle bir tesir etti ki tahammulum kalmadi. 

498 . • 

Kadehin kanim i^, onun kam helaldir. Kendi i§ine bak, yapilacak i§ bundan ibarettir. 

Hafiz, rintlerin riyazsizhgi hakkiy<pn §arap ver de muganniden “tanri ganidir” sesini duy! 


499 . • 

hAfiz DivANi §iRAzi- gazeller 
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jRAN’IN UNLU $AiRi: HAFIZ-1 $jRAZ! 

Kemal Kava 
4 Ocak 2014 


i ran 1 1 lara sorarsamz her evde mutlaka bulunmasi gereken 4 kitap var: “Kur’an, Hafiz’in 
Divan’i, Sadi’nin Bostan ve Gulistan’i ve Firdevsi’nin §ehnamesi”. Fars dili ve edebiyatimn en 
buyuk sanat^isi olarak kabul edilen Hafiz ise, i ran I Harm kalbinde ^ok onemli bir yeri olan bir 
§ai r. Bizde Mevlana ne ise iranlilar i^in Hafiz odur. 

i ran 1 1 lar, bulu^malarda, dost meclislerinde, evlerde, pikniklerinde, kisaca bir araya geldikleri 
her yerde Hafiz’in gazellerini okumayi seviyor. Olaganustil dil inceligi, lirik anlatim yetenegi 
ile yazilmi§ Hafiz’in gazelleri duygulari harekete ge<prmeye yetiyor. 



Hafiz’in Turbesi, §iraz, iran 


1324-1 391 yi I lari arasinda ya§ami§ iran’in §iraz §ehrinde dogmu§ ve asil adi §emsettin 
Muhammed olan Hafiz-i §i razT, zor §artlarda okuyabilmi§, §eriat, tasavvuf ve edebiyat 
konularinda kendisini yeti§tirmi§ bir alim. Keskin zekasi, okudugu gazellerle herkesi hayrete 
du^ilren ki^iligiyle toplumlari etkilemeyi ba§armi§ olan Hafiz, iran sinirlarini a§aran bir une 
sahip. 


Hafiz’dan etkilenen Alman sairi Goethe West-Ostlicher Divan (Bati-Dogu Divam) adli eseri 
kaleme almi§. §airimiz Yahya Kemal Beyatli ise Rind’lerin Olilmu § i i ri nde Hafiz’dan bahseder. 
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Ders arkada^i olan Seyid Kasim Envar tarafindan kitap haline getirilmi§ Ahuy-i Vah§? adindaki 
mesnevisi ve DTvam, Hafiz’in onun en biiyiik eserleri sayiliyor. Fars^ayi mukemmel bir 
ustalikla kullanarak §iirlerinin ba§ka dillere gevrilmesini bizzat kendisinin imkansizla^tirdigi 
da soylenir. 

| Hafiz'in Tiirbesi 

Diger bir^ok i ran 1 1 §ai r gibi, Hafiz daha ya^arken §ohreti Iran simrlarim a§mi§. Oysa 0, hayati 
boyunca kisa bir sure di^inda §iraz’dan di§ari hig gkmami§ birisi. Oldugunde de turn omrunii 
gegrdigi §iraz’a gomulmek isteyen Hafiz’in d i leg i yerine getirilmi§. Halk arasinda “Hafiziye” 
olarak bilinen ve §imdilerde tiirbe olan yere defnedilmi§. 



| Hafiz'in Kabri 

Oldul«;a geni§ bir bahge i^erisinde iki havuzla siislenmi§ olan Hafiz’in Tiirbesi, suskunluk 
veya aglayi^lara sahne olan bildigimiz turbelerin aksine bir ba§ka atmosfere sahip. Qocuklu 
aileler, kiyida koyun koyuna duran sevgililer, kutsal kitapmi^casina, hu§u i^erisinde Hafizin 
gazellerini okuyan gentler, gar^afl i lar, ba§ ortu I u le r, sarkli ve takkeliler, yoksullar ve 
zenginler... 

Kerim Han tarafindan 1 773 yilinda mezarin uzerine yerle§tirilmi§. Tiirbenin uzerini kaplayan 
gni i^lemeli 8 siitunlu kubbe ise 1 935 ’te eklenmi§. Ustiinde kendisine ait §iirlerin oldugu 
mermerden yapilmi§ Hafiz’in kabrinin ^evresi ise tiirbenin en kalabalik yeri. 
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Diger yandan Hafiz §iirlerinden bestelenmi§ muzik yayini ve sesli okunan gazellerin birbirine 
kari^tig i bir ortam... Bildigimiz matemli turbe ortamlarindan farkli bir his uyandiriyor. 

Fotograf gektirmek ign siraya girenler, Fatiha okuyanlar, elini mermer kabre surmek 
isteyenler, mezari opup dilek dileyenler, Kur’an okurcasma mezarin bagnda Hafiz’in 
beyitlerini okuyanlar... Di§ardan bakan benim gibi birisine ilging geliyor. 



Hafiz’in turbesindeki atelyede uretilen el sanatlari eserleri 

Gun batimi ile birlikte §ahane bir aydinlatma ile isil igl olan turbe, hoparlorlerden kisik bir 
sesle yayilan Hafiz §iirleri ile bir ba§ka havaya burundu. 


Turbenin bah^esinde bir ^ayevi ile iran el sanati eserlerinin yapildigmi bir de atolye 
bulunuyor. Halka agk bu atolyede i^lemelerin nasil yapildigmi gormek mumkun. El sanatlari 
urunlerinin satignm da yapildigi atolyede, Hz. Ali’nin Necef’de bulunan turbesi ign yapilmi§ 
etki leyici guzellikte bir kapi da sergileniyor. 

Hafiz’in “Fal-e Hafiz” adli fal kitabindan fal bakan, bu ruhani ortam altinda agiklari fallarla 
gelecekte neler olacagim bulmaya ^ali§an falcilarin ve halkin arasina kari§tim. 

Dogu’da, 21 Aralik gunu, yani en uzun gecede Hafiz Divam rastgele aglir ve gkan ilk beyitin 
manasimn gelecek yi la kadar ge^ecek gunlerin guzelligi veya kotulugil hakkinda bilgi 
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verdigine inamlirdi. Hala iran, Afganistan, Pakistan ve Hindistan’da 21 Aralik yani §eb-i 
Yelda, fener alaylari e^liginde sokaklarda yurunup § i i rler okunarak kutlamyor. 



CouchSurfing grubu, Hafiz §i razi kabrinin hemen yannda Hafiz’dan gazelleri okuyor. 


Ellerindeki muhabbet ku^una Hafiz’in §iirlerinin bulundugu kartlardan birini ^ektirip, 
gelecekleri hakkinda i^aretleri onlara okuyan falcilar,dua eden kalabaliklar, kiyida kokla§an 
sevgililer, ko§u§turan ^ocukalar ve insan manzaralarimn birbirine kari^tigi “uhrevi” havayi 
solumak ilgin^ bir deneyim. 

Yakla§ik 40 kisilik Couchsurfinq grubumuzla, selvi aga^lariyla dolu bu tilrbede bagda^lar 
kurup, iran’da turn her renk ve du^uncenin sevdigi, Fars dili ve edebiyatmin buyuk sanatgsi 
Hafiz’in beyitlerine kulak verdik. 


0 §i razli Tu rk( gilzel) bize iltifat eder, 
gonlilmuzu ahr, a§kimizi kabul ederse, 
onun siyah benine Semerkant’i da 
bagi^lariz Buhara’yida.” 

Hafiz 
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KURBAN 

Hzl: Ozer ^ETiN 

insanoglu, tarihte bereketli urun elde etmek, elde ettiklerine kar§ilik minnettarligim ifade 
etmek, du§mana galip gelmek, arzulanan bir §eyi gergekle§tirmek, korkulan tabiatustu 
varliklardan korunmak, zor durumlarla ba§ etmek, yaratirken tukendigini du§undukleri 
tanrilarin enerjisini artirmak ve kozmolojik devamliligi saglamak gibi nedenlerle beklentileri, 
korkulari, sevin^leri yuksek oldugunda sergileyebilecegi en son davram^lardan biri olarak 
kurban rituel in i uygulami§tir. 

Gunumuzde ise kurban din? bir ibadet olarak yerine getirilmesinin yamnda birtakim 
beklentilerin gergekle§mesi, gergekle^me sonrasi minnettarlik ifadesi veya korkulan olaylari 
onleme gibi nedenlerden dolayi uygulanmaktadir. Bu uygulamalar uzerinde din? bir gorev 
olarak algilanmasimn yamnda minnettarlik, fedakarlik, arinma vb. psikolojik, toplumla ortak 
hareket etme ve sosyal gekincelerden korunma gibi sosyolojik faktorlerin etkisi vardir. 
Kurban uzerinde etkili olan faktorlerin fazlaligi, kurban uygulamalarimn kulturlere ve dinlere 
gore degi§iklik arz etmesi, kurban sunularimn ge§itl i I ig i ve beklentilerin bireylere gore farkli 
olmasi kurbamn karma§ik bir yapiya burunmesine neden olmaktadir. 

Psikolojik agdan bakildiginda kurban ibadetinin insandaki birtakim duygularla etkile^im 
i<pnde olmasi gerekir. Kurban uygulamalarimn ama^lari incelendiginde bu duygu ve 
du^unceler daha net olarak gorulebilir. insanlik tarihine bakildiginda insanlarin felaketlerden 
korunma ve kurtulma, bereketli urun elde etme, i^ledikleri gunahlardan arinma, tabiatustu 
gij^lerle aralarindaki ili^kiyi gu^lendirme, bozulduguna inandiklarinda tamir etme, 
kavu^tuklari nimetler dolayisiyla §ukretme gibi nedenlerden dolayi kurban kestikleri 
gorulmektedir. Bunlardan hareketle insandaki minnettarlik, arinma, fedakarlik, isteginin 
ger^ekle§mesi, korktuklarindan korunup emin olma, gelecegi kontrol etme, tanri ile 
ili^ki lerini iyi tutarak olumlu benlik geli^tirme ve zor zamanlarinda ba^agkma duygusunun 
kurban kesme davram^inda etkili oldugu soylenebilir. insandaki bazi duygular kurban 
ibadetine katkida bulunurken, kurban da insandaki merhamet, yardimla§ma ve olum 
duygusunu canlandirabilmektedir. 

Kurban ibadet olmasimn yamnda sosyolojik olarak gelenekle butunle§mi§tir. Gelenekle 
butunle^me kurban ibadetinin uygulama sikligim olumlu yonde etkilemektedir. Sosyal 
ogrenme yontemiyle kurbanla tampan bireyler genellikle §artlar uygun oldugunda bu 
davram^i sergilemektedirler. Davram§in sergilenmesini bekleyen toplum, §artlari uygun 
oldugu halde yerine getirmeyen bireyi bazi sosyal mueyyideleri devreye sokarak kurban 
kesme davram^ina yonlendirmektedir. Bu faktorlerin geleneksel ozelligini koruyan ku^uk 
yerle§im yerlerindeki etkilerinin §eh i r merkezlerinden daha fazla oldugu soylenebilir. Toplum 
kurban ibadetinin uygulamasim te§vik ederken, kurban ibadeti de toplumdaki birlik ve 
beraberlige, dayam^ma ve yardimla§maya, ileti§imin gu^lenmesine, ekonomik hayatin 
canlanmasina, gelir dagilimindan yeterince pay alamayanlarin hatirlanmasina, toplumsal 
agdan onemli gorevler ustlenen bazi kurumlarin finans kaynagi bulmasina ve burada 
sayamayacagimiz daha bir^ok konuya katkida bulunmaktadir. 

DinT metinlerde yer alan, insandaki bazi duygularla ili^kili olan kurban ibadeti toplumsal 
hayatta gelenekle kayna^ip uygulanmasi yaygin olarak gunumuze kadar gelmi§tir. Fakat 
gunumiiz toplum yapisi geleneksellikten uzakla§arak modernle§meye ba§lami§tir. Tarimin 
yerini sanayi almi§, bilgisayarlarin hayatimiza girmesiyle bilgi kaynaklari degi§mi§ ve 
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^ogalmi§, uretim ve tuketim tarzlari insan ya^amim etkilemi§tir. Globalle§meyle ileti^im 
hizlanmi§ ve dunya hi^ olmadigi kadar ku^ulmu§tur. Ekonomik unsurlar onem kazanmi§, 
toplum merkezli anlayi^in yerine bireyi onemseyen anlayi§ gelmi^tir. Buna bag 1 1 olarak 
kurbanlarda toplumsal beklentilerin yerine genellikle bireysel beklentiler almaya ba§lami§tir. 
§ehirle§me, nufusun artmasi, sanayi ve teknoloji, farkli kulturlerle temas gibi faktorler 
toplumsal hayatta degi^imi hizlandirmi^tir. Toplumsal degi^im az da olsa din? degi^ime 
neden olmaktadir. Degi^imin sonucu olarak toplum geleneksellikten uzakla^ip 
modernle^irken, din ve modernizm ili§kisi canli tarti^malara neden olmaktadir. Bunlara bag 1 1 
olarak din kati pozitivist yakla^imlarin ele^tirilerine maruz kalmi^tir. Modern toplum egitimli 
insam one gkardigi ign egitim duzeyi giderek yukselmekte, pozitivist anlayign egitimin 
temel dinamiklerinden olmasi sonucu modern toplumda eg itim duzeyi yukseldik^e 
pozitivizmin etkisi daha belirginle§mi§tir. Bu iklimde yeti§en insanlarda dine karg tutumlar 
kutsala karg ilgisizlik, sogukluk ve dim bilgi yetersizligi gibi nedenlerle saglikli 
olmamaktadir. Butun bunlarin dolayli olarak kurban ibadetine yansidigi soylenebilir. 

Yirminci yuzyilda ya§anan iki dunya sava§i §iddet kavrammi gundeme getirmi§tir. Batida 
bilhassa Rene Girard’in §iddet teorisinin etkisiyle kurban ile §iddet arasinda ili§ki kurulmaya 
ba§lanmi§tir. Bu geli^meler ulkemize de yansimi§, bazi yazarlar kurbamn §iddeti 
korukledigini ileri surerken bazi ara^tirmacilar kurbamn insandaki §iddet duygusunu hayvana 
yonlendirerek tatmin ettigini ileri surmektedir. Bu qelismelerin vamnda havvan haklari 
konusunda duvarliliklar artmis. dunvada kesilen qunluk havvanlar icerisinde kurban sadece % 
1,6’sim olusturmasina karsilik kurban donemlerinde havvan haklari daha hatirlamr olmus. 
AB’ve qirme cabalarimn voqunlasmasivla bu durum AB’nin de izlediqi bir konu haline 
qelmistir. Medyadaki kurban uzerine yapilan tarti§malarda farkli goru^ler ileri surulurken, 
kurban suresince ve sonrasi kurban uygulamalarindaki olumsuzluklari yayinlarin merkezine 
alan yazili ve gorsel medya aksakliklari etkileyici §e ki Ide gundeme getirmektedir. Kurban 
oncesi ba^layan tarti^malarda nakdT yardimlarin kurban yerine gegp ge^meyecegi, kanatli 
hayvanlardan kurban kesilip kesilmeyecegi tartiglmaktadir. Bu geli§meler gundemde kirlilige 
yol a^makta, bireyselligin ve pozitivizmin etkisindeki insanlarda kurbana karg sorular 
uyandirmaktadir. Bunun yaninda bazi seyahat acenteleri kurban bayramlarinda kurban yerine 
cazip se^enekleriyle tatil teklifinde bulunmaktadirlar. 

2007 yih 18-22 Aralik tarihlerinde 70.000 ki§i Kurban Bayrami tatilini yurt di§inda 
gegrmi§tir. Bu durum kurban kesme davramgndaki siklik oranini <^ok etkilemese de 
toplumda ya^anan kurban co§kusunu azaltacak, bundan en <^ok toplumsal hayat ve 
dolayisiyla bireyler etkilenecektir. 

Ya^antimizin ^e§itli alanlarinda beliren kural tammazlikla ili^kili olarak dinin normatif ve 
formal yonu bazilarinca ho§ karglanmayip ruhani arayi^lara yonelmeleri kurban ign de 
ge^erlidir. Sayilari az da olsa bazi kimselerce kurban kesmenin yerine parasim vermek, hayir 
kurumlarina bagi^ta bulunmak kurban yerine ikame edilmek istenmektedir. Kurbanlik 
hayvam temin etme, kurban kesecek kig ve yer bulmak modern toplumda geleneksel 
topluma gore ^ok daha zor hale gelmi§tir. Bunlara karglik kurbamn ibadet olmasi, gelenekle 
butunle§mesi, ibadet yerine getirilmediginde bazi sosyal faktorlerin devreye girmesi, 
insandaki bazi duygulara hitap etmesi, maddi donu§u en hizli ibadet olmasi gibi nedenlerle 
insanlar kurban kesmeye yonelmektedirler. 

Kurban ibadet olmasimn yaninda toplumda bilhassa kirsal kesimde gegm kaynagi olarak 
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besicilikte istihdam saglamaktadir. Ulkemizde kurban besiciligi yapan 1 50.000 aile 
bulunmaktadir. Bunun yaninda beslenmede onemli gidalardan biri olan etin tuketimi 
ulkemizde geli§mi§ ulkelerin yaninda gok du§uktur. Geli§mi§ iilkelerde bu miktar 80 ile 120 
kg arasinda degi§irken ulkemizde 19,5 kilogramdir. Et tuketiminin du$uk sevivede oldugu 
ulkemizde tuketilen et oramn 1 /5’ni kurban eti olu$turmaktadir. Kurban saglikli beslenme 
ign gerekli et tuketiminin az oldugu ulkemizde et tuketimini artirmasiyla onemli bir yere 
sahiptir. Dezavantajlilar ign zekat fitre, sadaka gibi umut kapisi, toplumsal hayatta birgok 
alanda kurum ve vakiflar iq:in onemli bir gelir kaynagidir. Kurban dolayisiyla piyasalardaki 
canlanma 2,5 milyar yeni Turk lirasi civarindadir. Goruldugu gibi kurban beslenme ve 
ekonomik hayatimizda da yadsinamayacak bir yere sahiptir. 

Butun bu geli^meler §eh i r toplumunda kurban ibadetini nasil etkilemektedir? 

Bu durum kurban ibadetine nasil yansimaktadir? 

Kurban kesme davramgnm siklik oram nedir? 

Cinsiyet, yag egitim, meslek, medenT durum, gelir duzeyi kurban kesmekte farkliliklar 
olu^turmakta midir? islam oncesi Turk inan^ ve uygulamalari ile farkli din ve kulturlere ait 
inane; ve uygulamalar etkilerini hala surdurmekte midir? Hangi duygular kurban ibadetinde 
etkindir? i<; ve di§ gudumlu dindarlar kurban kesme davramgnda sosyal faktorlerden ne 
kadar etkilenmektedir? Modern hayat tarzi kurban kesimi ign gerekli maddi manevi §artlari 
kisitlamakta midir yoksa yeni aglimlar mi sunmaktadir? 

Kurban konusunda yapilan ^ah^malarla bu konular aydinliga kavu^turulacaktir. Ara§tirmanm 
temel amaci konuya igk tutarak, kurban <;ali§malarina katkida bulunmaktir. 

Kurban ^ali^malari aym zamanda bir^ok konuyu aydinlatabilir. Bir ornek vermek gerekirse 
kurban tarihi ile ilgili yapilacak <;ali§malar veterinerlik tarihine ve tip tarihindeki cerrahlik 
<;ali§malarina igk tutabilir. Kurban ara^tirmalari kurban uygulamasmin goruldugu 
toplumlarin ya§am tarzlari, g e I i § m i § I i k duzeyleri vs. hakkinda bilgiler verebilir. Kanli ve 
kansiz kurban takdimeleri, kanli kurban kesimlerindeki kullamlan arae; ve gere^ler insanligin 
geligmiyle yakindan ili§kilidir. Kurbanm metal firinlarda sunulmasi insanlarin metali 
i^lediklerini gosterir. Takdimeler mucevher veya nakdT ise o toplumun tacir, takdimelerin 
kanatli hayvan veya tarim iiriinii olmasi sunanlarin yerlegk kulture ge^mi§ giftgi , sunulanlarin 
kanatlilar digndaki hayvanlardan olmasi sunanlarin go^ebe kulture sahip olma ihtimalini 
yukseltir. Kurbanlik hayvanm cinsiyetindeki tercih toplumda cinsiyetlere atfedilen onem 
hakkinda ipuglari verebilir. 

| KURBAN TANIMLARI 

Dinin tamminda gorulen zorluklar 17 kurban ign de gegerlidir. Butun dinlerdeki kurbanlari ve 
ge^itlerini igine alacak bir tamm yapmak olduk^a zor gorunmektedir. Takdimelerin <;ok ge§ itl i 
olmasi, kurban inane; ve uygulamalarmin dinlere gore farkli li k gostermesi, kurban 
kelimesinin farkli dillerde degigk anlamlar ifade etmesi genel gee;er bir tamm yapmayi 
zorla§tirmaktadir. Butun bunlara ragmen konunun daha iyi anlaglmasi ign yapilmi§ bazi 
tammlar §oyle siralanabilir: 


17 Yaparel, Recep, “Dinin Tanimi Mumkun mudur?",D.E.\i.'\.f.Derg\s\, c. X, Izmir, 1987, s. 403-414. 
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Hediye amaciyla verilen bir §eyin ayin tarzinda sunulmasidir . 18 

Degerli bir §eyden vazgegp onu tabiatiistii varliklar igin feda etmektir . 19 

Herhangi bir yiyecek veya i^ecek maddesini tanriya tahsis etme eylemidir . 20 

Tahsis edilenler ve katilanlarin kutsalla§tigi sebze, hayvan veya insam a§kin dtinyaya adama 
torenidir . 21 

Takdim ve takdis edilen bir §eyin tuketilerek tanr lya bagi§lanmasidir . 22 

Kurban Tanri’ya bagliligin bir i§areti olarak, altar tistunde tamamen ya da kismen imha 
edilen herhangi bir sunu, sebze veya hayvandir . 23 

Tanriyi etkilemek veya tanri ve kurbam sunan arasinda yakinlik olu§turmak ign insan, hayvan 
veya herhangi bir nesneyi adama eylemidir . 24 

Tapimlan ytice varliga veya gtice §ukran duygularim belirtme, bir §eyler dileme veya 
gtinahlara kefaret olmas i gibi nedenlerle sunulan hediyedir . 25 

Tanriya sunmak ign bir §eyi kutsalla§tirmaktir . 26 

Tanriya hediye etmek igin tahrip edilerek kutsalla§tirilan objenin bir tiir dint sunumudur . 27 
Dinsel bir buyrugu, bir adagi yerine getirmek amaciyla kesilen hayvandir . 28 
Tanri veya dogaustii bir varliga sunulan candir . 29 

Allah’tan ba§ka ilah olmadigim ilan etmek, kotulukleri terk edip, en gok sevilen §eyi Allah'a 
sunmamn sembolti olarak hayvan kesmektir . 30 


IS Hinnellss, John R. ,The Penguin Dictionary of Religions, London, 1 988, s. 2 79. 

19 The Wordsworth Dictionary of Beliefs and Religions, ed. Rosemary Coring, Edinburg, 1992, s. 451 . 

20 Mathew, ShaHer-Shmith, Gerald Birney, A Dictionary of Religion andEthics, US. A, 1 921, s. 394. 

21 Bianchi, Ugo, Dinler Tarihi Ara§tirma Yontemleri, gev. Mustafa Unai, Cegit Yay. , Kayseri, 1999, s.59. 

22 McKenzie, John, "5acr///ce’' Dictionary of Bible, Geoffey Chapman, London, 1965, s.754. 

23 De Vaux, Ronald, Ancient Israel: Its Life and Institutions, Darton Longman and Todd, London, 1 976, s. 41 5. 

24 Sharpe, Eric J. , Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, gev. Ahmet Gug, Arasta Yay. , Bursa, 2000, s. 44 

25 Gunduz, a.g.e. ,s.226; Ornek, Sedat Veyis, 100 Soruda ilkellerde Din, Buyii, Sanat, Efsane, Fono Tesisleri, istanbul, 
1971, s.87. 

26 GUE, "Sacrifice", s. 48. 

27 The Columbia Encyclopedia(CE), Sixth Edition, Columbia Universitiy Press, New York, 2004, s.41 59. 

28 Biiyiik Larousse, XIV, s.7170. 

29 AnaBritannica, c.X/V, Ana yaymcilik A.$. , 1st., 1993, s.72. 


30 Bkz. $eriati, AH, Hacc, gev. Ejder Okumug, $urayay. , 3. bs., Istanbul ,2002, s.l 1 6-1 37. 
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Kurban ki§inin gonlunde onemli yer tutan sevdigi §eylerle bagini kesmesidir. 31 Bu tamma gore 
kurban nesnesinin soyut da olabilecegi gorulmektedir. 

Gunumuz bati dunyasinda kurban kelimesi anlam olarak daha geni§ kapsamli ele 
alinmaktadir. Kazanmak ign kaybedilen her §ey kurban olarak degerlendirilmektedir. 32 Bir 
sanatgnm sanati ugrunda katlandigi sikintilar, ba§ari ign yapilan fedakarliklar, Amerika’nm 
geli^mesine katkida bulunup emeklerini alamayan i§gler 33 ve hatta soykirim magdurlarmi 
kurban olarak degerlendirenleri gormekteyiz. 34 DinT kavramlarin anlamlarmi teke indirgeyerek 
yorumlara kapatmak mumkun degildir. 35 Dolaysiyla farkli yaklagmlarin olmasi dogaldir. Bu 
durum kurbamn hem farkli aglardan degerlendirilmesini mumkun kilmakta hem de kurban 
<^ali§malarina katkida bulunmaktadir. Bunlarin yamnda bu tiir yaklagmlarda tanri kavramimn 
olmamasi yete rs izl i kleri ni gostermektedir. Kurban ign kurbam sunan, kurban ve kurbamn 
sunuldugu tabiatiistu varligin olmasi gerekir. 

Uzerinde uzla§ilmi§ bir tamm olmamakla birlikte yapilan tammlarda kurbamn farkli boyutlari 
one gkarilmaktadir. Bunun yamnda yapilacak tammlari ignde ya^amlan ku Itu rel ortam hem 
etkileyebilir hem de sinirlayabi Mr. Yahudi kulturunu dikkate alarak yapilacak kurban 
tamminda altar, Hristiyanliga uygun tammlarda fedakarlik ve kefaret kavramlari one gkabilir. 
Butun bunlarin yamnda tammlarda ortak kavramlar bulunmaktadir. Bunlar sunucu, sunu ve 
kendisine kurbamn sunuldugu yuce gut: veya gu^lerdir. §ukur, kefaret, dileginin 
ger^ekle^mesi, yuce gu^lerle ili^kileri iyi tutma, onlara sadakat gosterme, mahsulun bereketli 
olmasi, gelecekten emin olma vb. kurbancilarin ama^lari igne sokulabilir. Amat; yonunden 
kurbanlarda benzerlik olmasina karglik sunu§ tarzi ve sunu q;e§ id i olarak farkliliklar 
bulunmaktadir. Butun bu zorluklara ve yapilacak tammin eksikler tagmasina ragmen 
ara^tirmada kilavuz olacak bir tamm yapilmasi gerekmektedir. Konu kanli kurban oldugu ign 
kurban, “N itel i kleri belirlenmi§ <^e§itli ama^larla Allah ign kesilen hayvan” §eklinde 
tammlanabilir. 


| KURBAN £E$iTLERj 

Bazi kaynaklarda kurbamn paleol iti k 36 donemde ba§ lad ig i ileri surulurken, bu donemde 
gegm kaynagi olarak avcilik yapildigim, tarihsel olarak kurbamn ortaya gkignin tarim 
toplumlarinda oldugunu savunan karg goru§ler vardir. 37 ilk kurbamn ne zaman, nasi! 


31 Bkz.Sarwar, Chulam, “Sacrifice-The Making Of a Muslim”, volume X, number 2, summer, Hamdard islamicus, 
1987, s.101-104. 

32 Bagaran, Meiih, Kurbansal Sunu, s. 78. 

33 Susan, L., Mizruchi, Sacrifice Science The Science of Sacrifice: American Literature and Modern Social Theory, 
Princeton University Press, Princeton NJ, 1998, s. 15. 

34 Robbins, Jill, 'Sacrifice” s.296. 

35 Tokat, Latif, Dinde Sembolizm, Ankara Okuiu Yay. , Ankara, 2003, s. 50. 

36 Cuveng,Bozkurt,insan\e. Kultiir, Hi.bs.,Remzi Kitabevijstanbui, 1979, s.l 60; Hangerlioglu,Orhan, Islam inanglari 
Sozlugu, Hi. bs. , Remzi Kitabevi, 1st. ,2000, s.273;Cug Ahmet, ‘‘Kurban”!. DM. islam Ansiklopedisi(TDViA),c. XXVI, T. 
D.V.Yay/n Matbaacilik ve Ticaret Igletmesi, Ankara, 2002, s. 43 3-43 5. 


37 TCE, s.4159. 
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ballad igini , ilk takdimenin ne oldugunu ve daha sonra neden ve nasil ge§itlere ayrildigim 
tespit etmek olduk^a zor gorunmektedir. Takdime ge^itlerinin olduk^a fazla olmasi konuyu 
daha karma§ik hale getirmektedir. Zorluklara ragmen kurban sunularimn insan, hayvan, tahil 
ve fedakarlik duygusu §eklinde somuttan soyuta dogru geli§tigini ileri suren ara§tirmacilar 
bulunmaktadir. 38 Bu ve benzeri yakla§imlarin meseleyi gozmekten ziyade kurban 
konusundaki du^uncelere zenginlik kattigi soylenebilir. Antik Yunanda kurbam ara^tiran 
Dennis, ilk kurban ge§ id i n i n insan kurbam olmadigim, bunun daha sonraki donemlerde 
kendini kurban etme (self- sacrifice) tarzinda Truva’da ba§ladigim, zamanla bu kurbanlar in 
populer hale geldigini, oncesi ve sonrasi farkli sunularin oldugunu belirtmektedir . 39 

Konuyu zorla^tiran takdime ^e^itliliginin tersine kolayla^ti rici bazi genellemeler yapmayi 
saglayacak bilgiler bulunmaktadir. Toplumlarin temel ugra^isi, ekonomik seviyeleri, 
g e I i § m i § I i k duzeyleri vb. faktorler kurbana yansimaktadir. Qiftg toplumlarda tahil, 40 avci 
toplumlarda av hayvanlari, go^ebelerde at ve deve, yerle^ik hayata ge^enlerde ise gftlik 
hayvanlari ve kumes hayvanlarim gormekteyiz . 41 Ekonomik durumu iyi olan toplumlarda 
mucevherler, d u § u k toplumlarda ise hamurdan ve balmumundan yapilmi§ hayvan 
heykelci kleri 42 kurban olarak sunulmu^tur. 

ilahi dinlerin metinlerinde ge^en Habil ve Kabil’in kurbanlari gunumuzdeki ge^erli tasnife 
temel olu^turmaktadir. Aralarindaki problemi ^ozmek iq;i n kurban sunmaya karar 
verdiklerinde Habil ^oban oldugu ign sevdigi besili bir kog Kabil ise gftg oldugu ign 
mahsulunun degersiz kismindan bir demet sunar. 43 Geleneksel yorumlar in ^ogunda 
takdimenin onemi vurgulanmakta, Habil’in degerli bir malim sundugu iq;i n kazandigina 
dikkat ^ekilmektedir. Bunlarin yamnda sununun oneminden ziyade samimiyetin onemli 
oldugunu belirten yorumlari da gormekteyiz. 44 Bu yorumlarin birbirini tamamladigi 
soylenebilir. Habil samimi olarak degerli bir mal sunmu§ olabilir, fakat olayin bagndaki 
hakliligi goz ardi edilmemelidir. Butun bunlarin yamnda Hz. Adem’in ogullarimn sunduklari 
kurbanlar bir yerde tarihte ve gunumuzdeki kurbanlarin prototipini olu§turmaktadir. 45 Bir 
ba§ka ifadeyle Kabil’in kurbam kansiz, Habil’in kurbam ise kanli kurbanlarin ilki olarak 
sayilabilir. 

| A- Kansiz Kurban 

Kansiz kurban konusunda en <^ok gorulen objelerin bagnda bitkiler gelir. Bitkilerin gida 


38 Rosenberg, Donna, Dunya Mitolojisi ,gev.Koray Atken v.dgr.,imge Yay. ,3.bs., ist., 2003, s. 54. 

39 Dennis, D. Hughes, Human Sacrifice in Ancient Greece, Routiedge, New York, 1991 ,s. 60. 

40 Henninger, “Sacrifice", s.546. 

41 Henninger, “Sacrifice", s.546. 

42 Frazer, James C., Altin Dal, c. ii, gev. Mehmet H.Dogan, Paye! Yay. , istanbul, 1992, s.83. 

43 Bkz. Mehmed Vehbi, Buyuk Kur’an Tefsiri, c. Ill, Ugdal Neg. , ist., tsz. , s.l 1 1 8-1 204; Bkz. Yaz/r, M. Hamdi, Hak 
Dini Kur’an Dili, c. III. ist., tsz. , s. 220-230. 

44 Seriati, AH, ibrahim lie Bulusma gev. A.Eymen Rey/i, Fark yay. , Maiatya, tsz. , s. 45-49. 

43 Ozkan, ,a.g.e, s.47;Emirogiu, Kudret-Aydm Siiavi, Antropoloji Sozlugu, Bilim ve Sanat Yaymian, Ankara, 
2 003, s. 507. 
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amaciyla kullamlmi§ olmasi gerekmez bazi dinlerde g<^ek sunulari bulunmaktadir. 46 Geli§mi§ 
topluluklarda ise bitkinin di§inda mucevher, para ve metal urunler gorulur. 47 Kansiz kurbanm 
bitki veya metal olmasimn di^inda k i § i n i n kendini mutlak bekarete, a^liga, sessizlige 
mahkurn etmesi, inandigi bir §eye adamasi bir ^e§it kansiz kurban olarak 
degerlendirilmektedir. 48 Bazi toplumlarda gorulen kurban hayvamm ba§ibo§ saliverme adeti 
de kansiz kurban simfina girmektedir. 49 

Kansiz kurban ge§idinin ba^inda yiyecek ve i^ecek kurbanlari gelmektedir. Bugday piring 
arpa, dari, vb. hububatlar yiyecek kurbanma girmektedir. Su, bira, §arap, kimiz gibi sivi 
takdimeler ise i^ecek kurbanlaridir. Bu kurbanlar toplumlar in urettikleri ve onem atfettikleri 
gidalarla yakindan ili§kilidir. Orta Asya’da hayvancilikla gegnen topluluklarda sut ve kimiz, 
Orta Dogu ve Akdeniz cografyasindaki tarim toplumlarinda §arap sunulmu^tur. Bu sunularin 
temelinde minnettarlik, bereket beklentisi, mevcut dongunun devami, kith k gibi dogal afetler 
ve istenmeyen durumlardan korunma vardir. Onemli sayilan gidalarin sunulmasiyla insanlara 
daha bol olarak donecegi du§unulmu§ ve gelecek kaygisi giderilmeye q;ali§ilmi§tir. 

i^ecek sunularindan §arap uzumun kam sayilmi§ ve su gibi hayat verici ozelligi olduguna 
inamlmi§tir. 50 Bu du§unce H ristiyan 1 1 kta geli^erek rituele burunmu^tur. islam oncesi Turklerde 
uretilen ve onemli sayilan kimiz ve sut 51 sunulur, sut i^meden once bazi Turk topluluklarinda 
sut duasi okunur sut i^tikten sonra goge dogru u^ parmakla sut serpilirdi. 52 Bu uygulamada 
uretilen ve devami istenen gidalar in gok tanri inanciyla birle§erel< rituele donu^tugu 
gorulmektedir. Yiyecek ve i^ecek kurbanlari toplumlarin ya§adiklari cografyaya bag li olarak 
beslenme tarziyla yakindan alakalidir. Japonlarda deniz urunlerinden yapilmi§ 
yemekler, 53 Afrikali topluluklarda ise misir ve yer elmasi, 54 Hindistan’da kurban ate^ine 
dokulen tereyagimn 55 kullamlmasi bu tezi dogrulamaktadir. 

Kansiz kurbanlar yiyecek ve i^ecek kurbanlariyla simrli degild ir. insan veya hayvan yerine 
onlarin vucudundan alinan bir par^amn sunulmasina bedel kurbam denir. insan ve hayvan 
kurbamndan once veya sonra ba§ladigi konusu yeterince agk degildir. £e§itli toplumlarda el, 
kol, kulak, erkek cinsel organlarimn kesilip sunuldugu veya bedende aglan yaradan kan 


46 Gut;, Ahmet, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Esra Fakuite Kitabevi, istanbul, 1999, s.75. 

47 Henninger. "Sacrifice", s.546. 

48 Gunduz, a.g.e. , s. 226-227. 

48 Ozkan, A.g.e., s. 80. 

50 Pike, E.Royston, Encyclopedia of Religion and Religions, s.231 . 

51 Erdem, Mustafa, Kirgiz Turkieri Sosyai Antropoioji Aragtirmalari, ASAM, Ankara, 2000, s.l 1 8. 

52 Ashyuce, Erdogan, Adim Adim Tiirk Yurtlari,2.Baski, Yesevi Yaymcilik, 1st., 1997, s. 151-152. 

53 Berthier, Laurence, “ Mevsimsei Bayram ve Torenier" Dinler ve Mitolojiler Soziugu(DMS), c. //, YonetenYues 
Bonnefoy, Turkge baskiyi haz/riayan Levent Yilmaz, Dost Yay. Ankara, 2000, s. 748-754. 

34 Adewaie, S. A. , "a.g.m", s. 592. 

53 Biardeau, Madieine, “Kamedhenu. Mitik inek, Mutiuiugun Sembotu” , DMS, c. 4 yon. Yues Bonnefoy, Turkge baskiyi 
haz. Levent Yilmaz, Dost Yay., Ankara, 2000, s. 535. 
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akitildigi bilinmektedir. Bedel kurbanimn en yaygin formlari sag ve iffet kurbanlaridir. 56 iffet 
kurbanlari bazi toplumlarda hadim olma, cinsellikten feragat, baz i toplumlarda ise fahi§el ik 
olarak tezahur etmi^tir. Eski Yunan ve Ermeni tarihinde kutsal fahi§elik gorulmu§tur. 57 Sag 
kesme uygulamasina en sik olarak mitolojide rastlanmaktadir. Geng erkekler saglarmi ilk 
defa kestiklerinde koruyucu tanri Apollon ve sonsuza kadar geng kalacagina inamlan tanri 
Herakles’e adarlardi. 58 Vucuttan bir parganm sunumu bedeni kutsalla§tirma ve bunu 
i^aretleme amacina yonelik olabilir. Bunun yaninda kurbanci bu uygulamayla sembolik olarak 
kendi vucudunu temsil eden fakat hayati onemi olmayan bir pargayi sunmaktadir. Sunulan 
pargayla kalan butunu guvenceye alma amaglanmi§ olabilir. §ag gibi kolay ve bol bulunan 
takdimlerin sunulmasi, kurban igin fah i§el i k yapilmasi insanoglunun samimiyet ve fedakarlik 
gosterisiyle kendilerini tatmin ederek bir yerde tan ri lari kandirma gabasi olarak gorulebilir. 
Bedel kurbamn bir diger ge§ id i gunah kegisi uygulamasidir. Gunah kegisi Qin’de insan, Ceram 
adasinda igi yiyecek dolu gemi, Yahudilerde kegi, Hindistan’da pilig, domuz, kegi, Aymara 
Kizilderililerinde lama olarak kar^imiza gikar. 59 Bedel kurbamn bu turunde en onemli 
motivasyon arinma, gunahlarin getirecegi olumsuzluklardan korunma ve tabiatustu guglerle 
ili^kileri onarmadir. 

Eski Turklerde olen ki^inin atimn kuyrugunun kesilmesi, 60 cahiliye Araplarimn hayvanlarin bir 
pargasim kesmeleri 61 bazi toplumlarda yapilan kurban yerine sunulan heykeller bedel 
kurbam kapsamina girmektedir. Yah ud i I i k ve Muslumanliktaki sunnet uygulamalarmi bedel 
kurbamn uzantisi oldugunu ileri suren ara§tirmacilar bulunmaktadir. 62 Toplumumuzda 
gorulen kan karde§ligi uygulamasi da bedel kurbanma yakin gorunmektedir. 

Kansiz kurbamn bir diger turn de ruhani kurbandir. insanlarin kendilerini Tanri’ya veya 
mabet hizmetlerine adamalari, bekareti koruma, inzivaya yonelme, arzu ve isteklere sirt 
donme, surekli ibadetle me§gul olma bu kurban turiinun ba§lica ozell i klerindendir. 63 Bu 

kurban turn gunumuzde daha gok Hristiyanlik ve Budizmde gorulur. H ristiyan 1 1 kta ve 
Budizmde kan 1 1 kurbamn yasaklanmaya gali^ilmasi, Hint dinlerinde riyazetin onemli olmasi 
bu dinlerde ruhani kurbana onem verilmesine neden olmu^tur. Budizmde “dogru kurban’” 
ki§inin dtinyayi terk edip kendini dint hayata adamasi ile olur. 64 Kendini adama kurbam 
gunumuzde bazi tarikatlarda gorulmektedir. Bunlardan en dikkate deger olanlari ise 


56 Ozkan, a.g.e. , s. 80. 

57 Detienne, Marcel, “Adonis ve Adonia Bayramlari" DMS, c.l, Dost Yay., Ankara, 2000, s.26 ; Georges, Charachidze, 
“Ermenistan. Dinler ve Mi tier", DMS, c. /, Dost Yay. , Ankara, 2000, s. 23-27. 

58 Duval, Paul Marie, “Apollon", DMS, c. /, Dost Kitabevi, Ankara, 2000, s. 48-52. 

88 Bkz.J.C. Frazer, Altin Dai, c.ll, s. 170-202. 

60 Ogel, Bahaeddin, Turk Kultur Tarihine Giri§, c.l V, K.B. Y. , Ankara, 1991, s. 199. 

61 Ate$, AH Osman, is/am’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adet/eri, Beyan Yay. ,ist., 1 996, s. 21 5. 

62 Erginer, Gurbuz, Kurban Kurbamn kokenleri ve Anadolu’da Kanli Kurban Rituelleri, Yapt Kredi Yaymlari (Y.K.Y.) , 
istanbul, 1997,s.23. 

63 Ozkan, a.g.e., s.89. 

64 Davids, C. A.F.Rhys,"Sacrifice(Budist)”ERE, c.X!, ed.James Hastings, T&T Clark, Edinburgh, 1994, s.7-8. 
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Moonculuk 65 ve Opus Dei 66 tari katlarid i r. Ruhani kurban turunde en onemli motivasyonun 
adama duygusu oldugu gorulmektedir. 

| B-Kanli Kurban 

Bir^ok toplumda kamn hayatin ozsuyu olarak degerlendirildigi gorulmektedir. Kan i^menin 
ya§am enerjisini artirdigina 67 ve kan bagimn olu^masim sagladigina inamhyordu. 68 Mitoloji 
kaynaklarinda insanlarin kurban kam sakladiklari, bunlarla statu sagladiklari ve onlara deger 
bi^tikleri gorulmektedir. insan kamndan sonra hayvan kam, bitkilerden alinan sivilar da bitki 
kam olarak son sirada yer aliyordu . 69 Kanin sozle§me, kutsalla^tirma, arinma, korunma, statu 
ve buyu ign ku I Ian i Id ig i bilinmektedir. Kana atfedilen onem, bunyesinde kan tagyan 
canlilarin diger canlilara gore degerli sayilmasi ve hayvanlarin insanlara diger sunulara gore 
daha yakin olmasi gibi faktorlerin kanli kurbam etkiledigi du^unulebilir. Fakat bazi 
toplumlarda kan akitmadan suda veya karada bogarak oldurme yontemleri uygulanmaktadir. 
Bu yontemlerle oldurulen kurbanlar da kanli kurban simfina dahil edilmektedir. 

En yaygin kanli kurban uygulamasi hayvan kurbamdir. Farkli toplumlarda gorulen kurban 
hayvanlari olduk^a ^e§itlidir. Kanatlilardan, karadaki eh IT ve vahg hayvanlardan, denizlerdeki 
ge§ itl i balik turlerine 70 kadar bir^ok hayvan bu simfa girmektedir. Kurbanlik hayvanlarda 
onceligi toplumlarin gegm kaynaklari ve hayvanlara atfetti kleri onem belirlemekteydi. Avci 
toplumlarin kurbanlari ile ziraat toplumlarimn kurbanlarinda farkliliklar gorulmektedir. Butun 
dinlerde hayvamn iri ve saglikli olmasina onem verilmi^tir. Bazi ara§tirmacilar bunun 
ilkellerdeki kurbamn tanrilara hayat ve g ug kattigi inancindan kaynaklandigim 
belirtmektedirler . 71 Bu uygulamayla tanrilardaki gu^ insanlara donuyordu. 72 Bu du§uncenin 
tarn tersi de mumkun olabilir. Saglikli ve iri hayvanlar kurban olduktan sonra bazi 
uygulamalar harig insanlarca tuketiliyordu. Ayrica insanlardaki kurbanlarla ozde§le§me, 
samimiyet gostergesi gibi nedenlerin yamnda tabiatustu gugleri etkileme ^abalari dikkate 
alinmalidir. 

Kansiz kurban ve kanli hayvan kurbanlarmin yetmedigi yerde insan kurbam devreye sokulur. 
insan sunulabilecek en degerli hediyedir. En yuksek enerji ondadir. 73 Zor durumlarda insan 
kurbamyla problemi ^ozmeye ^ali^rna insanlik tarihinde gorulen bir uygulamadir. insan 
kurbanlarindan ^ocuk kurbanlari dikkat ^ekmektedir. Qocuk kurbanlari Fenikelilerde, bazi 


65 Bkz. Biyik, Mustafa, Kuresel Bir Din Projesi Olarak Moonculuk Tek Dm, Tek DU ve Tek Millet Olma Projesi, Birey 
Yaymcilik, 1st., 2002, s. 124-138. 

66 Bkz. Yel, AH Murat, "Bir Katotik Tarikati: Opus Dei”, Divan Dergisi, sy. 2, 2002, s. 151-165. 

67 Fromm, Erich, insandaki Yikicilgin Kokenleri, c.ll, gev. $ukru Alpagut, Payel Yay., ist., 1985, s.7-9 
68 Sezen, a.g.e., s. 37-38. 

89 Mettra, Claude, "Mit ihtiyaci"DMS, c.ll Dost Yay. , Ankara, 2000, s. 786-790. 

70 Bkz. Meydan Larousse(ML), “Kurban”, Meydan Yaymevi, c. VII, 1st., 1972, s. 646-647. 

71 Berholet, Alfred, Worterbuch der Religionen, Stuttgart, 1 962, s. 402. 

77 H.P.S. , "Sacrifice”, EB, c.XIX, s.864. 


73 Ozkan, a.g.e. , s.51 . 
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Kizilderili topluluklarda, Dogu Afrika yerlilerinde ve eski Ruslarda gorulmu§tur. 74 0zellikle ilk 
dogan ^ocuklar tanrimn hakki sayilirdi. Dogumun tanrinin gucunu azalttigi du^unulur ve bu 
zafiyeti gidermek ign ilk ^ocuk tanriya kurban edilirdi. 75 Bazi ara§tirmacilara gore Hz. 
ibrahim’in ilk oglunu kurban etmek istemesinin nedeni olarak dogu kulturunde ve ozellikle 
Mezopotamya’da bu uygulamanm yaygin olmasi gosterilmektedir. 76 

insan kurbanmin bazilarinda dikkat ^eken onemli bir nokta ise kurbanm ku^uk par^alara 
bolunmesidir. Bazi toplumlarda par^alari ekili arazilere savurma adetinden hareketle Eliade, 
insan kurbanmi hasadin bereketli olmasi ign yapildigim ileri surse de 77 insan kurbanmin tek 
bir gerek^eyle agklanmasi yeterli degildir. Diger kurbanlarin uygulanma gerek^esi insan 
kurbam ign de gegerl i oldugu ileri surulebilir. Fakat §artlar daha agir oldugunda insan 
kurbam uygulamyordu. En onemli sebep ise durumun ciddiyeti nedeniyle insamn varligim 
koruyup, gelecegini guvence altina aimak istemesiydi. Beklenti ile sunu arasinda ili§ki oldugu 
ign insanoglu daha az onemli konularda once kolay ve pratik olan sunularda bulunurken, 
agir §artlar altinda ise elindekileri kaybetmeme, mevcut duzeni surdurme arzusuna yenik 
du§up, kendi cinslerini kurban etmi^tir. insan kurbanlarimn daha ^ok <^ocuk, kole, hizmetg 
ve kadin olmasi zayiflarin sunu olarak kullamldigim gosterebilir. 

insan kurbanlarimn farkli bir §ekli olan cenaze kurbanlari olum sonrasi hayatla ili§kilidir. Bu 
kurban uygulamasimn amaci olum sonrasi kigyi yalmzhktan, kargla^acagi olumsuzluklardan 
korumak ve olen kignin olum sonrasi hayatim guvence altina almaktir. Efendileri olen 
koleler, hizmetgler veya hayvanlar oldurulerek olum sonrasi yolculukta hizmetlerine devam 
etmeleri ign efendileriyle birlikte gomulurlerdi. Hinduizmde olen erkegin ardindan e§ veya 
e§ler kocalarina refakat etmeleri igin diri diri yak ilirlardi. 78 Misir’da olen firavunlarin 
cenazelerinde £ok sayida hizmetg ve mezar i§gsi oldiirulurdu . 79 Anadolu’da yapilan bir^ok 
kazida mezarlarin ^evrelerinde hayvan iskeletlerinin bulunmasi Anadolu’da da uygulandigim 
gostermektedir. 80 Benzer uygulamalar Babil’de, eski Yunanda, eski Turklerde, Amerika ve 
Pasifik yerlilerinde g6rulmu§tur. 

Bir diger kanli kurban ge§idi komunyon kurbam olup daha <^ol< totem inanciyla ili§kilidir. Klan 
uyeleri atalari saydiklari ve tap indiklari totem hayvanmi yi Ida bir defa torenle kurban 
ederlerdi. Bu kurbanm etinden, kamndan olu§an yemegi turn klan uyeleri yiyerek mana 
gucune ula^acaklarina i nan irlard i . Bu kurban uygulamasimn amaci klan uyelerinin kutsalla 
butunle§mesini saglamaktir. Kurbandan yiyen uye kutsalla^arak daha guvenli bir hale 


74 Frazer, J.C. Altm Dal, c.l, gev. Mehmet H. Dogan, Panel Yay. 1st., 1 991 , s. 229-230. 

75 Armstrong, Karen, Tanrinin Tarihi, gev. Hamide Koyukan-Kudret Emirogiu, Ayrag Yaymevi, Ankara, 

1 998, s.3 5. 

76 Eliade, Mircae, Ebedi Donu§ Mitosu, gev. UmitAltug, imge Kitabevi, Ankara, 1 994, s.l 09-1 1 1 . 

77 Eliade, Mircae, Dinler Tarihine G i ri § , gev. La/e Arslan, Kabalci Yay. ,/st., 2003, s.336. 

78 Sarikgioglu, Ekrem, Ba^langigtan Guniimuze Dinler Tarihi, Fakulte Kitabevi, 4. bs. ,isparta, 2002, s. 176-177. 

79 Sarikgioglu, a.g.e., s.41 . 

80 Sarikcioglu, a.g.e. , s.46. 
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gelmi^tir. Komunyon kurbam ile H ristiyanl i ktaki Evharistiya ayini arasinda ili§ki kuran 
yaklagmlar bulunmaktadir. 81 

Bir diger kanli kurban §ekli ki§inin tanri ign kendi canini feda etmesidir. (sacrificing the self), 
islam anlayi§indaki §ehitlik (martyrdom)bu sinifa girmektedir. islam §ehitlere biiyiik vaatlerde 
bulunmu§, Hz. Stimeyye ve Hz. Hamza ve daha sonra Kerbela’da §ehit olan Hz. Huseyin’in 
sembolle§mesi §ehitlik kavramim hafizalarda canli olarak tutmu§tur. 82 Fedakarlik, adama, 
tanrinm sevgisinin kazanma, §eh itlere vaat edilenleri kazanarak olum sonrasi kaygilarindan 
kurtulma ve gelecegi guvenceye alma bu kurban turunde etkilidir. Gunumuzde inandigi bir 
konuya olan ilgisizlikten dolayi toplumun dikkatini t^ekmek ign hayatlarina son verme 
davramgnm ilahT boyutu olmadigi ign bu sinifta degerlendirilemez. Qunku kurbanda sunan, 
sunu ve tabiatustil g ugleri n olmasi gerekir. 


| TARiHTE YA$AMI$ QE$iTLi TOPLUMLARDA KURBAN 
Toplumlarin kurban uygulamalarmi §ekillendiren faktorler vardir. Tanri tasavvuru, kulturel 
ortamda one gkmi§ inan^lar, uretim tarzi ve uretime bag 1 1 olarak beklentiler, ya^amlan 
siki ntilarin gddeti kurban sunumunu ve sikligini etkilemi^tir. 

Eski Amerika toplumlarinda kurban inan^ ve uygulamalari benzerlik arz etmektedir. Mayalar 
kuraklik zamanlarinda gen^ kizlari ve delikanlilari volkanik kuyulara atarlardi. 83 Aztek 
tanrilarindan Te-Katli-Poka zalim bir tanri olup, kabartma resimlerinde insan kalbi yutmak 
ign agzini a^mi§ bir §ekilde tasvir edilmi^tir. 84 Her yirmi gunde satin alinmi§ esir kalbi 
sokulerek par^alamp, yenilirdi. Kurbanm eti ve kam hamura kari^tirilip ekmek yapilirdi. Bu 
uygulamayla bir yerde kanla beslenen tanri taklit edilmekteydi. Bir tapinak in§asinda kutsama 
ama^li olarak bir haftada 7.000 insam kurban ettikleri bilinmektedir. Azteklerin 
ba^kentindeki Teocalli tapinagindaki <^ah§malarda 136.000 insan kafatasi sayilmi^tir. 85 
Azteklerdeki yaygin insan kurbanmi bazi ara§tirmacilar agri nufus yogunlugu sonucu ortaya 
gkan gida yoklugu ve beslenme yetersizliginin dogurdugu protein aggim kapatmak igi n 
ba^vurulan yontem olarak degerlendirirken, 86 bazi ara§tirmacilar da bu kurbanlarin siyasi 
ama^la hukumdarlarin insanlari kontrol etme amacina yonelik olarak degerlendirmektedir. 
87 Her iki yaklagmda tanri kavramimn olmamasi yaklagmlarin yetersizligini gostermektedir. 

inkalar esirlerden segti kleri kurbanlari yaratici tanri sayilan gune§ tanrisi Uirako^a’nm gilnluk 


s > Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine G i ri § , Kirk Ambar Yay. , ist., 1999, s.7. 

82 Bkz. Cormak, Margaret, Sacrificing the Self: Perspectives on Martyrdom and Religion, Oxford University Press, 
New York, 2001, s. 78-86. 

83 Cilaci, Osman, “Dinler Tarihi Ag/smdan Bir Aragttrma: iiahi Dinierde Kurban", Diyanet Dergisi, sy.5, s.278. 
S4 Kahraman, Ahmet, Dinler Tarihi, ist., 1965, s.53. 

85 Ceram, C.W. , Tanrilar, Mezarlar ve Bilginler, gev. Hayrullah Ors, Evrim Matbaacilik, istanbul, 1 982, s. 276. 

86 Winkeiman, Michael, “Aztec Human Sacrifice: Cross-Cultural Assessments of the Ecological Hypothesis", 
University of Pittsburgh, Ethnology, Volume: 37, issue: 3,1998, s. 285. 

87 Williams, A.R, “Olum /’ram/o'/’National Geographic, Ekim, 2006, sy. 66, s. 128-136. 
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gidasi sayarlar, 88 fakir ailelerin ^ocuklarim kurban ign satin alip etini yer, kanini iger, ya da 
hamura kari §ti ri rlard i . 89 Bu topluluklarda kurban uygulamasmi en ^ok tanri tasavvuru 
etkilemi§tir. Kendisinden korkulan tanrinm teskini ign insanlar sunulmug boylece geriye 
kalanlar guvenceye alinmi§tir. Eski Amerika toplumlarinda savaga galip gelmek, du^mana 
korku salmak, krai lari n tahtini takdis etmek, kitliktan kurtulmak, topragin verimini artirmak, 
kesilen kurbam yiyerek tabiatustu varliklarla butunle§mek gibi ama^larla kurban uygulamasi 
yapildigi soylenebilir. 

insan kurbanm yaygin oldugu eski Amerika toplumlarimn insan kurbanlarim daha ^ok esirler 
ignden se^meleri oldukga dikkat gekicidir. Bu kurbandaki ama^lardan birisi de toplumu 
du§manlara karg dinamik tutma ve sava§a hazir bireyler olugurma olabilir. Boylece sava§a 
daha hazirlikli ve direngli kigliklerin olugugu du§unulebilir. Toplumlar varliklarim devam 
ettirmek igi n kendi kulturlerini enkulturasyon araciligiyla ku^aklara aktarirlarken model 
ki^ilikler sunarlar. "Toplumlar model kigligi giglendirmek igi n ge§itli yontemler ku I Ian i rlar. 
Bu kurbanlarin ^ogunun esirlerden seglmesi bireyleri sava §g olarak yetigirme arzusunun 
bir i^areti olabilir. 

Eski Yunanda kurban ibadeti onemli bir yere sahip oldugu ign efsanelerine ve eski edebT 
metinlerine girmigir. Her tanriya sunulacak kurban cinsi ve sunu§ §ekli farkli farkhydi. 
Tanrilar erkek ve dig olarak ikiye ayrilmi§ erkek tanriya erkek kurban, dig tanriya dig kurban 
sunulmugur . 91 Gok tanrilari igi n beyaz, yer tan ri lari ign siyah, ate§ tanrisi ign kizil renkli 
kurbanlar sunulurdu. Homeros bir girinde Troillilara gune§ tanrisi ign erkek ve beyaz, 
toprak tanrisi ign ise siyah ve dig kurban kesilmesi rggrisinda bulunur . 92 Kurban kesecek 
kig yikamr ve bagna gelenk takardi. Kurban sunakta kesilir veya yakilir, rahipler torene 
ba§kanlik eder ve hayvam takdis ederlerdi . 93 Yakilan kurbanlar uzerine §arap dokulur veya 
arpa sagi I irdi , 94 Kurban kam rahipler tarafindan kesenlerin yuzune surulurdu . 95 Fal kurbam 
uygulamr, kesilen kurban kahin tarafindan incelenip gelecekle ilgili bilgiler alinmaya 
qaliglirdi. 96 Es ki Yunanda ^ocuk kurbanm izleri vardir. Troi sava^lari sirasinda Qanakkale 
Bogazi’nda gkan azgin dalgalarin dinmesi igi n Akhalar komutam Agamemnon kizi 
iphigenia’yi kurban etmek ister fakat tanriya Artemis kiza acir ve onun yerine bir geyik 


88 Feyizli, a.g.e. , 5. 68. 

89 Tanju,Haluk Cemil, Kit’alar Arasi Buyuk Gogler ve Tung Derililer, istanbul Matbaacilik, ist., 1969, s.265. 

90 Bkz. HavUand, William, Kulturel Antropoloji, gev. Husamettin inang-Seda £iftgi, Kaknus Yaymlari, istanbul, 2002, 
s. 165- 190. 

91 Feyizli, a.g.e. ,s. 69. 

92 Homeros, ilyada, gev. A.Kadir-A.Erhat, Sander Yay. ,/st., 1 981 ,s. 125. 

93 Challaye, Felicien, Dinler Tarihi.ZAs. , gev. Semih Tiryakiogiu, VarhkYay. ,ist., 1960, s. 1 60; Sinanoglu, Nuzhet 
Hagim, Grek ve Romen Mitolojisi, Kaynak yaymlan,2.bs., istanbul, 1999, s. 61; Eiiade, M. -loan P.Couiiano, Dinler 
Tarihi Sozlugu, gev. AH Erbag, insan Yay. ,ist., 1977,s.98. 

94 Erginer, a.g.e., s.86. 

95 Kabaagagh, Cevat $akir, Anadolu Tanrilari, Biigi Yay. , Ankara, 1 985, s. 124. 

96 Ksenophon, Anabasis, gev. Hayruiiah Ors, inkilap ve Aka Kitabevi, 1975, s. 1 12- 113. 
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gonderir. 97 Bir diger mitolojik oykude ise eski karisi krai Athamas’a kitligin onlenmesi ign 
yeni karisindan olan ^ocugu Phriksos’u kurban etmesi gerektigini soyler. Halk kitliktan 
kurtulmak ign krala baski yapar. Krai, kurban edilmesi ign emir verince gokten bir altin 
postlu ko^ inip Phrikos’u ve kiz karde§ini kagrir. Phriksos daha sonra bu ko^u Zeus’a kurban 
eder . 98 

Romalilarda ilk mahsul, insan kurbam ve kurbanlik hayvamn bagirsagimn §ekline bakilarak 
gelecekle ilgili kehanetlerde bulunma adeti vardi. "Roma kulturunde zor zamanlarda insan 
kurbam uygulamasi mevcuttu. ,00 Yunan ve Roma kulturunde kurban uygulamalarimn amaci 
§ukur, sikintilardan korunma ve gelecek kaygisindan kurtulma olarak gorulebilir. 

Bati Avrupa’da ya§ami§ olan Keltlerde ilahlara adaklar sunulur ve bunu kahinler 
ger^ekle^tirirdi. Keltlerde beyaz boga kurban ign tercih ed i I ir , 1 01 insan kurbanlari ign daha 
^ok hirsizlar ve e§kiyalar seglir ve bunlarin kurban edilig kaziga oturtma gibi i§kenceli 
olurdu. Yeterli su^lu yoksa kurban masum insanlardan seglirdi. Hastalik ve sava§ igi n insan 
kurban edilirdi. Bunun yamnda Keltlerde §eytam zararsiz hale getirme, tanrilarla uzla§ma, 
onlari yati^tirma, gelecekte maddi kazamm kurbamn ba§lica ama^larindandi. 102 
iskandilavya’da ya§ayan Totonlar avcilikla gegndikleri igin orman kazalarindan korunmak 
ign orman tanrisina yaban domuzu takdim ederlerdi. Slavlar kadin olduguna inandiklari §er 
tanrisindan kurtulmak igi n elbiseleri agaca asar, yemekleri nehre dokerlerdi. Gok, ate§ ve 
hayvan tanrilari igi n kurbanlar keser kanlarmi etraflarina surerlerdi. ,03 Orneklerde goruldugu 
gibi Avrupa toplumlarinda kurbanlarin korunma ama^li gergekle§tirildigi gorulmektedir. 

Anadolu toplumlarindan olan Hititlerde ekmege onem verildigi igin kurban olarak sunulurdu. 
Bu yuzden ekmek yapanlar ve firinlarla ilgili yazili emirler vardi. 104 Kral Murgli’li duasinda 
§oyle yalvarmaktadir: 

“Sedir agacmin tatli kokusunu duy, tapinagina don. Sana kurban ekmekleri ve sivi 
kurbanlariyla yakariyorum. Bunlar seni getirsin.” 

Kanli kurban olarak koyun, keg, sigir kurban edilirdi. Tanrilara takdim edilecek kurbanlarin 
cinsi ve adedi formule edilip yaziya dokulmu§tu 105 Hititlerde ilk mahsul kurbam vardi. Taze 
urunler tanriya sunulmazsa buyuk gunah i§lenmi§ sayilirdi. 106 Urartularda diger Anadolu 

97 Erhat, Azra, Mitoloji Sozlugu, Remzi Kitabevi, 1st., 1 978, s. 174. 

98 Hamilton, Edit, Mitologya, gev. Oiku Tamer, Varhk Yay. ,//. bs. , ist., 1968, s.74 

99 Cilaci, “a.g.m." , s.278. 
wo Feyizli, a.g.e. , s.70. 

Challaye, a.g.e. , s. 156. 

102 E.Anwyl-J.A.MacCulloch,"Sacrifice”(Celtic)ERE, c. XI ed. James Hastings, T&T Clark, Edinburgh, 1994, s.8-12. 

103 Kahraman, Dinler Tarihi, s.108-109. 

104 Sue/, Aygul, Hitit Kaynaklarinda Tapinak Gorevlileri ile ilgili Bir Direktif Metni, A.U.Dii ve Tarih Cografya Fak. Yay. 
, Ank., 1985, s.25. 

103 Ceram, C. W. , Tanrilarin Vatam Anadolu, cev. Esat Mermi Erendor,/H. bs., Remzi Kitabevi, ist., 1992, s. 1 72. 
io6 Sue!, Aygul, Hitit Kaynaklarinda Tapmak Gorevlileri He ilgili Bir Direktif Metni, s.165. 
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toplumlari gibi verimliligin artmasi ign sayilari yetmi§ dokuzu bulan tanrilarina koyun, kegi , 
sigir cinsinden kurbanlar ve adaklar sunarlardi. 107 

Fi rigyal i larda ana tanri^a Kibele’ye ilk mahsul ve ilk dogan hayvan yavrulari takdime olarak 
sunulurdu. Kurbanlar yakilir ve kurbandan yemek buyuk gunah sayilirdi. Kurban kam kesenin 
alnina ve ge§itli yerlerine surulurdu. Frigyalilarda vakif ve bedel kurbam vardi. Tapinakta 
gorev alacak erkek rahiplerin ayin sirasinda cinsel organlari kesilir, topraga gomulur ve 
boylece doganin dogurganligmin artacagina i nan irlard i 1 08 

Anadolu uygarliklarinda ilk mahsul kurbamn bulunmasi, kurbanlarin verimliligin artmasina 
yonelik olmasi bu toplumlarda kurban uygulamalarimn minnettarlik, korunma ve gelecegi 
kontrol amacina yonelik oldugunu gostermektedir. 

Fenikelilere gore tanrilar her §eyin ilkini isterdi. ilk ^ocuklarim bu yuzden kurban ederlerdi. 
Gunahlardan arinma ve sava^ta ba§ari ign yiginlarca <^ocuk kurban edilir 109 ve bunun ign 
emzikli ^ocuklar tercih edilirdi. Bati Samilerde olan ogul kurbam gelenegi israil’de de vardi. 
1 1 °Babil’de ise cumartesi gunleri ugursuz sayilir ve bundan korunmak ign adaklar adamr, Ay 
tutuldugunda cinleri kovmak igi n kurban kesilirdi. Asurlular kesilen oglak ve kuzunun 
gunahlari temizleyecegine 1 1 1 ve kurban kesilmezse tanrimn insam yiyecegine inamrlardi. 
,12 Sumerlerde ise kurban suslu mabetlerde ihti^amli torenlerle tanrilara gida olsun diye 
gerge kle^tirilirdi. Kurbanda esas olan kan akitmak oldugu igi n hayvamn cinsi ve rengi onemli 
degildi. Ama^lari ise tanrilarla ili§kileri gu^lendirmek ve onlari yati^tirmakti.' 13 

Orta Dogu cografyasinda ya§ami§ topluluklarda gorulen kurban uygulamalarindaki 
ama^lardan en onemlisi arinma arzusudur. Bu durum Yah ud i I i k ve daha sonra Hristiyan 1 1 ktaki 
kurban anlayigm etkilemi§ olabilir. Bu topluluklarda gorulen kurban uygulamalarinda arinma 
arzusunun yaninda, korunma, minnettarlik ve tanrilarla iyi i I i § k i I e r kurma ama^landigi 
gorulmektedir. 

Eski Misir’da kansiz kurban olarak en <^ok tuzsuz ekmek sunulurdu. Bu uygulama 
Yahudilerdeki mayasiz ekmek uygulamasim etkilemi§ olabilir. Ama^lari diger dinlerden farkli 
degildi. En buyuk tanri sayilan isis igi n sigir cinsinden kurbanlar sunulur, kesim oncesi oru^ 
tutulur ve dua edilirdi. 114 Misir’da insan kurbanlari vardi. Firavunlarin olumu sonrasi 
hizmetgleri kurban edilip onlarla birlikte gomulurdu. Ayrica mahsulun bereketli olmasi ign 
insan kurban edilirdi. Ba^aklarin sari renkli olmasi igi n sarign insanlar tercih edilirdi. Buyuk 
bir ilah sayilan Nil nehrine kurban sunulurdu. Bilhassa aristokrat simfina mensup babalar 

107 Anadolu Uygarliklari Ansiklopedisi, c. I, Corse! Yay. 1st., 1985, s. 93-94. 

,08 Kabaagagh, a.g.e. ,s.l 24-1 25. 

W9 Ors, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, ist., 1966, s.143 

p g, Muazzez Urniye, Ibrahim Peygamber; Sumer Yazitlarma ve Arkeolojik Buluntulara Core, Kaynak Yay. , V. bs. 
, ist., 2006, s. 101. 

Challaye, Dinler Tarihi, s. 1 17. 

n2 Kahraman, a.g.e. , s.77. 

" 3 Cilaci, “a.g.m.” , s.277. 
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bakire kizlarim Nil’e atarlardi. Misir’da tarimin onemli olmasi ve bunun Nil Nehri’ne bag 1 1 
olmasi, olum sonrasi hayatin surdugune olan inang, kurbam etkilemi^tir. Tarim toplumu 
olmalari kurban uygulamalarinda bereket beklentisini one gkarmi§tir. Olum sonrasi hayata 
inanma cenaze kurbam uygulamalarim artirmi§, bu uygulama ile olen kimseyi yalmzhga kar§i 
koruma ama<^lanmi§tir. 

| GUNUMUZDE MENSUPLARI BULUNAN BAZI DiNLERDE KURBAN 

Eski iran’da i^ki(hao ma), hayvan ve ate§ kurbam gorulur. 115 Hoama bitkisinin ozsuyundan 
elde edilen igki , kurban kesilecek yere rahipler tarafindan serpilir ve ayine katilanlara ikram 
edilirdi. iran kulturunde onemli bir yere sahip olan ate§le kurban ili§kilendirilmi§ olup, 
kurban kesilecek yere ate§ yakilirdi. Bir^ok kulturde oldugu gibi kurbanlik hayvan olarak 
okuz veya boga tercih edilirdi. Orta Asya topluluklarinda gorulen hayvamn kanim akitmama 
adeti iran’da da vardi. Bu sebeple bi^akla kesme yerine sopayla hayvam doverek oldururlerdi. 
Zerdu^t i^ki ve hayvan kurbamm yasaklayinca kurban uygulamalari azalmi§ fakat onun olurnu 
sonrasi tekrar eski haline d6nmu§tur. 116 

Hindular kurban kesmezlerse olulerin a^ kalaca gina inamrlardi. 117 Hinduizmde hayvan, insan 
ve i^ki kurbam gorulur. Hayvan kurbanmm en onemlisi attir. Saf kan at kurban ign 
ayrildiktan sonra bir yil serbest^e dolagr. Daha sonra torenler sonrasi bogularak oldurulur. 
Cenaze kurbanmm en yaygin oldugu dinlerden birisi Hinduizmdir. 

Olen erkegin ardindan e§ veya e§ler kocalarina refakat etmeleri ign diri olarak ate§e atilarak 
yaki 1 1 rlard i . 1 1 8 

Hinduzmdeki tanri tasavvuru antropomorfik olup, tanri Yama’nm kurban torenine soma 
i^meye geldigine inamrlar, kurbana ve gevresine soma serperler. Hinduizmde sut, hububat, 
meyve gibi takdimeler kansiz kurban olarak uygulamr, tamami veya bir kismi ate§e atilir veya 
otlarin uzerine serilir, katilanlara sunulurdu. Hintlilerdeki at tercihi eski Turklerdeki at 
kurbamyla, kurbamn bir par^asimn ate§e atilmasi iran kulturuyle benzerlik gostermektedir. 
Hinduizmdeki kurban uygulamalarinda tanrilara hediye sunmak, gunahlari affettirmek, 
komunyon yemegi yiyerek tanriyla butunle§mek gibi amaglar gudulmektedir. 119 

Budizm’de “ahimsa” prensibince hi^bir canliya zarar verilmemelidir. Tenasuh inanci geregi 
kesilen hayvan sonraki hayatta insan olabili rd i . 1 20 Bunun yerine ruhani kurban geli§mi§tir. 
Dogru kurban kignin kendini dine adamasidir. Budistler dinin bu §ekilde ayakta kalacagina 
inamrlar. 121 “Sangha”(bekar rahipler te^kilati) kati kurallara sahiptir. Te^kilat uyeleri 
evlenmez, kati bir riyazet hayati ya^arlar. 122 Budizmdeki kurbamn fedakarlik, adama ve 

" s Cug, (Jegitii Dinlerde ve is I am ’da Kurban, s.75. 

116 Bkz. Cug, a.g.e., s.74-82;Bkz. Edwards, “Sacrif'ice”(lranianj ERE, ed. James Hastings, T&T Clark, iX, 
Edinburgh, 1994, s. 18-21. 

117 Kahraman, a.g.e. , s.90. 

t,8 Tumer, Cunay- Kuguk, Abdurrahman, Dinler Tarihi, s.95. 

n9 Bkz. Keith, A.Berrieadale, The Religion and Philosophy of The Veda and Upamshads, Delhi, 1 989, s. 257-275. 

120 Tumer-Kuguk, a.g.e. ,s. 196. 

12 ’ Davids, C. A . F. Ryhs, "Sacrifice "(Budist), ERE, c.XI, s.8. 


122 Cenig bitgi igin bkz. Tumer-Kuguk a.g.e. , 5. 159-201. 
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riyazet temeline oturdugu gorulmektedir. 

(gn’de kurbanlar ata ruhlari ve tanrilara sunulur. En basit kurban atalarin resimleri onunde 
gunluk buhur yakmaktir. Olenlerin dogum ve olum yildonumlerinde <^egtli takdimeler 
sunulurdu. Ev hayvanlari, ya§li ve gu<gen du§mu§ atlar kanli kurbam, hububat, q;e§ itl i 
yiyecekler, mayalanmi§ i^ki ve ipek kansiz takdimeleri olu^turmaktadir. 

Kurbanlar ilkbahar ve sonbaharda sunulurdu. Bunun yaninda gune§ tutulmasi, sel, salgin 
hastalik, kuraklik gibi zamanlarda da kurban uygulamalari gorulurdu. Kurbanm amaci 
tanrilardan korunma ve lutuflarim kazanmakti. (gn’de insan kurbam Konfu^yus’le birlikte 
sona ermi§ bunun yerini tahil sapindan yapilmi§ heykeller almi^tir. (gn kulturunde kurban 
korunma ve tanrilarin begenisini kazanarak daha ^ok bolluk ve berekete kavu^ma amacina 
donuk §olen yonu olan uygulamalar olarak dikkat ^ekmektedir. 

Japon kulturundeki kurban uygulamalari (gn’deki uygulamalara benzerlik arz eder. Kurbanm 
amaci korunma ve tanrilardan beklentilerinin ger^ekle§mesi ign yardim beklentisidir. 
§intoizm’de takdimeler tapinmadan ziyade tanrilarla pazarliga donuktur. Qogunlukla tan ri lari 
yati^tirma, onlarin teveccuhunu kazanma gelecekte onlardan iyi §eyler beklemek amaciyla 
takdimeler sunulur. 

Takdimeler tanrilara ve ata ruhlarina sunulurdu. Gida takdimeleri daha ^ok pi ri ng ve pirin^ten 
yapilan yemekler ve igkilerdi. 1 23 Hayvan kurbam olmasina ragmen uygulamasi bugun yoktur. 
Yiyecek takdimeleri olduk^a geni^tir. Tuzdan sebzeye, baliktan yaban tav^anma kadar 
yedikleri her §eyden takdime yapmi§lardir. Tanri tasavvurunun antropomorfik olmasi 
nedeniyle eski Japonlar giyisi ve mesken takdimeleri sunarlardi. Tanrilarin dinlenmesi ign 
evlerinde ko§e hazirlarlardi. 124 Japon tarihinde nadiren gonullu insan kurbanlari gorulur. 
Ayrica mabetlerde koleler kurban olarak sunulmu§ olup, 125 bu uygulama zamanla 
kaybolmu§tur. 

Turn kurban ge§itlerinin goruldugu Afrika’da ise hayat tarzi kurban uygulamasim etkilemi§tir. 
Bir Afrika toplumu olan Nuer’lerde hayatin bir^ok bolumunde kurban uygulamasi gorulur. ilk 
dogum ve ikiz dogum sonrasi, hastalik amnda, evlilik ve cenaze torenlerinde gunah i§leme 
sonrasi, sava§ oncesi, balik avlama oncesi durumlarda kurban uygulamasi gorulur. ,26 Toplu 
yemekler vasitasiyla tanri ile daha gu^lu baglar kurulacagi inanci Afrika’da toplu yemek 
takdimesini olduk^a yayginla§tirmi§tir. Tanrilara te§ekkur ve hediye takdimeleri sunarak, 
onlarin gonullerini alacaklarina ve boylece daha ^ok nimetlere kavu§acaklarina inamrlar. 
Felaket zamanlarinda tanrilarin gazabim dindirmek igi n , yardima i htiyag duyduklarinda da 
adak kurbam sunarlar. Kurbanm kotulukleri onledigine inandiklari igi n kotuluk 
ger^ekle§meden kurban keserler. Hasta insan yerine veya uzun sure dogum sancisi ^eken 
kadin yerine hayvan kurban edilir ve istenmeyen durumun hayvana ge^tigine inamlir. Farkli 
uygulamalari olmasina ragmen, bedel kurbam ign gene 1 1 i kle kumes hayvanlari tercih 


' 2S Sarikgiogiu, a.g.e. ,s.202. 


124 dig, a.g.e. ,s. 105-1 09. 


125 Revon, M/'SacrificeQapanese)", ERE, XI, ed. James Hastings, T&T dark, Edinburgh, 1 994, s.21-24. 


]26 Pritchard, £ £. Evans, Nuer Religion, Oxford University Press, New York, 1 956,s.i 97. 
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edilir . 127 

Sabiilikte ise kurban ayri bir ibadet olmaktan <^ok ayin yemeklerinin par^asi gibi 
du§unulmu§tur. Kurban hayvam olarak ko^ ve guvercin sunarlar. Koyun kurbanma dig 
olmasindan dolayi izin verilmez. Guvercinde cinsiyet onemli de gildir. 128 Kurban torenini din 
adamlari icra eder. Sabiilerde kurban ve kurbanci ozde§le§tirilir. Kurban hayvam ayin 
yemegini tertip eden kigyi, hayvamn olumu kignin olumunu, hayvamn olu cesedi kignin 
bedenini temsil eder . 129 

| GELENEKSEL TURK DiNiNDE KURBAN 

islam oncesi geleneksel Turk dininde kurban onemli bir yere sahipti. Dogumda, olumde, 
dugunde, bayramda, yatir ziyaretinde, bereket dileme ve tanriya yakariga hep kurban 
gorulur . 130 Turklerde kansiz kurbana §ag denirdi. Kutsal aga^lara ve kam davuluna bez 
baglama, tos denilen sembollere yemek sunma, agizlarim yaglama, ate§e yag atma, 131 bahg§ 
verme 132 kansiz kurban sayilirdi. Sag kurbanlari toplumlarin gegm kaynaklari ile alakali idi. 
Hayvancilikla ugra^anlar sut, kimiz, yag sunarken giftgiler bugday, dari, tuccarlar ise parayi 
sag olarak kullanirlardi . 1 33 “Darisi bagmiza” deyiminin dari sagsindan guniimuze geldigi ileri 
surulur. Gunumuzde gelin eve gelirken damat tarafindan kuru yemig §eker, para vb. §eylerin 
saglmasi, gelinin uzerine bugday, dari, ekmek gibi gida maddelerinin atilmasi, su serpilmesi 
sag kurbanimn devamidir. Bunun bereket igi n yapildigi gibi, aile digndan gelen gelini ata 
ruhlarimn kabul etmesi ign atalara sunulan kansiz kurbanlar oldugunu ileri suren 
aragirmacilar bulunmaktadir. 134 Tarihte, ilkbaharda ilk gm§ek gaktiginda, gok gurlediginde 
igi nde sut, ayran, kimiz bulunan kaplar ^adir etrafinda dolagirilarak sag toreni 
yapilirdi . 135 Kalafat gunumuz Altay yoresi Turklerinde kutsal sayilan sut, kimiz, dari ve 
bugdaydan §ag kurbamn yaygin olarak uygulandigim benzer §ag uygulamalarimn 
Anadolu’da yaygin bir §ekilde goruldugunu belirtmektedir . 136 

Eski Turklerde bir diger onemli kurban “idhuk” kurbanlaridir. idhuk; idik, lyik, izik olarak 
kullamlmigir. iduk adak sahibinin adagi igi n saliverilen kutlu ve mubarek sayilan hayvandir. 


127 Adewale, S.A. , “a.g.m", s.598. 

128 Cup, a.g.e. ,s.73. 

129 Cunduz $inasi. Son Gnostikler, Vadi Yay. , Ankara, 1995, s. 161-162. 

130 Bkz.Erdz, Mehmet, “Turk Boylarmda Kansiz Kurban Ce/enegi ", Turk Kultiirii, Yil 18, sy. 21 1-214, Mayis-Agustos, 
1980, s. 17-22. 

131 Yildirim, Munir, Hikmet Tanyu ve Turk Dini Ara§tirmalari Uzerine Bir inceleme (Basilmamip Y. L. Tezi),A.U.Sosyat 
Bilimler Enstitusu, Ankara, 1996,s.78. 

132 Cungor, “Cagavuzlar’da Kurban Kultu", s.46. 

' 33 I nan, Eski Turk Dini Tarihi, s.54. 

134 Se/puk, AH, “Mersin Tahtacilarinda Kurban Fenomeni”, haz. ismaii Engin, Havva Engin, AlevTIik, Kitap Yaymevi, 
Istanbul, 2004, s. 299-31 9. 

135 inan, Abdiilkadir, Tarihte ve Bugun §amanizm, s.30. 

136 Kalafat, Yapar, Dogu Anadolu’da Eski Turk Inanglarimn izleri, //. bs, Ataturk Kiiltur DU ve Tarih Yuksek Kurumu 
Ataturk Kultur Merkezi Yaymlari, Ankara, 1996, s.l 1 1 . 
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Sutunden, gucunden ve yununden yararlamlmazdi. 137 Bu hayvanlar istedikleri yerde 
otlayabilir, ba§ka birisinin bag veya bah^esine girdiginde kovulmazlardi. Bu hayvam incitecek 
davram§lardan kagnmak gerekirdi. Bu hayvanlara hirsiz ve canavarin dokunmadigina inamlir, 
ancak yedi yagnda kurban edilirlerdi. 138 Bu uygulamaya benzer bir uygulama cahiliye 
Araplarinda da gorulmektedir. Araplarda bu ama^la saliverilen hayvana “saibe” denirdi . 139 

Turklerin kanli kurban ign tercih ettikleri hayvanlarin bagnda at gelir. 140 Attan sonra koc 
gelirdi. Eski Turklerde deve dignda her tur evcil hayvanm kurban edildigini belirten bazi 
ara^tirmacilar kurbanlik hayvan listesine kopegi ve domuzu da eklemektedirler . 141 

Eski Turklerde kurbanm rengi onemliydi. Gok tanrisina beyaz renkli hayvanlar, yer tanrisina, 
ata ruhlarina ve kotuluklerinden korunmak ign kotu ruhlara beyaz dignda kalan renklerden 
sunulurdu . 142 Beyaz rengin gok tanri tarafindan begenildigine inamrlar , 143 kurban edilecek 
hayvanm erkek olmasmi tercih ederlerdi. Dede Korkut hikayesinde “attan aygir, deveden 
bugra, koyundan ko^” kestikleri an lati I ir . 1 44 

Eski Turklerde kurbam kesme §ekilleri farkliliklar gostermektedir. Belkirma, suda bogma ve 
atar daman sikma, kalbe bi^ak sokma yontemleri uygulamrdi. Turkler kanda ruhun 
bulunduguna inandiklari ign kam akitmak istemezlerdi. Orta Asya kulturunde kurbanm kam 
kurbana saygidan ve kurbanm kurbancmin hizmetine girmesi ign akitilmazdi . 145 Kurbanlik 
hayvanm kulak, burun, agiz ve makati otlarla tikanarak kanin yere du^mesi onlenirdi. ,46 idam 
mahkumlarinin kam akitilmazdi. Hakaretle oldurulmek istenen ki§ilerin kam akitilirdi. Bu 
durum Selguklu ve Osmanli hanedam ign de gegerl i idi. Bu soylara mensup kigler 
oldurulurken kansiz infaz yontemleri uygulamr, ,47 idam edilirken kanlari akitilmazdi. Kan 
akitmama adeti Mogollarda da vardi. Bu durum Cengiz yasalarina bile girmi^ti. Cengiz 
yasalarina gore hayvanm karm yarilip kalbi sikilmalidir. Bunun dignda oldurulen hayvanm eti 
yenilmemelidir. Kim Muslumanlar gibi hayvan keserse idam edilmesi gerekirdi . 148 Bazi AlevT 


,i7 Ka$garh, a.g.e., s. 65. 

138 C Ling dr, “a.g.m.”, s.46. 

139 Cagatay Ne$et, islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye £agi ,///. bs. , Ankara Oniversitesi Basimevi, Ankara, 1971 , 
s. 138- 139. 

' 40 Cokbel, “a.g.m.”,s.l 85. 

141 Roux, a.g.e. , s.201 . 

142 Coruh/u, Yayar, Turk Mitolojisinin ABC’si, Kabalci Yay. 1st., 1998, s. 155-156. 

,43 inan, §amanizm, s.101. 

144 Cdkyay, Orhan $aik,(haz.) Dedem Korkudun Kitabi, , M.E. Basimevi 1st. 1 973,s.6;Ergin, Muharrem, Dede Korkut 
Kitabi, XV. bs., Bogazicti Yayinlari, 1st. 1995, s.24. 

,4S Roux, Jean-Paul, Orta Asya’da Kutsal Bitkiler ve Hayvanlar, gev. Aykut Kazancigil-Lale Arslan, Kabalci Yay. , 1st., 
2005 s. 4 7. 

146 Rad/of, a.g.e. ,s.246. 

147 Turan, Osman, Turk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, c.i, Bogazigi Yay. , Istanbul, 1993,s. 100. 


148 Eroz, a.g.e. , s.43;Cunay-Cungor, a.g.e. ,s.65. 
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topluluklarinda gorulen tiglama kurbamnda da kanin bir kaba toplanmasi, insana 
bula§mamasi topraga degmemesi gerekir . 149 

Kemik de kan kadar onemli olup kandan sonra ruhun ikamet ettigi yer olarak gorulurdu. 
Kemikler hayat kaynagi sayilmi§ ve kirilmadigi takdirde hayatin tekrar ba§layacagina 
inamlirdi. Eger kirilirsa tekrar dunyaya gelen hayvan bunu kendi cinsine aktarip insanlari 
avsiz birakabilirdi. 150 Kemikler yakilmaz, kirilmaz, kopeklere verilmezdi. Kemikler kayin 
yapraklariyla ortulerek tanriya sunulurdu. Eliade, Turklerin kemigi tekrar dirilme inancimn ve 
soyun sembolu olarak , 151 Gokalp ise toplumsal statuyu belirlemek ign kemik sembolunu 
kullandiklarim belirtmektedirler. Bagimsiz boylara ak kemikliler, onlarin hakimiyeti 
altindakilere kara kemikliler ifadesini kullanmi§lardir . 152 

Eski Turklerde kurban ile yakindan alakali olan dag kultu vardi. Kafesoglu dag kultunu “tabiat 
kuvvetlerine inanma” ba§ligi altinda inceler . 153 Bazi daglar tanrilarin mekam sayilirdi . 154 Bu 
daglara kadin ayagi degmez, kadinlarin bu daglarin kutsalligim bozduguna veya kirlettigine 
inamlirdi. Kurbanlarin sunuldugu bir daga kadin gi ktig i igi n ibadet ettikleri dagi 
degi§tirmi§lerdi. 155 Kadinlar kurban kesim yerine yakla§tirilmaz, kurbamn ba§inda yalmzca 
erkekler bulunur ve kesen §aman her zaman erkek olurdu. 156 Kadinlarin idhuk hayvanlara 
dokunmasi kesinlikle yasakti. 157 Gunumuzde Mersin Tahtacilari ay hali ya^ayan kadinlari 
kurbana yakla§tirmamaktadirlar . 158 

Kurban torenlerinde kurban sahibi pi§en etin en iyi yerini §amana takdim ederdi . 159 Gunumuz 
AlevTIerinde hayvanm sag on budunun dedeye verilmesi , 160 Yahudilerde hahamlarin sag on 
budu almasi farkli kulturlerdeki benzerlikler olarak dikkat ^ekmektedir. 

Eski Turkler geki nd i kleri kotu ruhlara istemeyerek kurban sunarlardi. Bunlarin bagnda gelen 
ise “Erl i k”ti . Kurban verilmezse felaketler yagdiracagindan geki nd i kleri ign rizasiz olarak 
kurban sunarlardi . 161 

Turklerde kurban, dogum ve olum sonrasi, belli mevsimlerde sunulurdu. Ozellikle ilkbaharda 


149 Selguk, “Mersin Tahtaaiarmda Kurban Fenomeni", s. 31 0-31 2. 

150 Eroz, a.g. e. , s.43. 

' s ' Eliade, Mircae, §amanizm, gev. ismet Birkan imge Yay. , Ankara, 1 999, s. 1 91 -1 96. 

152 Cokalp, Ziya, TurkMedenfyeti Tarihi, Toker Yaymlari, Istanbul, 1 989, s.l 26,1 37-1 38. 

1S3 .Bkz. Kafesoglu, Ibrahim, Turk MilIT Kulturu, 2.bs. , Bogazigi Yay.. , 1st., 1 988, s. 289-301 . 

154 Cug, GegitH Dinlerde ve islim’da Kurban, s. 129. 

195 Maynagagev, “a.g.m.”, s.71 74. 

156 Rad/of, a.g.e. , s.237. 

152 Inan, Eski Turk Dini, s.53. 

158 Se/guk, “a.g.m.", s.315. 

Atik, a.g.t. , s.41. 

160 Se/guk, “a.g.m." , s.31 5. 

,6 ’ Inan, Tarihte ve Bugun, $amanizm, s.39. 
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gorkemli kutlamalar yapilirve kurban kesilirdi. 162 

Eski Turklerde bedel kurbam uygulamasi vardi. Olen kignin atinin kuyrugu kesilirdi. Bu 
kuyruk evlere, mezarlara veya atlara baglanarak te§hir edilir ve bu adete “tullama” den i rd i . 1 63 

Eski Turklerde insan kurbam olduk^a tarti§mali bir konudur. Bazi kaynaklarda cenaze 
kurbam olarak hizmetglerin kurban edildigi ileri surulurken 164 bazi kaynaklarda ise bunun 
turn Turkler ign gegerli olmadigi ileri surulmektedir. Kultur tarihgsi Eberhard, bozkir 
kulturunde insan kurbam gorulmedigini ileri surerek Turklerde insan kurbam olmadigim 
belirtir. 165 

jLAHI DiNLERDE KURBAN 

Yahudilikte kurban 

Yahudilikte kurban onemli bir ibadet olmasindan dolayi ba^langici, ge I i§ i m i , degigmi uzerine 
bir^ok ara^tirma yapilmi^tir. Bu ^ah^malar kurbamn ne zaman ba^ladigi, hangi milletlerden 
etkilendigi, surgun oncesi ve sonrasi kurban q;e§ itleri gibi konulari ele almi^lardir. 166 Yahudi 
alim Maimonides’in yaklagmina gore kurban Yahudi adeti degildir. Daha onceki milletlerin 
uygulamalarina farkli anlamlar yuklenerek Tanri ign yapilmaya ba§lanmi§tir. ,67 Dinin adetleri 
muhafaza etmede gosterdigi hassasiyetle 168 gunumuze aktarilmi§tir. Maimonides’in bu 
yaklagmi olduk^a yerindedir. Babil surgununde ve Misir’da Yahudiler bir^ok yonden 
etkilendiler. Cumartesi gunu Babil’de ugursuz sayilirdi. Yahudilerden Hristiyanliga ge^en 
Evharistiya ayininin orijini Babil’e dayandigi soylenebilir. Yahudilerdeki kurban inan^ ve 
uygulamalari, Mezopotomya’da go^ebe olmalari nedeni ile bir^ok toplumdan, 169 daha sonra 
Babil’den ve Misir’dan etkilendi. Yahudilikteki kurban inancim anlamak ign bu noktalar ihmal 
edilmemelidir. Bir^ok batili ara§tirmaci i bran i kurban anlayigm temel alarak kurbana 
yakla§makta ve daha oncesini ihmal etmektedirler. Bu durum kurbamn tarihsel agdan 
degerlendirilmesini eksik birakmaktadir. 

Yahudi inancina gore gunahin cezasi olumdur. Ba^langiga olumsuz olan insan Cennet’te 
i^ledigi gunahla olumlu hale d6nu§mu§tur. ilk insan Hz. Adem gibi gunah i^leyen olumu hak 
eder. Bu anlayi^a bag I i olarak Yahudiler yilda bir defa kefaret kurbam sunarak gunahlarindan 
arindiklarina ve dolayisiyla olum cezalarim kaldirdiklarina i nan i rlard i . 1 70 i I k uygulamasim Hz. 
Nuh’ta gorulen 171 kurbam altar (mezbah,mizbah)uzerinde sunma adeti vardi. Altar vasiflari 
belirlenmi§ olup, 172 peygamberlerce kurulduguna inamlan sunu ta^laridir. Kurbamn uzerine 

162 Atik, a.g.t. , s.43. 

163 Ogel, Turk Kultur Tarihine Giri$, s.99. 

164 Roux, Turkierin ve Mogoiiarm Eski Dini, s. 1 99-204. 

163 Eberhard, W. ,gnin §imal Kom§ulari, gev. Nimet Uiugtug, T.T.K., Ankara, 1996, s. 53-54. 

166 Lasebikan, G. L. , “Eski Ahid'de Kurban”, gev. Ahmet Gug, U.tl.i.F. Dergisi, sy. 7, c. 7, 1988, s.575- 586. 

167 Robbins, Jill, “Sacrifice”, s.286. 

ws Yehezkei, The Religion of Israel, s.l 1 1 . 
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kondugu kutsal masa diyebilecegimiz altarda Yahudilerin daha once daglarda kurban 
kesmelerinin uzantilari gorulur. Nuh Tufam’nda yuksek daglarin su altinda kalmamasi 173 ve 
israi log u I lari n i n ^oban olmalari nedeniyle daglar dim agdan oneme sahipti. Kurbanda tuz 
kullamhr, tuzun arinmayi, izdirabi sembolize ettigine, kurbamn kendisinin ise Tanri’ya 
bagliligi, sadakati, guveni ve §ukru ifade ettigine inamrlardi. 174 Gunahkar, kusursuz bir 
hayvam Tanri’ya kurban eder ve ellerini kurbana koyarsa gunahi sembolik olarak kurbana 
ge^tigine 175 ve bunun kurbanla ozde§le§meyi sembolize ettigine inamrlardi. 176 

Yahudilikte bir^ok kurban q;e§ id i olup bunlardan bazilari vakif kurbam, yemek kurbam, i^ki 
kurbam, bari§ kurbam, §ukran kurbam, adak kurbam, kefaret kurbam, din adami tayin etme 
kurbam §eklinde siralanabilir. 177 Kurbanlarin sunumunda izlenen uygulamalardan birisi de 
yakmadir. Gunumuzde uygulanmamaktadir fakat tarihte uygulandigi bilinmektedir. Nedeni 
ise Tevrat’in ifadesiyle “Rabbe ho§ koku olmasidir.” 178 Bu uygulamamn eski inan^lardaki 
gokyuzu tanrilarina duman gonderme adetinden geldigini 179 savunan ara^tirmacilar oldugu 
gibi, ate§in temizleyiciligini ileri surerek 180 gunahlardan kurtulma arzusuna baglayan 
ara^tirmacilar da bulunmaktadir. Kurbanlik hayvana el surulmesiyle gunahlar ona ge^mi§ 
olup, yakilmasiyla gunahlar yamp yok olacaktir. Her iki yakla^imin dayandigi tarihi 
uygulamalar vardir. Bu uygulamada Habil’in kurbanimn gokten gelen bir ate§le yandigi 
inancimn da etkili olabilecegi du^unulebilir. M.S.70 yilinda mabedin tamamen tahrip 
edilmesiyle kurban kesme ve yakma zorunlulugu kalkmi§tir. Mabet Yahudilere gore onemli 
bir konuma sahip olup yeralti, yerustu ve gokyuzunun kesi^me noktasidir. 181 Burasi Hz. 
ibrahim’in oglu ishak’i baglayip kurban etmek istedigi, 182 meleklerin yeryuzune inip gktiklari 
merdivenin bulundugu, Tanri’nm evi, goklerin kapisi olup, 183 planim ^olu ge^me a§amasinda 
Hz. Musa tarafindan gzildigine inamlir. 184 Mabedin oneminden dolayi kurban burada 
sunulmalidir. Bu anlayi§ Yahudilere Kenan kulturunden ge<^mi§ olabilir. Kenan kulturunde 
rahipler ustun sayilir ve mabet dinde merkez konumdaydi. 185 Mabet yikilinca kurban sunacak 
yer kalmami§tir. Yahudilikte bu kadar karma^ik yapida ve hayatin merkezindeki kurban 
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ibadetinin askiya alinmasinda Yahudi halkinda kurban konusunda olu§mu§ bezginlin rolu 
olabilir. Bir suru kurban <^e§idinin ve her birinin kendine ozgu kurallarinin olmasi insanlari 
siktigi ve yordugu du§unulebilir. Kurban sonrasi kabullenmi§lil< hali bunun i^areti sayilabilir. 
Kurbanm kalkmasi ebedi deg i I gegci olup, Yahudiler yikilan mabetlerinde tekrar kurban 
kesme umitlerini surdurmektedirler . 186 

Yahudi inan^larina gore eti yenen her hayvan kurban olmaz. Kanli kurban takdimeleri olarak 
makbul olanlari dana, kog kuzu, keg, guvercin ve kumrudur. ,87 Bunlardan da makbulu sigir 
ve danadir. En makbulu ise erkek olanlaridir . 188 Bazi ara^tirmacilar bu inancin Misir’da 
§ekillendigi ileri surmektedirler. Misir’da Apis bogasi §eklinde bir koruyucu tanri vardi . 189 
Bazi hayvanlara i lah lari n nufuz ettigine inamlirdi. Apis bogasi bunlardan birisiydi. 190 Misirlilar 
Apis bogasina tanrisal dol leyici I i k atfediyor gune§ tanrisi ile ili^kilendiriyorlardi . 191 Nil ilahimn 
sembolu olup, araziyi aglayici kudrete sahip olduguna inamlirdi. 192 Misir’daki tarim kulturu 
bogayi kutsami§ olabilir fakat boga kultu yalmzca Misir’a ozgu deg i Id i r. Boga kultune Cirit'te, 
Kenan kulturunde, Kibele kultunde ve Zerdu§tilikte rastlamr. Bunlara Hinduizm de 
eklenebilir. Bogamn tercih edilmesinde bogamn gucu, dayamklihgi ve tarimda verimliligin 
sembolu olmasi ba§lica nedenler olarak du^unulebilir. Misir ya^antisi Yahudilerdeki boga 
kultunu gu^lendirmi§ olabilir fakat bu kultun kaynagi olarak Misir inan^larmi gormek yeterli 
olmayabilir. 

Kansiz kurban olarak kendisini mabet hizmetine adayan ruhani kurbanlar vardi. Yiyecek 
i^ecek olarak ise yag ve un karigmi yapilmi§ uzerine bol gunluk surulmu§ ekmek, firinda 
pi§mi§ ekmek, tava ekmegi, mayasiz pide, yufka, turfanda kavrulmu§ bugday ba§agi, 
dokulen sivi takdime olarak §arap ve mesh yagi bunlarin dignda buhur uygulamalari 
vardir. 193 Yahudilikte ilk mahsul kurbam gorulmektedir. Bu durum Tevrat’ta “Topragin 
turfandalarimn ilkini Rabbin evine getireceksin ” 194 §eklinde anlatilmaktadir. 

Yahudilikte insan kurbam uygulamasi olduguna dair i^aretler vardir. Eski Ahit’te bu goru§u 
destekleyen ifadeler bulunmaktadir. “insan olsun yahut hayvan olsun veya tarla olsun kignin 
kendinden rabbe vakfettigi h igbi r §ey satilmayacak, fidyesi verilmeyecek mutlaka 
oldurulecektir. 195 Yine Eski Ahit’te “...Ogullarimn ilk doganim, bana vereceksin. Okuzlerin ve 
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davarlarin ign de bunu yapacaksin; yedi gun anasi ile kalacak sekizinci gun bana 
vereceks/n.” 196 Gerez’de yapilan arkeolojik kazilarda bir^ok kup bulunmu§tur. Kupleri onemli 
ki Ian ise iglerinde ^ocuk iskeletlerinin bulunmasiydi. Bu iskeletlerden ikisi dignda hepsi sekiz 
gunluktu. 197 Eski Ahit’te bu ifadelerin olmasi ve arkeolojik buluntulara ragmen insan kurbamn 
Yahudiler arasinda ^ok yaygin olarak uygulandigim ileri surmek dogru degildir. Uygulamamn 
zamanla dinden sapmalar neticesinde sapkin Yahudilerce Fenikelilerden veya ba§ka ilkel 
dinlerden alindigi bazi ara§tirmacilar tarafindan ileri surulmektedir 

Yah ud i I i k ve islam ilk kurban olayi konusunda ve Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmek 198 
istemesinde mutabiktir, fakat hangi oglu oldugu konusunda aym inanci payla§mazlar. 
Yahudiler ishak’in kurban edilmek istendigini, Muslumanlar ise ismail oldugunu ileri surerler. 
Erginer, tarti^mamn sebebini kurbanligin Tanri tarafindan kutsandigi igi n her i ki tarafin 
soylarmi kutsama ^abasina baglar. ’"Fakat bunun sirf kutsama adina oldugunu ileri surmek 
Muslumanlara haksizlik olur. Muslumanlar her ikisinin peygamber olduguna inanmaktadir. 
Peygamber soyundan gelmek kutsanma igi n yeterli degil midir? Esinoglu, olayin gegtig i 
donemde anaerkil yapidan ataerkil aile yapisina geg§ olmasina ragmen hala anaerkil yapimn 
gucunu hissettirdigini dolayisi ile “ana kari” konumundaki Sara’nm ^ocugunun kurban 
edilmesine goz yummayacagim bilakis cariye olan Hacer’in ^ocugunun kurban edilmesini 
isteyecegini ileri surer. Aym zamanda ishak’in kurban edilmesi Tevrat’taki ilk urun mantigina 
ters oldugunu belirtir. 200 Bu du§unceye ilave olarak Sara ya^lidir ikinci bir ^ocuk umidini 
muhtemelen kaybetmi§ti. Hacer ise daha gen^tir ve tekrar anne olma ihtimali vardi. Cariye 
psikolojisiyle daha ^ekingen olmasi, yagnin kuguklugu nedeniyle Sare’ye saygisi, tekrar anne 
olma imkanmm olmasi ve statu olarak Sare’den daha a§agida olmasi Hacer’in ^ocugunun 
kurban olma ihtimalini yukseltir. Ayrica Tevrat’ta ge^en emre gore ilk ^ocugun kurban 
edilmesi gerekir. Hz. ismail’in ilk ^ocuk oldugu tarihen sabittir. Muslumanlara gore olayin 
ger^ekle^tigi yer Mekke’dir. Hz. ishak’in buraya gittigine dair hi^ bir tarihT rivayet yoktur. 
Tevrat’ta kurbanlik ogul ign “biricik’ ifadesinin bulunmasi olayin cereyan ettigi donemde Hz. 
ibrahim’in bir ^ocugunun olduguna i§aret edebilir. Kurbamn kirn oldugu tarti§ilsa bile 
sonuga ikisi de kurban olarak kesilmemigir. Fakat daha sonra ishak’in dogmasiyla ismail 
baba ocagindan uzakla§tirilmi§ bir yerde kurbamn ifadesi ismail’in uzerinde gegekle§mi§tir. 

Eski Ahit’te kurbanla alakali olarak kan unsuru dikkat ^ekmektedir. Kan kefaret ve yapilan 
ahdin semboludur. “Canlilara ya§am veren kandir ve ben onu sunak uzerinde canlarimza 
kefaret olmasi ign size verdim; ^unku kan hayat kargligi gunah bagi^latir.” Kesilen 
kurbanlarin kanlarim yemek yasakti ve kam genellikle mezbaha serpilirdi. Kan ayrica Tanri ile 
yapilan ahdin sembolu idi. Hz. Musa’da kestig i kurbamn kaninin bir kismim mezbaha bir 
kismini israilogullarimn ustune serperek: “...i§te butun bu sozler konusunda Rabbin sizinle 
yaptigi ahdin kam” demigi. 20 ' Bunlarin yamnda Yahudilerde kam kapiya ve egklere surme 
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adeti vardi. 202 Dikkati ^eken bir diger konu ise sert bir tanri tasavvurunun vurgulanmasidir. 
Mesela; “Butun ilk doganlar benimdir. inekten, koyundan, butun hayvanlarinin ilk erkek 
dogam benimdir. E§egin ilk dogam ign bir kuzu fidye vereceksin ve eger veremeyeceksen o 
zaman onun boynunu kiracaksin. 203 ”Tevrat’in indigi toplumda bu tarz konu^malar normal 
konu^ma §ekl i olabilir. Yahut uzun yillar Misir’da kole ya§ami§ insanlarin anlayacagi tarzda 
emreden sert bir uslup kullamlmi§ olabilir. Yahudilikteki kefaret kurbamn onemli yer 
tutmasindaki faktorlerden birisi bu sertlik olabilir. Tanri tasavvurunun sert oldugu dinlerde 
kefaret ve teskin kurbanlari canli ve yaygin olarak uygulandigi soylenebilir. Aym durumun 
Yah ud i I i k ign de gegerli oldugu ileri surulebilir. Kurban tarihi agsindan Yah ud i I i k bir donum 
noktasi olugurur. Artik ilahlara deg i I bir olan ilah’a kurban sunma donemi ba§lami§ ve 
kurban tekrar tevhit gizgisine gekilmi§tir. 

Yahudilikteki kurban anlayignda bir^ok kulturun etkileri gorulmektedir. Yahudiler farkli 
kutlerlerden aid iklari bu uygulamalari kendilerine ozgu sistematik bir yapiya sokarak 
kurbana daha geni§ yuklemeler yapilmig buna bag 1 1 olarak beklentiler artmigir. Korunma, 
arinma, teskin, sozle^me, bereket, gelecek kaygisindan kurtulma, kurbanla ozde§legrek 
kurbam bedel yapma, kurban kanina onem atfetme, kurban uygulamalarinda Tanri 
tasavvuruna bag 1 1 olarak uyulmasi gereken kati kurallar Yahudilikte daha belirgin hale 
gelmigir. 

| Hristiyanlikta kurban 

Hz. isa, yetigigi ^evrede inan^ ve uygulamalari gegerli olan Yahudi kurban gelenegine vakifti. 
Ailesi geleneksel Yahudi bayramlarinda kanli kurban takdimesi sunuyordu. Hz. isa en 
azindan Yahudilerin takdim ettigi kurbana karg deg i Id i. 204 Bir cuzzamliyi iyi ettikten sonra 
“Sakin kimseye soyleme, ancak git, kendini kahine goster ve onlara §ah itl i k ign Musa’nm 
emrettigi takdimeyi arz et”, 205 ba§ka bir olayda kurban sunmak igi n mezbaha gelen birisine 
“Kardegnin sana karg gkayetini hatirlarsan adagim orada birak, once git kardegnle bang 
sonra gelip sunakta adagim sun" 206 demigir. Doneminde olu§an kurban kirliligine dikkat 
gekmek ve ibadetlerde samimiyetin onemini hissettirmek istemigi. Nitekim “Konguyu 
sevmek butun yakilan takdimelerden ve kurbanlardan ustundur” 207 sozu bu konuda iyi bir 
ornektir. Fakat Hz. isa sonrasi Hristiyan teolojisini oluguranlar kurbam farkli 
yorumlami^lardir. 

Hristiyan 1 1 k teolojisinin merkezinde kefaret doktrini yer alir. Hz. isa’nin insanligin gunahim 
affettirmek igin kendini kurban ettigine inamlir. ilk donem Hristiyanlari bu durumu hayvan 
kurbam gibi degerlendirdikleri igi n Hz. isa’yi “Tanri’nm kuzusu” 208 gibi goruyorlardi. Daha 
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sonraki teologlar ibrani kurbamyla harmanlanmi§ bir anlayi§ getirdiler. 209 Hz. isa son kurban 
sayilip daha sonraki kurbanlar reddedilmi^tir. Qunku insanligin gunahmi affettirecek, 
insanlarin ustunden bu gunah yukunu kaldiracak ozellikte degild i rler. Yahudilikteki kefaret 
anlayig Hristiyanlardaki kefaret doktrinini(doctrine of the atonement) etki lem i §ti r. 
Yahudilikte killer ve toplum adina i^ledikleri gunahin bedeli olarak kefaret kurbam 
kesilirken Hristiyanlikta bu turn insanlik adina bir insan kurbanma donu^ur. Pavlus’a gore 
nasil ki bir insamn su^u ile turn insanlik su^lu ve olumlu olduysa, Tanri’nm yardimiyla bir 
insan diger insanlarin g u nah lari n i yuklenebilir. 210 Asli gunahin affi ign ozel kurban ve onun 
ozel kam gerekir. Tanri’nm oglu isa insan suretine burunerek dunyaya gelmi§, kendisi 
insanlik ign kurban olmu^tur. 

| "fmnkii Rab dunyayi yargilasin diye degil, ancak dunya onunla kurtulsun diye oglunu gonderdi ." 211 

Hz. isa sirf insanlara olan sevgisinden dolayi dunya nimetlerini terk ederek kendini kurban 
(self-sacrifice)etmi§tir. Robbins, H ristiyan 1 1 ktaki Hz. isa’nin kendini kurban etme inancimn 
temelinde Socrates’in oldugunu ileri surer. 

Socrates ozgurluk igi n kendini kurban etmi§ti. A^kinlik boyutu eklenerek transfigurasyonla 
kendini kurban eden Hz. isa modeli olu§turuldu. 2,2 Hz. isa son kurbandir. Artik diger 
kurbanlarin hukmu olmadigi igi n kanli kurbana gerek yoktur. Yeni Ahit’te her yil devamli 
takdim edilen ayni kurbanla yakla^anlarin kemale ermeyecegi, bununla ancak gunahlarim 
hatirlayacaklari anlatilir. Qunku bogalarin ve erke^lerin kanlarimn gunahlari kaldirmayacagi, 
isa Mesih’in kendini sunmasiyla gunahlardan arimlacagi belirtilir. 2,3 Hristiyanlikta da 
Yah ud i I i k gibi lean kefaret araci sayilmi§tir. 

| incil’de "kan dokiilmeden giinahlarin bagijlanmasi mumkiin degildir” 214 ve "isa’nin kam bizi her tiirlu 
giinahtan temizler ” 215 ifadeleri bunu gostermektedir. 

insanlik tarihinde su ve kurban kam kefaret araci olarak sayilirken kan sudan daha etkili 
gorulmu^tur. 216 

Bazi Hristiyan gruplar Hz. isa’nin kurban olmasina inanmayi imamn §arti sayarlar. Yedinci 
Cun Adventistleri ilk kurbamn ilk gunahin akabinde gergekle^tigine inamrlar. Gunahin 
sonucu olarak uryan kalan Adem ve Havva’ya Tanri Tevrat’ta gegtig i gibi “ deriden kaftan 
yaparak onlara giydirmi§tir.” 217 Adem ve Havva’nm su^u gunahsiz ko^la ortulmu§tur. Daha 
sonra Hz. ibrahim igi n ya^anacaklara razi olmadigi ign ko^ indirmi§tir. Fakat bu kurbanlar 
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onlarin kendilerini kurtarmi§tir. insanligin gunahi ipin biricik oglunu gondermi^tir. Nasil diger 
kurbanlar can kurtardiysa, isa’da insanligi kurtarmi§tir. Diger kurban olaylarina oldugu gibi 
isa’nin kurban olu^una iman etmek gerekir. 218 

Hristiyan teolojisi her ne kadar kanli kurbam yasaklasa da Orta £ag boyunca din adina 
yapilan katliamlar kurbam <^agri§tirmaktadir. Gunumuzde ise Hristiyan toplumlarin 
bazilarinda kanli kurban uygulamalari gorulmektedir. Milletlerin ge^mi§ koklu inan^larim, 
adetlerini kolayca terk etmediklerini hatta farkli §ekillerde yeni inanp ve uygulamalar ipine 
soktuklarim gormekteyiz. Gagavuzlarin Hristiyan olmalarina ragmen geleneksel Turk 
dinindeki kanli kurban uygulamalarimn papazlarin araci ligiyla ile devam ettirdikleri, 219 
Gok^eada Ortodokslarimn Meryem Ana gununde kurbanlar kestikleri tespit 
edilmi§tir. 220 Hayvancilikla getpnen veya go^ebe ya^ayan insanlarin hayatindan kanli kurbam 
gkarmamn zorlugu sonucu kurbamn uygun §ekilde adapte edildigi gorulmektedir. 

Hristiyan 1 1 kta gorulen kansiz kurban rituel in i n ba§inda bir tur komunyon kurbam olan 
Evharistiya ayini gelir. Ayin Hz. isa’nin son ak§am yemeginin hatirasidir. incil’e gore son 
ak§am yemeginde Hz. isa:“Onlar yemek yerlerken ekmek aldi, § ukred i p kopardi ve onlara 
vererek dedi: Alin bu benim bedenimdir. Bir kase §arap aldi §ukrederek onlara verdi; hepsi 
ondan ipti. Onlara bu benim kammdir” 22, dedi. §arap i^ecek takdimesi olarak daha onceki 
birpok dinde kullamliyordu. §arap uzumun kam sayilirdi. Hristiyanlikta ise farkli bir anlayi^la 
Hz. isa’nin kam, ekmek ise bedeni sayilmi^tir. Evharistiya uygulamasi ilkel toplumlardaki 
totem yemegine <^ol< benzemektedir. Totem yemeklerinde tanriyla butunle§me amaci bu 
benzerligi artirmaktadir. 

Hristiyan 1 1 ktaki bir diger kansiz kurban uygulamasi ise ruhani kurbanlardir. Hristiyan 1 1 ktaki 
ruhani kurban Budizmdeki yapilanmaya benzer. Bilhassa Katolik mezhebinde din adamlari 
kendilerini dine adayarak hayatlarim manastirlarda gegrirler. Cinsel perhiz esasli olan bu 
uygulamada kadin, erkek ayrimi yapilmaz. 

Bazi Hristiyan topluluklarda ilk mahsul kurbam uygulamalari devam etmektedir. Urunler 
kiliseye getirilerek i htiyaq; sahiplerine dagitilmaktadir. 222 

Hristiyanlikta diger dinlerde gorulen istek, §ukur, bereket, adak, vb. kurbanlarin fazla 
onemsenmedigi soylenebilir. Hristiyan 1 1 ktaki kurban inancimn merkezinde asli gunahtan 
arinma vardir. Asli gunah inancimn kurban uygulamasi altinda yatan nedenleri daralttigi 
hatta yalmzca kefarete indirip kurbana ozel bir anlam getirdigi du^unulebilir. Kurban tarihi 
a^isindan Yahudilikte soyutla§maya ba§layan kurban kavrami Hristiyanlikta daha da 
soyutla§tirilmi§tir. Yahudilikte ki§i kurbam ile ozde§le§irken, Hristiyanlikta Hz. isa kendini 
kurban ederek bir yerde Tanri ile ozde§ hale gelmi^tir. Yahudilikte olduk^a geni§ anlamlar 
yuklenen kurbana Hristiyanlikta ise arinmaya indirgenerek dar ve derin bir anlam yuklendigi 


218 Bkz. Ozkan, AH Rafet, Fundamentalist Hristiyanlik Yedinci Cun Adventizmi, Alperen Yay., Ankara, 2002, s.165- 
219. 

2,9 Gungor Harun, “a.g.m.”, s.45-48:Gungdr, Harun - Argun$ah, Mustafa, a.g.e. , s. 35-36. 

220 Oymak, "a.g.m." , s.175-177. 

22 ' Markos, 14/22-24. 


222 Ozkan, Dinlerde Kurban KCi/tCi, s. 127. 
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soylenebilir. 

| islam'da kurban 

islam oncesi Araplarda kurban uygulamasi oldul<ga yaygindi. Peygamberimizin dedesi 
zemzem kuyusunun kazilmasinda kargla§tigi zorluklar uzerine on oglu oldugunda birini 
kurban etmeyi adami§ti. 223 Bu olay insan kurbam uygulamasmin olduguna dair bir i§aret 
olabilir. Taptiklari putlara, 224 cinlere 225 kurban sunarlar, Kabe’de ve mezar ba^larinda kurban 
keserlerdi. Canli hayvandan bir par^a et kesilir ve buna §eytan yarmasi kurbam denirdi. Akika 
kurbam uygulamr ve kam ^ocuga surulurdu. ilk dogan hayvan yavrulari kesilir ve buna “fer'a” 
denirdi. Recep ayinda ise putlara kurban sunarlar ve buna da “atTre” derlerdi. Zaman zaman 
comertliklerini sergilemek ign kurban kesme yarig yaparlardi. 226 Adak kurbam uygulamasi 
olduk^a yaygin ve ge§ itle ri vardi. Bir kig muradi ger^ekle§irse bir deve adayacagim soyler, 
adagi gergeklegnce deveyi saliverir ve buna da“saibe” denirdi. Bir deve be§ defa dogurur son 
yavrusu erkek olursa keserler ve sadece erkekler yerdi. Yavru dig olursa putlara adarlar ve 
adina “bahira” denir, saibe gibi yuk vurulmaz, sutu sagilmaz, istedigi yerde otlamaktan 
menedilmezdi. Bir koyun yedinci batinda bir erkek bir dig olarak ikiz dogurur ise yavrulari 
putlara adamr ve bu adak §ekline “vasile” derlerdi. Bir erkek deveden on donem damizlik 
olarak yararlamlirsa daha sonra sal iveri I i r ve buna “hami” denirdi. 227 Araplarin diger 
milletlerden pek farklari yoktu. Ba^lari sikignca putlarin yardimim aimak ign kurbana 
sarilirlar ve bunu abartili bir §e ki Ide uygularlardi. 

Kur’an, kurban uygulamasim reddetmeyip, kurbamn butun milletlerce uygulandigim belirtir. 
“Allah ’ i n kendilerine rizik olarak verdigi kurbanlik hayvanlarin uzerlerine O’nun adim anarak 
kurban kesmeyi her ummet igi n bir ibadet bigimi kildik. Sizin ilahimz tek olan Allahtir.” 228 ' 1 
islam kendinden onceki kanli kurban uygulamalarina ^ok farkli sembolik anlamlar 
kazandirdi. 229 Allah’tan ba^kasina kurban sunmayi yasakladi. Tevhidi gu^lendirirken insanlik 
tarihi kadar eski kurban uygulamasim yasaklamadan kendi kurallarim koyarak uygulamayi 
kendi baki§ a^isina gore §eki I lend i rd i . islam, ge^mi§ kavimlerin kurbanda yapmi§ olduklari 
hatalari yasaklamig tevhit anlayig igi nde surmesini saglami^tir. Kurbam bir taraftan ibadet 
gzgisine gekmi§ diger taraftan yoksullara yardim vasitasi yapmig kurbanla toplumda 
kayna^mayi artirmig etinin yenilmesine yasak koymayarak degerli bir besin kaynagimn 
israfim onlemig kurban vesilesiyle toplumdaki ekonomik hayati canlandirmi§tir. Kur’an’da 
kurban konusunda olmasi gerekenler Hac suresinin 37. ve 38. ayetlerinde veciz bir §ekilde 
§oyle ozetlemi^tir: “Kurbanlik deve ve sigirlari sizin ign Allah ’in ni^aneleri kildik. Onlarda 
sizin ign hayir vardir. Onlar (kesilmek uzere) on ayaklarindan biri bag 1 1 iken uzerlerine 
Allah’ in adim amn. Du§up olduklerinde onlardan yiyin, isteyene de istemeyene de verin. 


223 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, gev. M.Said Mut/u,3.bs., ist., 1974, s.37. 

224 Sar/gam, Ismail, "Hz. Muhammed’in Peygamber Olarak Conderildigi Orfam 'Peygamberimiz Hz. Muhammed- 
Ozel Sayi-Diyanet ilmi Dergi, Ankara, 2000, s.l -32. 

225 A teg, islam ’a Core Cahiliye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adet/eri, s.21 5. 

226 Ate§,a.g.e., s. 212-221. 

227 At eg, a.g.e. , s. 231 -237. 

223 Hacc, 22/34. 

229 Moosa, Ebrahim, "Sacrifice", The Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, s. 447. 
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§ukredesiniz diye onlari sizin buyrugunuza verdik. Bu hayvanlarin ne etleri ne de kanlari 
Allah’a ula§acaktir. Allah’a ula§acak olan ancak sizin takvamzdir. Size dogru yolu 
gosterdiginden, Allah ’ i yuceltmeniz ign onlari boylece sizin buyrugunuza vermi§tir.(Ey 
Muhammed) iyi davrananlari mujdele .” 230 Kur’an Allah’tan ba^kasina kurban kesilmeyecegini 
belirterek kurbam tevhit gzgisine gekmi^tir. Kurban etini yeme izni vermi§tir. Kurbanm §ukur 
temeline oturtulmasmi gerektigini, Allah’in kurban etine muhtag olmadigmi bunun ign 
yakilmamasi gerektigini, kanin insam Allah’a ula^tiramayacagmi, onemli olanin Allah’a saygi 
oldugunu, tarih boyunca kam kutsayip ondan bir §eyler bekleyenlerin yamldigmi ifade 
etmi^tir. Ayette “§ukredesiniz diye size verdik” ifadesi kurban kesmede bulunmasi gereken 
temel amaci gostermektedir. Kur’an ge^mi§ milletlerin hatalarmi bize aktarirken bizim de bu 
hatalara du§mememiz ign dolayli olarak uyarmaktadir. 

Ge^mi§ milletlerde mahsulun bol olmasi, tanrilarin gazabindan korunma, kurbam yakarak 
gunahlarin yandigina inanma ya da kanim akitmayarak kandaki ruhu kagrmamaya ^ali^mak 
vb. ama^larin hepsi tan ri lari bahane ederek insanoglunun bir yerde kendi gelecegi ign 
manevi yatirim yapmasindan ibaretti. Bunlarin ^ogu samimiyetsizce abartili bir §ekilde icra 
edilerek tanrilar yati^tirilmaya <;aliglir veya comertlige ^agrilirdi. Aslinda insanoglunun 
tan ri lari kurbanla kandirmaya qaligrken kendini kandirdigi soylenebilir. Bu noktada 
islam’daki kurbam incelemeden teori geli^tirmeye gali^anlarin yamlmasi gayet dogaldir. 

islam tarihinde ilk Kurban Bayrami Beni Kaynuka Gazvesi sonrasi hicretin ikinci yilinda 
zilhicce ayinin onuncu gununde ger^ekle§mi§tir. 231 Kurbanm din? hukmu konusunda farkli 
goru^ler vardir. §afii, Mai i ki ve Hanbelilere gore kurban muekket sunnet sayilirken 
Hanefilerde vacip sayilmi^tir. 232 Kurban kesmek ign mukim olmak, zengin olmak, hur olmak, 
akil balig ve Musluman olmak §artlari gereklidir. Kurban koyun, keg, sigir, deve cinsinden 
belli ya^larda ve kusursuz olmasi gerekir. Kurban Allah adina kesilmeli ve bogazlama 
yontemiyle kam akitilmalidir. Eti u^e bolunup biri ev halkina ayrilmali digeri e§ dost ve 
akrabaya kalam ise i htiyag sahibi fakirlere dagitilmalidir. 233 

B islam geleneginde kurbanm bir^ok turii vardir: 

Dinen zengin sayilanlarm kestigi kurban: 

Dinen zengin sayilanlarm Kurban Bayrami’nm ilk ii^ gunu iginde kesti kleri kurbandir. 

| Hedy kurbam: 

Hac ve umre sirasinda Harem’de kesilen kurbanlardir. Nafile ve vacip olmak uzere ikiye 
ayrilir. Hac veya umre yaparken yukumluluk bulunmadigi halde kesilen kurbanlar nafile hedy 
simfina girer. Temettu ve kiran hacci yapanlarin hedy kesmeleri vaciptir. Hac ve umrenin 
vaciplerinin terki, vaktinde yapilmamasi ve yasaklarimn ihlali halinde hedy kurbam vacip olur. 
Hac ve umre ign ihrama girdikten sonra vakfe ve tavaf yapma imkam olmazsa ihramdan 


23 ° Hacc, 22/37-38. 
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gkabilmek ign hedy kurbam kesmek vaciptir. 234 
Adak kurbam: 

Kignin dinen yukumlu olmadigi halde herhangi bir isteginin ger^ekle^mesi halinde bazi 
§eyleri yapacagina dair Allah’a soz verip kendi uzerine vacip kilmasidir. 235 Adakta bulunan 
Musluman ve akil balig olmali, adagi §eran ger^ekle^ecek bir §ey olmali ve ibadet turunde 
olmahdir. 236 Adak uygulamasi hemen hemen butun dinlerde gorulen bir uygulamadir. Hz. 
ibrahim, Hz. Meryem’in annesi ve peygamberimizin dedesinin ^ocuklarim adadiklari 
bilinmektedir. Kur’an adakta bulunmaktan ziyade verilen sozun tutulmasim, adaklarin yerine 
getirilmesine i§aret eder. 237 islam’a gore adak Allah’in takdirini etkilemez. Adak Allah’in 
takdirine uygun olur ve kig de hayir sahibiyse daha ^ok hayir i§lemig cimri ise tasadduk 
etmesini ogrenmi§ olur. 238 Adak kurbamnda aranan §artlar normal kurbanda bulunmasi 
gereken §artlardir. Adak sahibi adagina bag I i olarak kestigi kurbamn etinden kendisi yemez 
ve ailesine de yediremez. Yedikleri takdirde yedikleri miktarin maddi bedelini oder. 

$iikiir kurbam: 

Kignin herhangi bir yukumlulugu olmadigi halde igi ndeki minnet duygusunun etkisiyle 
kestigi kurbandir. Toplumumuzda daha <^ok ger^ekle^en maddi ve manevi beklentiler 
sonrasinda kesilmektedir. 

Akika kurbam: 

Dogum sonrasi Allah’a §ukur amaciyla kesilen kurbandir. Daha ^ok dogum sonrasi ilk 
gunlerde kesilir fakat bulug vagina kadar da kesilebilir. 239 Kurban olacak §artlari tagyan 
hayvan akika igi n de uygundur. Kesilen kurbamn etinden aile fertleri yiyebilir. Peygamberimiz 
torunlari Hasan ve Huseyin ign kesmi§ ve kesilmesini tavsiye etmi§tir. 240 
Olen bir kimse adma kesilen kurban: 

A. Olen bir kignin vasiyeti uzerine veya geride biraktiklarindan birinin, olen adma 

kestigi kurbandir. Peygamberimizin vefatindan sonra Hz. Ali’nin Peygamberimizin vasiyeti 
uzere peygamberimiz adina kurban kestigi rivayet edilir. 241 

Kuran’da kefaret kurbamn ihramda vaktinden once tira§ olma, hastalik ve ba^larindaki ezaya 
bag 1 1 olarak kesilmesi gerektigi belirtilir. 242 Fakat toplumumuzda i^lenen gunahin 


234 Bkz. Bardakoglu, AH, v.dgr. , ilmihali, iman ve ibadetler ,9. Bask:, Divan ta^ Yay. 1st., 2001 ,s. 556- 557; Ogut, Salim, 
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rahatsizhgindan kurtulmak ign kefaret, kazalar, tabii afetler vb. istenmeyen zor durumlarda 
insanlar kendilerini gozden gegrip butun bu olanlari gunahlariyla ili§kilendirip, gunahlarinin 
affi ve zor durumlarin ustesinden gelmek ign kefaret ve teskin kurbamyla, 243 sadaka ve 
hidrellez kurbanlari kesti kleri tespit edilmigir. 

| KURBAN TEORiLERj 

Qegtli bilim dallarimn kurbanla ilgilenmeye ba^lamasiyla XIX. yuzyilin sonlarindan itibaren 
bilhassa antropologlar, sosyologlar ve psikologlar kurbanla Ilglll gah^malara ba^ladilar. Daha 
onceleri dinler tarihglerinin ve felsefecilerin i Ig i lend ig i konu farkli bilim adamlarimn 
ilgilenmesiyle populer hale geldi. Evrimci paradigmamn etkisinde kalan bilim adamlari 
kurbam indirgemeci, pozitivist ve felsefi yaklagmlarla entelektuel birikimlerine guvenerek 
^ozumlemek ign giri§ imlerde bulundular. Bu girigmler sonucu teoriler geli^meye ba^ladi. 
Teoriler kurbamn farkli yonlerini ele aid i klari ign kendi bunyelerinde bazi yetersizl i kler 
barindirmalarina ragmen genel olarak kurban konusunun aydinlatilmasinda onemli rol 
oynami^lardir. 

| Hediye Teorisi 

Hediye teorisi(gift theory) olarak bilinen bu teori Edward Burnett Tylor tarafindan kurbamn 
kokenine dair geligirilen ilk teori olma ozelligi tagmaktadir. insan toplumsal hayatta 
ba^kalarim etkilemek, onlar tarafindan begenilmek, sevgilerini kazanmak, ya§anmi§ 
tatsizl i klari unutturmak, hatayi telafi etmek ya da kargdan gelecek bir kotulugu aza indirmek 
veya yok etmek ign hediye vermektedir. Gunluk hayatta izlenen bu yontem din? hayata 
uygulanmig kurban tabiatustu varliklara verilen hediye olarak degerlendirilmigir. Hediye 
gunluk hayatta oldugu gibi, dinlerde de onemli bir yere sahiptir. 244 ibranilerdeki zedeqa 
kelimesinin Araplara sadaka olarak ve daha sonra Hristiyanlara gegigi, sadakamn hediye 
anlayigndan kaynaklandigim ileri suren aragirmacilar vardir. 245 

Dini “ruhsal varliklara inanma” 246 olarak tammlayan E.B.Tylor’un kurbanla ilgili teorisi ozetle 
§oyledir: “Kurban ruhsal varliklarm(tabiatustu) sevgisini kazamp, onlardan beklenenleri 
guvence altina aimak veya onlardan gelebilecek du^manliga bag 1 1 kotuluklerin onune gelmek 
ya da asgari duzeye indirmek ign sunulan ozgun bir hediyedir. 247 Ba§langi<^ noktasindan 
sonra kurbamn geligm ve degigmini §oyle agklamaktadir: “Kurban ilk zamanlar bazi 
varliklara ggtli beklenti ve gkinceler igi n sunulan bir hediye iken zamanla bu varliklar 
yucelti I meleri sonucu insanlardan uzakla§mi§ ama insanlar bu varliklara hediye sunma 
ihtiyaci hissetmi^ler ve devam etmi^lerdir. Daha sonra kutsallagirilmi§ kurban sunma 
donemi ba§lamig muteakiben insamn tanriya ait oldugu du^uncesi geli§mi§ basit hediyelerin 
yerini insamn kendisi almigir.” 248 

Herbert Spencer, Tylor’un hediye teorisi konusundaki goru^lerine katilir. Mezarlara birakilan 
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yiyecek ve igecekler Spencer’in hareket noktasim olu^turur. Olen atalara ait ruhlar 
yucelmektedir. Bunlara hediye olarak mezarlarina q;e§itli yiyecekler sunulur. Kurbamn 
kokenini bu hediye yiyecekler olu^turur. Spencer kurbamn kokeninin olu ruhlari i<pn 
mezarlara birakilan hediyelerde oldugunu savunur. Bu hediyeler bitki, meyve oldugu gibi 
insan da olabilir . 249 Tylor’un teorisinde kurban tabiatustu varliklara sunulurken Spencer’in 
teorisinde ata ruhlarina sunulmaktadir. Sunma yeri ise atalarin mezarlaridir. 

Hediye teorisi kendi ignde ru§vet ve saygi teorisi olarak ikiye ayrilabilir: 

Riifvet olarak sunma (The gift as bribe): 

Hediye teorisine gore kendilerine hediye sunulan tabiatustu varliklar insanlarin ahlaki 
eylemleri ile ilgilenmezler. Bunlar hediyeyle etki altina alinabilir. Bu sebeple kurbamn 
kokeninde “ben veriyorum ki kar^ilik olarak sen de ver”(do ut des) anlayi^i vardir. Bu teoriyi 
desteklemek i^in bir^ok adak kurbam uygulamasi ornek olarak gosterilmi§tir. 

Butun dinlerde kurban insanlarin bir §eyler vermesiyle ger^ekle^tirilir. Dolaysiyla butiin 
kurbanlari ru§vet ile veya “ bir §eyler aimak i^in vermek gerekir” mantigiyla izah etmek, 
karma§ik kurban rituelini bir nedene indirgeyerek a^iklamak saglikli bir yakla^im degildir. 
Bazi bilim adamlari hediye yontemi ile verenle alan arasinda ili§ki kuruldugunu, digerleri ise 
hediyenin buyiisel gucunun aktarimi ile ilgili olup ru^vetle ilgili olmadigim savunur. 250 . 

Saygi ifadesi olarak sunma(The gift as homage): 

Bu goru^un temsilcisi Wilhelm Schmidt’tir. Schmidt kurbana Tylor’dan farkli yakla§mi§tir. 
Schmidt’e gore insanlar kendi uretemedikleri urunleri, kendi yeti^tiremedikleri av 
hayvanlarim verdigi i^in Tanri’ya kar§i §ukran gorevlerini yerine getirme, minnettarliklarim 
giderme amaciyla kurban sunmaya ba§lami§lardir. Schmidt ilk mahsul kurbanmm, kurbamn 
en eski formu oldugunu savunmu^tur. Fakat bu goru§ tarihT a^idan yeterince 
incelenmemi^tir . 251 

§ukur ve saygi kurban rituel i ign olduk^a onemli i ki kavramdir. Fakat ilahT bir emir 
olmaksizin herkesin bu uygulamayi tamamen ignden gelerek yapacagim ileri surmek yeterli 
degildir. Bazi insanlarda rii^vete yakin bir anlayi§ veya saygi olabilir. Bunlar kurban 
uygulamasinda tek sebep olmadiklari gibi genel ge^er de degildirler. Bu i ki faktorun dignda 
daha farkli nedenlerden dolayi kurban uygulamalari gorulmektedir. Kurban bunyesinde 
bir^ok faktoru tagmasi nedeniyle indirgemeci yaklagmla yeterince agklanamaz. Hediye 
teorisi kurbamn sosyal boyutunu ihmal etmi^tir. Daha ^ok birey ve dogaiistu gu^ler arasinda 
ge^en bir rituel olarak ele alinmi^tir. Din? ve sosyal faktorleri di^layarak kurban teorisi 
geli^tirmek beraberinde yetersizl i kler getirecektir. 

Tylor’un ileri siirdugu Schmidt ve Spencer’in destekledigi hediye teorisi uzerinde daha ^ok 
ara§tirmalar yapilmalidir. Teorinin geli^tirilmesinde gunliik hayattaki hediye tecrubesinin 
etkisi gorulmektedir. Teori bir yerde hediye uygulamasim kurban uygulamasindan once 
oldugunu kabul etmektedir. Bunun dogrulugu veya yanli^ligi konusunda herhangi tarihT bir 
beige yoktur. Teorinin anahtar kavrami olan “hediye” uzerinde yapilacak ara^tirmalar teori 
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ign son derece onem arz etmektedir. 

| Topluca Yenilen Totemik Yemek Teorisi 

W.Robertson Smith, Tylor’un hediye teorisine katilmadi. Smith’e gore teorinin sosyal yonleri 
yoktu. Toplumu olu§turma ve devam ettirmede kutsali dikkate almiyordu. Smith, totem 
konusunda ara^tirmalar yapan J.F. McLennan’in etkisinde kaldi. McLennan iskogyal i bir 
avukat olup Smith’in yakin arkadag idi. Totemde anaerkil yapinin onemini tespit etmi§ ve 
totemin evrensel bir a§ama oldugunu ileri surmu§tu. Smith, McLennan’in fikirlerini 
destekleyici materyaller buluyordu. 

Materyallerin ana kaynagim Tevrat ve incil olu^turuyordu. Totemik agdan Samilerin dinleri 
uzerine ara^tirmalar yapip bunlari ilk defa Encyclopedia Britannica’in dokuzuncu baskisina 
yazdi. Daha sonralari bunlari geli^tirip “Lectures on the Religion of the Semites” ba^likli 
eserinde topladi . 252 

Smith, eserinde kurbamn kokeninde ve diger kutsal a§amalarinda totem uyeleri arasinda 
yenen komunyon yemegi oldugunu ileri surer. Kurbamn butun kutsal a^amalarin ge^mi§inde 
bu yemek vardir. Ona gore din bireyle ilgili deg i I kignin ait oldugu toplulukla alakalidir. Din, 
sosyal duzenin bir par^asidir. Smith, igi n ikinci onemli nokta ise ilkel toplumlarda gorulen 
lean bagidir. ilkel topluluklari sadece insanlar olu^turmaz. insanlarla beraber tanrilar da 
toplulugun uyesidir. Butun dinlerde ortak inan^ tecrubeleri olup hepsinde insan ve insanustu 
uyeler hem din? hem de aym zamanda toplumsal uyeleri olu^tururlar. Teorisinin u^uncij 
ayagim Frazer’in Golden Bough(Altin Dal) eserinden hareketle totemik a§ama olu^turur. 
Frazer’in bulgularina gore ilkellerde ortakligi tesis etmek igi n tanriyi temsil eden totem 
yenmekteydi. Totem donemi ibrani kurbanlarindan daha onceydi. Smith bu fikrini ispatlamak 
ign ziraatla ugra^an eski Yunan ve Samilerin dinlerini ornek gosterir. Uyeligi ibra etmek igi n 
toplu yemeklere katilmak sosyal zorunluluktu. Ortak yemege oturmak sosyal gorevleri 
ustlenmek diger insanlarla ittifak kurmak demekti. Eski Sami ve Arap adetlerinin kalintilari 
hala agkar olarak gorulmektedir. Araplar yemegini yediklerinden veya yedirdiklerinden 
^ekinmezler, yemekle du^manlik biterdi. Smith, toplu yemegin Arap ve Sami gelenegindeki 
onemini geni§ olarak anlatir. Toplu yemekle ahlak arasinda ili§ki kurar. Basit bir yemek 
olmadigim din? ve ahlaki boyutlarimn yamnda sozle^me, bari§, akrabalik gibi sosyal boyutlari 
igne alan bir yemek oldugunu ileri surer. Toplu yemegin uyeler uzerinde bu kadar etkili 
olmasimn altinda butun toplumlarin evrensel olarak totem donemi gegrmeleri ve belli 
zamanlarda atalari saydiklari ve tapindiklari totemi yemelerinden kaynaklandigim 
savunmaktadir. 253 Smith’in teorisinde, toplum, toplu yemek, totem ve akrabalik anahtar 
kelimelerdir. 

Smith, kurbamn ayrim yapmaksizin butun dinlerde totem yemeginden kaynaklandigim ileri 
surer. Totem kurbamn yerine insan kurbamn gegtig i n i , zamanla toplumsal hayatin geligmi 
ile insan hayatimn guvence altina alindigim ve boylece insan yerine hayvamn ikame edildigini 
ileri surer. Toteme atfedilen kutsallik kurban hayvanma transfer ed i I mi §ti r. Smith, kurbanda 
totem hayvamn yenmesinden dolayi daha ^ok kefaret uzerinde durmu§, kutsal lig in 


252 Lessa, William A. -Vogt, Evon Z. , Reader in Comparative Religion An Anthropological Approach, Second edition, 
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abartilmasi sonucu tabula^tigim ifade etmi^tir. 254 

F. B. Jevons, Salamon Reinach, Smith’i desteklerken, Marillier, Henri Hubert, Marcel Mauss, 
Levi Strauss gibi bilim adamlari teoriyi §iddetle ele§ti rd i ler. F.B.Jevons “Introduction to the 
History of Religion” adli eserinde totemin ortaya gki§im ve geli§imini ve kurbana nasil 
donu§tugunu anlatir. Jevons toplumun din? kimligi kazanmasi ve bireylerin kutsalla 
butunle§mesi ign komunyon yemeginin gerekli oldugunu savunur. Kan hayatin temelidir 
dolayisiyla kan akitilmalidir. Bunun ign totem sayilan hayvamn kam akitilmali, eti 
yenilmelidir. Katilimcilar hayvandan yemek zorundadirlar. Bu sayede onunla butunle^tikleri 
gibi i^lerindeki kotulukleri di§ariya atmaktadirlar. Bu durum <^e§itli a^amalardan ge^erek 
zamanla tanriya yakla§mak ign sunulan kurban haline gelmi§tir. 255 Salamon Reinach, “Cultes, 
Mythes, et Religions”adli eserinde hararetle Smith’in goru§lerini savunur. ilah duzeyindeki 
kutsal hayvan fikrinin zamanla degi§mesiyle insanin kendine benzeyen antropomorfik tanri 
yaratmaya ba§ladigmi ileri surer. Yakma kurbanlarimn kokusunu igne ^eken, kam koklayan 
tanri anlayignm totemin evrimiyle ortaya gktigim savunur. 256 Salamon Reinach evrimci 
yaklagmla totemi kurbamn kokeni olarak kabul eder. 

Teoriye ele§tirilerin bagnda insanligin evrensel olarak totem a§amasindan (totemistic stage) 
ge^medigi tezi gelmektedir. Samilerde totemin varligi tarti§ma konusuydu. Totem kulturune 
sahip Orta Avustralya yerlilerinde totem ayini totemi ^ogaltma amaciyla yapiliyordu. 
257 Marilliler, tanri ile insan arasindaki bagi ifade eden ortak yemekten hareketle tanrimn bir 
totem oldugu sonucuna varilamayacagim ileri surmu§tur. Tanri ve grubun butunle§mesinin 
sonucu dogal olarak kurban ayininin son bulacagim ve bir daha kurbana ihtiya^ 
duyulmayacagim savunur. 258 Strauss, “Yaban Du^unce” olarak dilimize tercume edilen 
eserinde totemi insanin atasi saymamn yanli§hgini ve bu du§uncenin zorluklarmi belirtir. 
Strauss, totemle din arasinda ili§ki kurulamayacagim, totemin toplumsal smiflandirmalar ign 
kullamldigini savunur. 259 Nuerler uzerine saha ara^tirmalarina 1939 yilinda ba^layip 1951 
yilinda Nuerli bir kadinla evlenen Pritchard, kurbamn komunyon yonunun fazla onemli 
olmadigim, onemli olan tarafimn daha ^ok hediye ve tanri ile ileti§im oldugunu, iletigmin 
hediyeden de once geldigini belirtir. Kurbana totemistik yaklagmin ise bo§ kurgular, yersiz 
benzetmeler, sa^ma varsayimlar ve dayanaksiz zanlardan olu^tugunu ve modasimn ge^tigini 
ileri surer. Smith’in teorisini ilk donem ibrani kulturunu inceleyerek olu^turdugunu, bu 
donemin totemik olmadigim ve dolayisiyla bu teorinin ilkelleri kapsamayacagim, Eski Ahit’in 
hediye teorisine yakin oldugunu ileri surer. 260 
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Smith, toplu totem yemeginin kurbamn kokeni oldugunu bunun Sami ve Arap adetlerinde 
hala agl«^a gorulecegini ifade eder. Totemde aile yapisi martilinial(anaerkil)dir. Toplu 
yemeklerde totemle butunle§me adina di§i hayvan tercih edilmeli ve bunun uzantisi olarak 
kurban hayvam di§i olmalidir. Toplumda cinsiyete atfedilen onem kurbana yansimaktadir. 
Ataerkil toplumlarda daha ^ok erkek hayvan kurban edilmektedir. Totemik toplumlarda 
anaerkil yapi bulundugu ign kesilen kurbanlarin dig olmasi gerekir. Hem gunumuzde hem 
de tarihte Samiler ve Araplar daha ^ok erkek hayvam tercih etmektedirler. 

TarihT uygulamalarda farkli yontemler gorulmektedir. Bo gma, belini kirma, kesme ve yakma 
ba^lica kurban uygulamalardir. Kutsalla butunle^me arzusuyla, onu i^selle^tirme amacina 
yonelik uygulamalar oldugu gibi kutsali bu alemden gkarma, ondan bu dunyada bir §ey 
birakmama amacina yonelik uygulamalar gorulmektedir. Totem anlayignda ise onunla 
butunle^me esastir. Tarihte bazi toplumlarin kurban etini yemedigini veya yaktigmi 
gormekteyiz. Bu teori yakma kurbanlari izah etmekten uzaktir. Ayrica Smith’in teorisi sadece 
kanli kurbanlari agklamaya ^ali§maktadir. Bu teori kansiz kurbanlari agklamaktan uzaktir. 
Butun bunlar teorinin zafiyetlerini gostermektedir. 

Smith’i bu teoriye goturen nedenler vardi. Yahudilerdeki bazi kurban ge§itlerinde kurbamn 
Tanri, rahipler ve kurbanci arasinda payla§tirilmasi sonucu kurbanciya du§en kisimdan 
yiyenlerin akraba sayilmasi, 261 Yahudilikte soyun anadan devam etmesi, Yahudilerin Babil’de 
gorup aid i klari Huzur Sofrasi’m Hristiyanliga aktarmalarimn uzantisi 262 olarak gorulen 
Hristiyan 1 1 ktaki Evharistiya ayini, her iki dinde kefaretin kurbanda onemli yer tutmasi ve 
Smith’in kefarete agirlik vermesi, doneminde totem tarti^malarimn guncel olmasi etkili olmu§ 
olabilir. Smith kurbana kutsallik boyutunu getirmig totem yemegi ile Freud’a ilham kaynagi 
olmu^tur. Butun bunlarin yaninda kurbam totem yemegine indirgemek kurbamn kokenini 
aydinlatmada yetersizdir. Toplu yenilen totemik yemek teorisinin iddiasim surdurmesi ign 
daha <^ok ara^tirmalara ve kuvvetli delillere ihtiyaci vardir. 

| Profan ile Kutsal Arasinda iligki Kurma Teorisi 

Bu teori Fransiz sosyoloji ekolune bag 1 1 olan Henri Hubert ve Marcel Mauss tarafindan 
geli§tirilmi§tir. Durkheim’in din konusundaki fikirlerinden etkilenmi^lerdir. Durkheim’e gore 
din toplumun kendini yuceltmek ign geli^tirdigi bir sistemdir. 

Durkheim bu yaklagmiyla Hubert ve Mauss’u etkilemig fakat onlarin kurban konusundaki 
du^uncelerinden etkilenmi§tir. Fransiz sosyoloji okulunun goru^lerini benimseyen Hubert ve 
Mauss hareket noktasi olarak Veda’lari ve ibranilere ait kurban torenlerini segp, bunlar 
uzerine yapti klari <^ali§malarin sonucu teorilerini tamamlayip, goru^lerini “Essai Sur La Nature 
et La Fonction du Sacrifice ” 263 adli q;ali§ malarinda topladilar. Eser daha sonra “Sacrificeats 
Nature and Function” olarak ingilizceye ^evrildi. Gunumuzde ingilizcenin yayginligi 
dolayisiyla eserlerinin aslindan gok ^evirisi bilinmektedir. Hubert ve Mauss, Tylor’un hediye 
teorisiyle, Smith’in totemik yemek teorisini reddetmi^lerdir. Kurbamn basit bir formdan 
turemedigi ign kurbamn totem kaynakli olmadigim savunmu^lardir. 264 Onlara gore her 
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kurban ozel ama^lara yoneliktir. Ozel ama^larin farkliligi sistemlerin karma^ikligina neden 
olmaktadir. Kurban uygulamasi butun toplumlarda vardir. Temelini ise tabiatustu varliklarla 
ili§ki kurma olu§turur. Yalmzca tanri kurbanlari bunun di§inda kalir. Kurbanm toplumsal 
dayam^mayi canlandirdigi, birlik ve beraberligi, payla^mayi ve ozveriyi artirdigmi, bunlarin 
yaninda kurbanm §ukur, sozle§me ve tovbe fonksiyonlari oldugunu ileri surmu^lerdir . 265 

Tylor’un teorisinde kutsala yer yoktu. Smith’in teorisinde ise totem ba§tan kutsaldi. Hubert 
ve Mauss kutsali reddetmediler fakat onun ba§tan olmadigim, kurbanm adama sonucu 
geli§tigini savundular. Kurban adamamn, adanan hayvanda ve adayan insanda birtakim 
degi§iklikler olu§turan din? eylem oldugunu , 266 kurban kesmenin kokeninde kutsal olmayamn 
kutsal olanla ili§ki kurma isteginin bulundugunu ileri surduler. Onlara gore kurbanm torensel 
bir hazirlik sonrasi sunulmasi , 267 onu tabu olmaktan kurtarmaktadir . 268 Kurban sunmayla 
kutsal arasinda dolayli bir bag kuruluyor, bu yontemle kutsalla direk temas kurmamn 
tehlikeleri kurban sunmayla bertaraf edilmi§ oluyordu. Pritchard, Hubert ve Mauss’un bu 
goru§lerini kabul ve teyit eder. Hubert ve Mauss kurban konusunda bir^ok Fransiz sosyologu 
etki lem i§ lerd i r. Bunlarin ba^inda ise Durkheim gelir. 

Durkheim’e gore tanri toplumun fertleri kontrol altinda tutmak ign geli§tirdigi hayal urunu 
bir kavram olup, toplumun yaptirim gucunu temsil eden bir semboldur. Esas olan toplum 
realitesidir . 269 Durkheim, din konusundaki goru§lerin i n paralelinde kurbana yakla§ir. Kurban 
vermenin, kendi hakkindan feragat etmenin toplumsal gu^leri, toreleri ve zihinsel enerjiyi 
artirdigmi, kurban vasitasiyla ferdin toplumu tan id ig i n i ama hepsinden daha onemlisi 
tanrilarin temsil ettigi kolektif gu^lerin mevcudiyetini hatirlatir. 270 Kurbanm kokeni 
konusunda Hubert ve Mauss’a katilir fakat kutsalla ili§ki kurmamn toplumsal hayattaki 
mubadelenin yansimasi oldugunu ileri surer. Fransiz sosyoloji ekolunden etkilenen 
ara^tirmacilarin <^ogu kurbanm kar§ilikli al i§-veri§ oldugu goru§unu benimsediler. Cusdorf, 
kutsalla insan arasinda kar§ilikli ticaret oldugunu fakat bunun derin duygularla 
maskelendigini ileri surerken, Jacques Derrida kurbanm kokeninde ilkellerin ekonomi anlayig 
oldugunu ve bunun gunumuze kadar geldigini, Levy-Bruhl gorunenle gorunmeyenin, tabiatla 
tabiatustunun kar§ilikli etkile§imi oldugunu savunur . 271 

Hubert ve Mauss’a yoneltilen e le§ti ri le ri n ba^inda i nee led I kle ri toplumlarin ilkel olmadigi, 
bulgularimn ilkellere dayanmadigi dolaysiyla geli§tirdikleri teorinin kurbanm kokenini 
aydinlatamayacagidir. 272 Smith, kutsal sayilan totemin uyelerce toplu olarak yenmesini kurban 
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kokeni sayarken Hubert ve Mauss her ne kadar totemi kurbamn kokeni olarak kabul 
etmeseler de bu kutsalligin daha sonra kurban adayan klan uyeleri tarafindan verildigini 
bel i rtm i§lerd i r. 273 Kutsali arama, insamn i^sel soru^turmalari sonucu geli§ip daha sonra 
onunla ili§ki kurma istegi ibadete donu^ebilir. Hubert ve Mauss, kutsalla ili§ki kurma 
isteginin nasil geli^tigi uzerinde durmami^lardir. Teorisyenlerin once bu konuyu 
aydinlatmalari gerekirdi. ilahi metinler olmadan butun milletlerde benzer uygulamalari olan 
kurban rituelini agklamak oldukga zor gorunmektedir. Kutsalla ili§ki kurma kurbamn bir 
yonil olabilir. Kurbamn toplumsal onemini vurgulayip, § uku r, arinma, sozle§me gibi 
fonksiyonlari oldugunu kabul etmelerine ragmen bu ozellikleri one gkarmayip, butun bunlari 
“tabiatustu varliklarla ileti^im” kurma arzusuyla formulle§tirmi§lerdir. Kurbamn karma§ik bir 
yapi arz ettigini ve bir nedenle izah edilemeyecegini savunan ara§tirmacilar aym hatayi 
kendileri yapmi^lardir. Hubert ve Mauss’un, Smith ign getirdikleri “kurban bir formule 
indirgenemez” ele^tirisi kendileri ign de ge^erlidir. Georges Bataille, 1948 yilinda yazdigi 
Theory of Religion adli eserinde kurbam tanri ile ticari ili§kiye indirgemenin yetersizligini ele 
alir. Comertliginin simrsizligina inamlan tanri ile sinirli bir varlik olan insamn ticari ili§kisinin 
mantikli olmadigim kurbamn faydaci zihniyetle ticarete indirgenemeyecegini kurbamn 
aslinda oldurme deg i I vazge^me ve verme oldugunu ileri 

surer. 274 

Hubert ve Mauss’un kurban teorisini benimseyip ona farkli yorumlar getiren Fransiz sosyoloji 
ekolune bag 1 1 sosyologlar her ne kadar tanri ile ili§ki kurmayi kabul etseler de kurbam 
topluma indirgemi^ler, birey ve tanrimn yerine kurbam koymu^lardir. Onlara gore kurbam 
sunan ve alan toplumdur. Bu durumda bir^ok agdan bo^luklar dogmaktadir. Tanri ve insan 
yok sayildigi ign kurbandan bahsetmek imkansizla^maktadir. 

| Biiyii Teorisi 

Bilyil teorisinin versiyonlari olmasina kar^ilik temelde benzerdirler. Bu teoriye gore buyusel 
gucun kanda yogunla^tigina olan inant: hayvan bogazlamaya sevk etmektedir. Kurbamn 
kokeninde kandaki buyusel gilcil agga gkarma arzusu vardir. Hediye etme dil^uncesi ikinci 
derecededir. 

Teorinin temsilcilerinden Gerardus van der Leeuw’a gore kurban buyusel gucun aktarimim 
saglayan bir hediyedir. Ona gore kurban ne karglikli bir al i§ veri§ ne de ru^vetti r. Kurban 
buyusel gucun akigm serbest birakma faaliyetidir. Bu §ekilde once yaratirken enerjisinin 
azaldigina inamlan tanri gu^lendirilir. Tanri gil^lenince gucilnil insana verir. Tanri ve insanlar 
hem alici hem de vericidirler. Teori bu yonuyle komunyon teorisi ve hediye teorisini 
andirmaktadir fakat en onemli unsur olarak kandaki buyusel gilcil gormesiyle digerlerinden 
ayrilir. Bu teoriye en uygun ornek Brahmanlardaki kurbandir. Onlara gore tanrilarin dahi bag 1 1 
oldugu kozmik silrecin devamim saglayan kurbandir 275 

Buyil teorisinin bir diger temsilcisi ise J.G.Frazer’dir. W.R. Smith’in yakin arkadag olan Frazer 
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birgok konuda arkada^im etkilemi§tir. ilkellerin totem hayvamm yediklerini Smith, Frazer’den 
almi§ ve komunyon yemegi teorisini geli§tirmi§tir. Frazer’de Smith’in komunyon yemegi ve 
totem konusundaki fikirlerinden etkilenmi^tir. Frazer komunyon yemeginin temel amacimn 
buyu oldugunu savunur. Ona gore kurban buyusel bir komiinyondan ibarettir . 276 Frazer, 
kurbanla aym zamanda kotuluklerin de agiga giktigim ileri surer. Kurbanla kotuluklerin 
bertaraf edildigini ileri surmesi Rene Girard’a ilham kaynagi olmu^tur . 277 

Kurban ile buyu ilkel toplumlarda birgok yonden etkile^im halinde olabilir fakat kutsalla 
kurulmak istenen her ili^kide veya verilmek istenen her hediyede buyu ihtiyaci duyulmaz. 
Dolayisiyla kurbamn kokenini buyuye indirgemek kurbam izah etmekten uzaktir. Bu teori 
kandaki buyusel gug uzerine kuruldugu igin tarihten gunumuze uygulana gelen kansiz 
kurbanlari aydinlatma geregi duymaz. 

Buyu teorisi bunyesinde bazi mantiksal bo§luklar bulundurmaktadir. Teoriye gore esas olan 
buyusel g uq; olup tanri da bu buyusel guce muhtagtir. Kozmik duzenin varligi kurbana 
bag I id i r. Bu teoride insan, tanri ve sunu uglusunde sunu digerlerinin onune gegmektedir. 
Sonug olarak tanri kurbana muhtag hale gelmekte ve yaraticiligi kurbana baglanmaktadir 

| Psikanalitik Teori 

Psikanalizin kurucusu Sigmund Freud dinin kokenini incelerken dolayli olarak kurban 
konusuyla da ilgilenmi§ ve kurbanla ilgili teori geli§tirmi§tir. Freud teorisinde ileri surdugu 
du^uncelerini daha gok Frazer gibi antropologlarin ba^lattigi yakla^imla 278 mitolojiye, 
gege rl i I ig i tarti§ Man totemik pratiklere ve kendi geli^tirdigi psikanalize dayanarak ispatlamaya 
gali^ir. Antropologlarin gegmi^te ku I land ig i deli Ileri ve tarihT kaynaklari kullanmaz. Teorisini 
geli^tirirken es i n lend ig i bazi ara^tirmacilar olmu^tur. Bunlarin ba^inda W.R. Smith ve 
J. Atkinson gelir . 279 

Freud, Smith’in ileri surdugu totem yemegi teorisi, Ch. Darwin’in maymunlarla ilgili teorisini 
ve J.Atkinson’un ileri surdugu ig evlililigin biti §i ve di§ evliligin ba§layi§i ile ilgili teorisini 
birle§tirdi. Bunlara kendisinin ileri surdugu Oedipus kompleksini Have ederek yeni bir teori 
geli^tirdi. Ch. Darwin maymunlarin kuguk topluluklar halinde ya^adigim ve en guglu erkegin 
surude cinsel karga^amn onune gegmek igin di^ilerin cinsel payla^imina izin vermeyip, turn 
di^ileri tekeline aldigim ve bu konuda a§ iri kiskang oldugunu, bundan dolayi bazi 
maymunlarin suruden kagip kendi gruplarim olu^turdugunu ileri suruyordu . 280 Atkinson’a 
gore babamn §iddetinden kagan erkekler kuguk klanlar olu^turdular. Kuguk klanlari 
olu^turan erkek karde§ler babamn yonteminden vazgegtiler. Babanin klandaki turn di§ilere 
sahip olmasi grup iginde huzursuzluga neden oluyordu. Baba di^ilerin payla^iminda kiskang 
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ve sert olup, kurallara uymayanlara karg cezalari agirdi. Bu durumun degi^mesi gerektigine 
inanan erkek karde§ler daha once ya^adiklarmin tekerrur etmemesi ve bari§ ignde ya§amak 
ign kendi klanlarinda it: evliligi yasaklayip di§ evliligi getirdiler. 

Freud, Smith’in totem teorisinde klamn atasi sayilan ve onunla butunle§mek ign oldurulen 
kutsal hayvanm baba oldugunu ileri surer. Oldurme nedeni ise erkeklerin anneye duydugu 
cinsel istek ve onu ele gegrme arzusudur. Bu du^uncesini ileri surerken ilham aldigi kaynak 
Yunan mitolojisidir. Mitolojiye gore Thebes krai i Laius kahinlerin uyarmasi sonucu ileride 
ba§larina gelecek felaketten kurtulmak ign oglunu oldurmesi igi n ^obana verir. Qoban 
^ocuga kiyamaz fakat emri yerine getirmek ign ^ocugu ayaklarindan baglayip ba§ a§agi bir 
agaca asar. Bir koylu ^ocugu bulup efendisine verir. Efendisi ^ocugu evlatlik edinir ve ona 
ayaklarimn g§liginden dolayi §i§ ayakli anlaminda Oedipus ismini verir. Yillar sonra Oedipus 
dar bir yolda oz babasi ile karglagr. Geg§ onceligi tarti§masi sonrasi Oedipus babasmi 
oldurur. Thebes §ehrine vardiginda §ehre musallat olan ejderhanm sorularim cevaplandirir. 
Bunun sonucu olarak ejderha olur ve §ehir kurtulur. Oedipus’u halk krai yapar ve krai ige 
Jocasta ile evlendirilir. Kith k olur ve neden olarak kahinler Oedipus’un gfte gunahim 
gosterirler. Annesi intihar eder oglu ise gozlerini oyarak Thebes’den ayrilir. Kizlari harit: 
herkes ondan uzakla§mi§tir. 281 Freud, bu mitolojik anlatidan hareketle ebeveyne karg turn 
insanlarda cinsel ilgi oldugunu ileri surer ve buna Oedipus kompleksi adi verir. Erkeklerin 
anneye ilgisine Oedipus, kizlarin babaya ilgisine Elektra kompleksi adim verir. 0^ ya§larinda 
baglayip be§ ya§ civarinda biten fallik donemde bu komplekslerin etkisinin yogun oldugunu 
ileri surer 282 . 

Freud, mitolojik kahraman Oedipus’un babasmi oldurmesi ve annesiyle cinsel ili^kiye 
girmesini ^ok onemser. Baba katli ve anneyle cinsel birliktelik onun teorisinin temelini 
olu^turmaktadir. Bu iki olay Freud’a gore totemik yakla^imdaki totem hayvamm oldurme ve 
aym klandan evlenmeyle ortu§mektedir. Ona gore totemik ortamda komunyon igi n kurban 
edilen babadir ve aym klandan evlenme de anneye duyulan cinsel ilgidir. Freud cinsel 
isteklerini ger^ekle§tirmek isteyen erkek ^ocuklarin babayi oldurdukten sonra hem 
sevindiklerini hem de uzulduklerini belirtir. Babalarim oldurmeden once ona karg gizli bir 
hayranlik duyuyorlardi. Tipki kutsal olduguna inamlan, saygi duyulan ve onunla butunle§mek 
ign yenen totem gibi onunla ozde§le§mek istiyorlardi. Babanin olusu dirisinden daha gu^lu 
olmu^tu. Babalarimn yerine totem hayvamm koydular. Babalarim oldurduklerine pieman 
olmu§lar onu temsilen totem hayvamm ikame etmi^lerdir. Babayi oldurmenin kefareti olarak 
babayi temsil eden totem hayvam tanrila§tirilmi§tir. Freud babamn oldurulmesi sonucu 
karde§ler arasinda iktidar kavgalarimn ba§ladigim fakat bunun karglikli anla§malarla 
giderildigini, bu olaylar devam ederken kadinlarin guglendigi ni anaerkil yapinin babamn 
oldurulmesi sonucu cemiyet hayatina egemen oldugunu ileri surer. Freud’a gore karde^ler 
klanda ortak bir kararla babamn hatirasim canli tutacak, babamn yerine ikame ettikleri gu^lu 
ve kendinden korkulan bir hayvanla yad etmeye ba§ladilar. Her yil babamn olduruldugu gun 
bu hayvan §en I i kler e§l ig i nde kurban edilmeye ba§landi. Butun karde^lerin bu hayvanm 


281 Kose, At i, Freud ve Din, iz Yayincilik, ist., 2000, s. 40; Budak, Seiguk, Psikoloji Sozlugu, Bitim ve Sanat Yayinlari, 
Ankara, 2000, s. 544-545; Fromm, Erich, Freud Du§uncesinin Buyuklugu ve Sinirlari, cev. Aydm Ar/tan, Ar/tan 
Yaymlari.il. bs. , ist., i 980, s.47. 

282 Cengtan, Engin, Psikanaliz ve Sonrasi, Remzi Kitabevi,/X. bs., ist., 2000,s.37-4i . 
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etinden yerler ve babaya karg kazamlan zaferi kutlarlardi. Hayvanlarin evcil le^tirilmesi ve 
onlara atfedilen ozelliklerin degi^mesiyle totem yemegi onemini yitirmi§, tanri totem 
hayvanligindan siyrihp yuce bir varlik olmu§ artik ona ula§mak ign araci gerekmi§ ve o araci 
da adak kurbam olmu§tur . 283 

Freud Hristiyanlik inan^larina gore Hz. isa’nin kendini feda etmesini baba katlinden 
kaynaklanan pi§manliga baglar. 284 Freud’un kurban teorisini geli^tirmesinde Hristiyan 
kulturunun etkisi buyuktu. Hristiyan inancina gore Hz Adem Cennet’ten i^ledigi su^ sonucu 
gkarilmi§ ve bu sut: turn insanliga tevarus etmi§tir. Her dogan “asli gunah” denilen bu 
gunahla dogar. Bundan dolayi Hristiyan inancinda kefaret onemli yer tutar. Freud bunu kendi 
teorisinde kullanmi^tir. Freud’da bu babamn katlinden duyulan pi§manlik halini almi§tir. 
Bunun yamnda teslis inancinda baba ve ogul figurleri vardir. Katolik mezhebine gore din 
adamlari cinsel perhiz yapmalidir. Teorisinin merkezine babayi ve onu olduren ogullarla 
birlikte cinselligi koymasi Hristiyan kulturunden etkilenmesinin izleri olarak gorulebilir . 285 

Freud teorisini agkladigi yillarda totem konusundaki fikirler degi§mi§ti fakat Freud bunlari 
dikkate almadamsrarla totem konusundaki yanli§ bilgileri teorisinde kullandi. MalTnowski’ye 
gore Freud’un Oedipus kompleksinden kulturun turedigini ileri surmesi bir hataydi. Ona gore 
aslinda bunun tarn tersi dogruydu. Oedipus kompleksinin kulturden dogmasi gerekirdi ve 
simrlari i^inde dogdugu kulturle simrli kalmaliydi. 286 E. Fromm erkek ^ocugun anneye olan 
baglihgim cinsellige indirgemenin yanli§ oldugunu, bu ilginin beslenme, baglanma ve 
guvenlik arayi^lari gibi nedenlerden dogdugunu belirtir. Freud’un ili§kiyi tespitinin dogru 
oldugunu fakat bunu tek bir faktor olarak cinsellige indirgemesinin Freud’un hatasi 
oldugunu savunur. 287 Mehmet Aydin, butun dinlerde “baba imaji” ta§iyan tanri tasavvuru 
olmadigim, islam’da Allah’in baba gibi tasavvur edilmedigini ileri surer. Aydin, Freud’un 
delillerinin kendi aleyhinde ku I lanilabi leceg i n i belirtir. Tanri inanci nasil baba korkusuna 
indirgenip bir yansima olarak ele ahmyorsa aym §ekilde ateizm de babamn yok olmasim arzu 
etmenin bir projeksiyonudur . 288 

Freud’un teorisinde mantiksal bo§luklar bulunmaktadir. Ch. Darwin maymunlarin bile lider 
erkek maymunun §iddetinden ka^ip koloniler olu§turdugunu savunurken aym tezden 
hareketle teorisini kuran Freud bunu insanlarin yapabilecegini du§unmemi§tir. Bu kadar ham 
bir kulturun diger nesillere aktarilmasi pek mantikli gorunmemektedir. insan bilincinde yer 
edecek olaylarin insan bilincinin yasalarina uygun ve tekrarlanmi§ olmasi gerekir. 
Ya§anmi§ligi belli olmayan, daha <^ol< kurguya dayanan, ya§anmi§ligi kabul edilse bile tekrari 
olmayan bir olayin insanlar tarafindan benimsenip insanligin kolektif bilincine yerle§mesi ve 
turn kulturlere kari§masi ve ku§aklara aktarilmasi insan bilincinin yasalarina uygun degildir. 
Freud teorisinin butun dinler ign gegerli oldugunu ileri surer fakat Budizmde tanri inanci 


283 Bkz. Freud, Sigmund, Totem ve Tabu, s. 141-223; Freud, Sigmund, Musa ve Tek Tanricilik, gev. Eroi Seivi, Dergih 
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yoktur. Tarihte gorulen bazi dinlerdeki tanrilar d i§ id i r. Psikanalitik teori sadece kanli 
kurbanlari ele almi§, kansiz kurbanlari ele almami§tir. Freud’un teorisini destekleyen hi^bir 
antropolojik bulgu yokken teorisiniisrarla kendi kurgusu dogrultusunda savundu. Din ve 
kurban teorilerini gel i§tirirken t^ocuk ve ebeveyn ili§kilerine dikkat t^ekmesi daha sonra bu 
konuda yapilacak <^ah§malara ilham kaynagi olmasi yonunden olduk^a onemlidir. 

| jjiddet Teorisi 

§iddet teorisi Rene Girard tarafindan geli§tirilmi§tir. Girard, Freud’u cinselligi her §eyin 
kaynagi olarak gormesini ele§tirir. Girard’a gore cinsellik §iddeti n taktigi maske ve agga 
gkignin ba^langicidir. Tarihsel olarak “cinsel ozgurle§me” donemleri genellikle §iddetin 
patlak vermesi oncesine denk du§mektedir. 289 Girard’in anahtar kavrami gddettir. §iddet 
sadece ozne ile nesne arasinda olan bir §ey degildir. Oznenin yapisinda nesneyi arzulamak 
vardir fakat aym nesneyi birden fazla ozne arzulayinca <^ati§ma gkar. Bir nesneyi birden fazla 
oznenin arzulamasi Girard’a gore oznelerin dogasinda vardir. Flerhangi bir ozne bir nesneyi 
arzuladiginda bunu ifade etmesi veya nesneye yonelmesi diger ozneleri etkiler ve onlarda da 
aym nesneye karg arzu uyamr. O’na gore arzular benze§ olup hep taklit(mimetic) edecekleri 
bir ornek ararlar. Bu yuzden arzunun “Mimesis”i (taklitg ozelligi) hep <^ati§ma igndedir. 
§iddet arzulanan bir §eyin her zaman yam bagndadir. §iddet varsa arzulanmi§ bir §ey 
vardir . 290 Girard, arzularda potansiyel olarak taklit edecek ornek arama egilimi oldugunu 
savunmasindan dolayi teorisi “Mimetik teori” olarak bilinmektedir . 291 

§iddetin kokeninde aym nesneyi arzulayan oznelerin ^ati§masinm bulundugunu ileri suren 
Girard, bu du^uncesini kurban konusuna aktarir. Dilimize “§iddet ve Kutsal” olarak tercume 
edilen “La Violence et le Sacre” adli eserinde kurban konusunu gegtli aglardan ele alir. 
§id deti n uyandiktan sonra bastirilmasimn zor oldugunu, bunun giderilmesi ve yati^tirilmasi 
ign gddetin doyurulmasi gerektigini bunun ign de ofkeyi uyandiramn yerine daha zayif el 
altinda bulunan bir §eye kaydirildigim, daha az onem verilen hayvanlarin kurban edildigini 
savunur. 292 Qunku onun savunucusu yoktur . 293 Teoride Fransiz sosyoloji okulunun etkileri 
gorulur. Girard toplumun ne pahasina olursa olsun kendi mensuplarim korumak ign bazi 
feda edilebilir kurbanlar bulacagim ileri surer. 294 Girard’a gore gddet yollarimn 
kapatilmasimn yerine di§ gegrebilecegi bir §eyler onune atilarak aldatilabilir . 295 Kurbanm 
sunumu birey igi n degil toplum igi nd i r. Toplum kendi igndeki § iddeti gidermek igi n kendi 
dignda bir §eye gddetini kanalize eder. 296 Kurbamn amaci i^ ^ati^malari yati§tirmak, 
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^ati§malari onlemek ve gddetin yonunu ba§ka yone ^evirmektir. Girard’a gore kurban kamyla 
doyurulmayan §iddet zincirleme toplumsal cinayetlere neden olmaktadir. 297 

Girard, kurbanda ol^unun iyi korunmasi gerektigini ileri surer. Eger kurbanla toplum 
arasinda kopukluk varsa kurban § iddeti ustirne ^ekemez. Bunun tam tersi soz konusu ise 
yani fazla sureklilik soz konusu ise kurban kirli gddete kari^ir ve kutsal §iddet olmaktan 
gkar. 298 Kirli §iddet ile arindirici § iddet arasindaki farkin yitirilmesini Girard ‘“urban bunalimi” 
olarak gorur. Kurban bunalimi oldugunda gddet toplum d i§ ina deg il toplum igne yayilir. 
Girard, kurban gelenegi ile oynanmasim sakmcali bulur. Gelenege dokunuldugu anda 
toplumun dengesi bozulmu§tur ve tehlikelere zemin hazirlanmi§tir. 299 Girard’a gore kurbamn 
gddetin yonunu degi^tirmesi ign belli araliklarla tekrarlanmalidir. §iddetin karg gddetle 
giderilmesi bitirilmeden devam etmelidir. 300 Gunumuz toplumlarinda gorulen festivaller 
Girard’a gore biryerde kurban ayinlerinin ge^mi^ten gunumuze gelen kalintilaridir. 301 

Girard, teorisini geli§tirirken din? metinlerden ve Frazer’in buyu teorisinden etkilenmi^tir. 
Butun ilahT kitaplarda Habil ve Kabil’in kurban olayi anlatilmaktadir. Tarih, edebiyat, felsefe 
ve din konusunda iyi bir ara§tirmaci olan Girard, Kabil’in gddete ba^vurmasim kansiz kurban 
sunmasina baglar ve bunu teorisine tagr. Kabil’in elinde gddeti aldatan bir kurban olmadigi 
ign katil oldugunu savunur. 302 Hz. ibrahim’in oglunu kurban etmeye gal i§tig i anda ko^ 
indirilmesi ve ko^un kesilmesi, Yahudi gelenegindeki gunah kegisi uygulamasi ile gunahin 
agirligindan kurtulmak igi n kegye yuklenmesi Girard’i etkilemi§ olabilir. J. Robbins, Girard’in 
bu teoriyi geli§tirmesinde Frazer’in buyu teorisinin etkili oldugunu belirtir. Frazer’e gore 
ilkeller kurban kanimn akmasiyla birlikte buyusel gucun yamnda kanda bulunan kotu 
gijglerde agga gkarak onlardan gelecek kotuluklerden kurtulmu§ olduklarina 
inamyorlardi. 303 

Girard’in kurbamn toplumsal hayattaki onemine deginmesi olduk^a onemlidir fakat bireysel 
yonunu ihmal etmesi onun teorisinin ba^lica zafiyetlerindendir. Diger bir^ok teorisyen gibi 
sadece kanli kurbanla ilgilenmesi ve yuksek duzeydeki kulturleri inceleyerek bilgilerini bu 
kulturlerden olu§turmasi onun ele§tiri Id igi temel noktalardan birisidir. 304 

Girard, gddet kavrammi yeterince tammlayip simrlarim gzmemi§tir. Bu durum gddet 
kavramim istedigi gibi kullanma imkam vermi§tir. §i ddeti n nedeni olarak oznelerin aym 
nesneye yonelmeleri sonucu arzularin benzer yapida olmalari nedeniyle birbirlerini taklit 
ederek harekete gegtiklerini, birden ^ok oznenin arzularmin etkisinde kalarak aym nesneye 
yonelmelerine bag 1 1 olarak gddeti dogurdugunu ileri surmektedir. Bu yaklagma gore 
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§iddetin kaynagi biyolojik olup dogu§tandir. Arzularin benzer oldugunu kabul eden Girard 
nesnelerin benzer olabilecegi konusuna deginmemektedir. 

Butun nesnelerin farkli oldugunu savunmak dogru degildir. Ayrica §iddetin kaynagi 
konusunda biyolojik yakla§imi reddedip, toplumsal kaynakli oldugunu ileri suren 
ara^tirmacilar vardir. 305 Birinci dunya sava§i ile tarti§ilmaya ba§layan §iddet konusu, ikinci 
dunya sava§i ile ge§itl i disiplinlerce incelenmeye ba§lanmi§tir. Sava§larla insandaki 
said i rgan 1 1 k durtusunun ortak ele alinmasi, saldirganligin kulturel ve ahlaki olarak 
kotulenmesine bagli olarak bu duygu hakkinda olumsuz degerlendirmeler yapilmi^ti. 
Gunumuzde ise bu durtunun savunma ama^li organizmanm korunmasinda temel oldugu ve 
ba^ariya ula§mada engelleri a§maya yardimci oldugu ileri surulmektedir. 306 

Bu teoriye gore dinin merkezinde inan^larin yerine kurban vardir. 307 Bu yanli§ bir yakla§imdir. 
Butun dinlerin merkezinde kurbamn oldugu soylenemez. Girard’a gore kurban tanriya bir §ey 
sunmamn yerine toplumda olu§an § iddeti bertaraf etmek ign uygulamr. Girard, kurbanda 
bulunmasi gereken kurban, kurbanci ve tanri u^lusunden tanri kavramim dikkate almaz. 
Dolayisiyla tanrimn olmadigi bir kurban du^unulemez. 

Bu teoride §iddetin tammi, ^e^itleri, faydalari ve zararlari, toplumsal yonu yeterince agk 
degildir. Girard said i rgan 1 1 k durtusune bag 1 1 olarak agga gkan §iddet konusunda ayrim 
yapmaksizin olumsuz yakla^maktadir. Girard’in yamldigi bir diger konu ise §iddeti yalmzca 
fiziksel olarak ele almasidir. $iddet tammlarina baktigimizda ruhsal §iddet kargmiza 
gkmaktadir. §iddet sosyal ili^kiden kaynaklanan, herhangi bir ortamda veya durumda bir 
ki§iye ya da gruba karg, dolayli veya dogrudan fiziksel ya da psikolojik hasar verecek olan 
veya veren her turlu soz, tavir, tehdit ve davram§ olarak tammlanmaktadir. $iddet, insan 
vucuduna zarar veren maddi bir said i ri degil, zihinsel ve duygusal bakimdan bireyde hatiri 
sayilir tahribata yol a^an bir etki olarak da degerlendirilmektedir 308 Girard teorisinde ruhsal 
§iddeti ihmal etmi^tir. 

Antropolojik agdan konuya bakildiginda toplumsal alginin onemi ortaya gkmaktadir. 
Toplumlarin § iddet algisi farklidir. 309 Bu durum dillerine yansimi^tir. ingilizcede §iddetin 
kar§ 1 1 ig i olan “violence” fiziksel gu^ kullanarak oldurme, yaralama veya baski kurma 
anlamlarina 310 gelirken, Arap^ada gu^lu, kuvvetli 311 Turk^ede ise bir hareketin derecesi, hiz 
ve kaba kuvvet anlamlarina gelir. 312 Gunumuzde §iddet ingilizce temel alinarak 
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incelenmektedir. Batili ara§tirmacilar konuya hep Anglosakson kulturden hareketle yola 
gkmaktadirlar. Bati toplumlarinda §iddetin fiziksel boyutu dikkat ^ekerken, Afrika 
toplumlarinda manevi boyutu daha onemlidir. Dua eden veya sanat eseri izleyen ki§i rahatsiz 
edilmez. §ahsin e§yasi ^alinsa bunu goren §ahsa haber vermeye gitse ve onu dua ederken 
gorse duasini bitirmesini beklemelidir. Qunku duasina engel olmak §iddettir. Afrika’da ruhsal 
tahrip batidaki bedensel tahripten daha olumsuzdur. 313 Venezuela’da Orinoca Nehri boyunda 
ya§ayan Piaroalar’da fiziksel §iddet gorunmemektedir. 314 ispanya’da insanlar boga guregnde 
kilig: darbelerinin izlerini seyretmekten keyif alip ign § iddet oldugunu akillarina getirmezler. 
Nedeni ise kulturlerindeki hayvanlarla ilgili algida yatar. Onlara gore boga arenada 
oldurulmek ign vardir. Oyunun kurallari vardir. Matador kurallari ggnediginde gddete 
ba§vurmu§tur. 315 Akdeniz ulkelerinde gddetonurve §erefi korumak ign, 316 Aboriginelerde ise 
kignin hakkim korumak ign ba§vurmasi gereken bir yontem olarak gdrulur. 317 Ulkemizde ise 
namus ign yapilan gddet bazi yorelerde toplum tarafindan onay gormektedir. Bu tur 
ornekler gogaltilabilir. Toplumlar gddeti me§rula§tirmak igi n bazi yollari agk birakmi^lardir. 
Kisacasi gddet bir arag: olup kullammim toplum belirlemektedir. 318 §iddeti n diger boyutu ise 
hukuki boyutudur. Toplumlarin algilarina, gelenek ve goreneklerine gore §ekillenen 
hukuklari gddete cezai mueyyideler uygular 

Girard, gddet konusundaki toplumlarin algi farkim dikkate almadan, gddet ^egtlerine dikkat 
etmeden konuya yakla^makta ve kurbamn gddeti uzerine gektig i sonucuna varmaktadir. 
§iddeti olu^turan nedenler ortadan kalkmadik^a kurbamn gddeti azaltacagi fikrini savunmak 
yeterince inandirici gorunmemektedir. Medyamn turn organlarinda gddetin yer almasi, agir 
ekonomik sorunlar, gorier, gelir dagilimindaki dengesizlik, silahin erkekligin sembolu 
sayilmasi, gddeti korukleyen gelenek ve gorenekler bertaraf edilmeden 319 gddetin du§unce 
duzeyinde kotulugu kabul edilmeden 320 dunyadaki emperyalist ve somurgeci anlayi^lar 
bitirilmeden gddeti azaltmak mumkun deg i Id i r. Dogal olarak kurban kesenler de ya§adiklari 
ortamin gddetinden etkileneceklerdir. Ekonomik, sosyolojik, psikolojik, antropolojik 
boyutlari olan gddetin kurbanla 0zulecegini ileri surmek, gddeti basite indirgemek ve 


3,3 Parkin, David. “$iddet ve irade" ed. David Riches, Antropolojik Agidan §iddet, gev. Diiek Hattatogiu Ayrmt: 
Yaymevi, ist., 1 989, s. 249-271 . 

314 Overing, Joanna, “$iddetsiz Bir Topiumda Yamyamhk Oium ve Egemeniik Coruntuieri”, Antropolojik Agidan 
§iddet, gev. Diiek Hattatogiu Ayrmt/ Yaymevi, ist., 1989, s.l 1 1-130. 

315 Marvin, Carry, “ispanyoi Boga Curegierinde $eref, Haysiyet ve $iddet Sorunu”, Antropolojik Agidan $iddet, gev. 
Diiek Hattatogiu, Ayrmt/ Yaymevi, ist., 1 989, s.l 48-1 68. 
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kurbamn ibadet boyutunu goz ardi etmektir. Fromm’un da belirttigi gibi k i § i n i n kutsala 
bagliligini sergileyen kurban kesme eyleminin altinda yok etme gudusunun olmasi 
gerekmez. 321 

Ulkemizde Girard’in gddet teorisine benzer bir teori AM Murat Daryal tarafindan 
geli§tirilmi§tir. Daryal, teorisini saldirganlik ve kan uzerine kurar. Saldirganligin dogu§tan 
gelen biyolojik bir durtu oldugunu savunan Daryal, saldirganhgin tatmin edilmesi ign kignin 
kan gormesi gerektigini ileri surer ve bunun ign kurbamn gerekli oldugunu belirtir. 
322 Daryal, kurbanda onemli olamn kan akitmak oldugunu savunur. Kurban kesmenin vacip, et 
dagitmamn sunnet oldugundan hareket eden ara^tirmaci tezini ispatlamak ign Bakara 
Suresinin 30. ayetini gosterir. Mezkur ayette meleklerin insamn yaratilacagim igtince “...kan 
dokecek insan mi yaratacaksin... ” 323 §eklindeki cevaplarindan hareketle insandaki kan 
akitma i^gudusu oldugu sonucuna varir. 324 Kurban kesmenin toplumsal dayam§ mayla alakasi 
olmadigim savunan ara^tirmaci kurbamn insandaki saldirganhk ve kan akitma i^gudusunu 
tatmin ettigini ileri surer. Bu i^gudunun tatmini ign kurban kesenlerin kurban kam 
gormelerinin gerekli oldugunu ileri surmesine ragmen kurban kesemeyenlerin insan kam 
akitamayacak kadar yumu§ak kalpM olduklarim, bu yuzden kesemiyorlarsa ba§kasina 
kestirmeleri gerektigini belirtmektedir. 325 “Kurban Kesmenin Psikolojik Temelleri” adli 
eserinde medeniyetleri kurban kesen ve kesmeyen olmak uzere ikiye ayiran ara^tirmaci 
kurban kesmeyen medeniyetlerin sporlarimn kanh, sert ve oldurucu oldugunu belirtir. 
Kurban kesen ve kesmeyen medeniyetleri orneklerle kargla^tirarak kesen medeniyetlerin 
ge§ itl i aglardan ustun oldugu sonucunu gikarir. 326 

Girard, ign ge^erM olan ele§tirilerin ^ogu Daryal igi n de ge^erNdir. Yalmzca kanh kurbam ele 
almig kansiz kurban uzerine egilmemi§tir. Yuksek kulturlerden hareketle kurbam anlamaya 
^ah§mi§tir. Kurbamn vacip olarak degerlendirmesine ragmen bu sadece HanefT mezhebinde 
gege rl id i r. Diger mezhepler sunnet oldugunu savunur. 327 £ali§masmda medeniyetler kurban 
kesen ve kesmeyen §eklinde keyfi bir tasnife tabi tutmu^tur. Bu tasnifi Daryal’dan ba§ka 
benimseyen yoktur. Qunku dinler tarihglerine gore kurban insanlik tarihi kadar eski 
denebilecek bir tarihe sahiptir. Tarihe baktigimizda kurban kesmeyen millet yok denecek 
kadar azdir. Kurban kesmeyen milletlerin sporlarin oldurucu oldugunu, sporcularin birbirini 
oldurmeye gal i§ti klari n i ifade etmek yanli^tir. Bir^ok sporcu ma<^ bitiminde birbiriyle dostane 
ili§ki ler sergilemektedir. 

Bu teoriye gore kurban kesemeyen fakirler tagdiklari saldirganhk ve kan akitma i^gudulerini 
tatmin edemedikleri igi n potansiyel olarak saldirganhga yatkin insanlardir. Yine bu teorinin 
kurban kesenin bagnda beklemesi §artim yerine getirmek herkes^e uygun olmayabilir. Kan 
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fobisi olan birisinin kurban ba§inda bekleyip kan gormesi olumsuz sonu^lar verebilir. 
islam'da vekalet kurumu ihtiya^lara cevap verme, i§leri kolayla§tirmak ign vardir. Hasta veya 
sakat insanlari sirf kan gorsun diye kurban bagna goturmek uygun bir davram§ olmaz. Hac 
suresinin37. ve 38. ayetlerinde kurbanm kam ve etlerinin onemli olmadigi onemli olanin ise 
Allah’a saygi(takva) oldugu belirtilmektedir. Kam kutsayan yaklagma paralel kurbanda kam 
one gkarmamn islam’a uygun oldugunu savunmak yersiz ve yetersizdir. Kurban kesmenin 
insanda kan akitma i^gudusunu yumu^atacagmi savunan Daryal, kurban kesmeye ig 
elvermeyenlerin zaten iggudulerinin yumu^ak oldugunu ifade etmektedir. 328 Bu yaklagma 
gore ig elvermeyenlerin kurban kesmesine gerek yoktur. Kurbam kan gormeye, saldirganlik 
i^gudusunu tatmine indirgemek sakincali sonu^lar dogurabilir. Onemli olan kan ise kurban 
amaci olmaksizin hayvan kesmek yeterli olabilir. Gunumuz dunyasinda insanlar gereginden 
fazla kan gormektedir. Kan gormenin sakincali olabilecegi ihtimali goz ardi edilmemelidir. 
Kan gorme butun insanlarda yumu§amaya neden olmayip, aksine kan akitan bazi insanlarda 
bu iggud u tahrik olup, tehlikeli olabilir. 

Daryal’in teorisi ulkemizdeki bazi ara^tirmacilar tarafindan ele^tirilirken, bazilarinca 
desteklenmektedir. Gu^ ve Ozkan ele§ti ri rken , 329 Sezen, Daryal’in teorisini olumlu 
bulur. 330 Yel ise Girard’in gki§ noktasindan hareketle Daryal’in sonucuna varir. §iddetin 
kaynagim taklitte gorur. Taklit sonrasi kiskangl i klari n dogdugunu ve gddete zemin 
hazirlandigim savunur. Kurbanm gddetten kagnmada ve gddeti gizlemede bir ara^ 
oldugunu, §iddeti frenleyerek karg §iddetle yok ettigini ileri surer. Yel, bir^ok sporun kan 
gorme egiliminden kaynaklandigim belirterek Daryal’in teorisini onaylamaktadir. 331 

§iddet teorisinin altinda kurbanm etik olmadigi du^uncesin bulundugu soylenebilir. Kontrol 
edilemeyen §iddet hi^ alakasi olmayan, savunmasiz masum bir hayvana yonlendirilerek yok 
edilmektedir. Dinlerin ama^larindan biriside insanlarin igg ud u leri n i kontrol altina almalari 
igi n onlari egitmektir. Bunu goz ardi ederek kurbam § iddetle i I i§ ki lend i rme k, daha sonra ona 
insanda bir kaynak bulmak igi n saldirganlik gudusunu se^mek ve kurbam bununla agklamak 
konuyu olduk^a basite indirgemektir. Bu teoriye gore dinler insandaki gddet duygusunu 
egitemeyince ba§ka bir nesnenin tahribatim onaylayarak onleme yolunu segtikleri ileri 
surulebilir. 

| AnalitikTeori 

Anal iti k teori kurbam kolektif bilingd i§i, arketip, self ve ego kavramlarindan hareketle 
agklamaya gali^ir. Jung’a gore insamn ruhsal yapisi bedeni gibi evrimle §ekillenmi§tir. 
insamn psi^ik yapisi bi I i ng ve kolektif bilin^digndan olu§ur. Kolektif bilin^dig kigye ve turn 
insanliga ozgu olmak uzere ikiye ayrilir. insan dogdugunda “tabula rasa” degildir. 332 Her 
insanda kolektif bilin^dignm i^erigi sayilan arketipler bulunur. Arketiplerin bazilari kigligin 
olu^umunda etkin oldugu ign Jung tarafindan olduk^a onemsenir. Bunlardan belki de en 
onemlisi “self 'ti r. ilgili gevi ri kitaplarda dilimize kendilik, ben, oz olarak aktari Id ig i n i 
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gbrmekteyiz. Self, bilin^ ve bilin^di§ini igne almaktadir. Diger arketipleri ve bilin^ duzeyine 
gki§larim duzenler, ki§iligin organizasyonunu yapar. Self arketipi geligik^e insan kendini 
daha iyi anlamaya ba§lar. Ego ise bilint: duzeyindeki algilardan, amlardan, du§uncelerden ve 
duygulardan olu§ur. 333 

Jung’un babasi amcalari gibi rahipti. Kendisi de bir sure kiliseye devam etmigi. 
Hristiyan I i ktaki kurban inanci ve Evharistiya toreni ona ilham kaynagi oldugu soylenebilir. 
Hristiyanlara gore Hz. isa Tanri’nin ogluydu, dolayisiyla O’ndan bir par^aydi. Tanri’nin oglu 
isaTanri tarafindan kurban ign gonderilmi§, kurban olduktan sonra tekrar canlanmigi. Jung 
bu §emayi insana indirgeyerek kurbam agklar. Kurban olan isa nasil ki Tanri’nin par^asiysa 
Tanri’ya sundugumuz hediye de selfin bir pagadir. 0 surekli tekrarlanan rituellerin insan 
ruhunda koklerinin varligini savunur. 334 Jung kurbam ele alirken sosyal gvreyi dikkate almaz. 
Kurbamn kokenini insan ruhunda arar. Jung’a gore ego, psi§enm (bi ling ve bilingdi^i, 
bedensel ve ruhsal turn fonksiyonlarin olugurdugu butun) kutsala hizmet eden Self 
tarafindan organize edildigini zamanla ogrenmeye ba§lar. Bunun sonucu olarak hayatin gizli 
anlam ve amacim anlamaya yonlenir. Bu surege self, egoyu kendisine obje yapar. Ego 
sonunda self igi n kurban hizmetleri sunar. Self daha ^ok kurban isteyince ego kurban igi n 
aragirmalarda bulunur 335 Jung igi n kurban geleneksel anlamdan daha farkli anlamlar tagr. 
Kurbam ruhsal olarak ele aid ig i igi n sabir, kendini adama, fedakarlik isteyen <^ali§ma vb. 
§eyleri egonun self igi n kurbanlari olarak gorur. 336 Jung, kurbam ele alirken bigok 
aragirmacimn aksine hayvan bogazlama ve kan konularina deginmeyip, kurbam sembolik 
olarak izah etmeye gali§ir. 337 

lung icinde vetistiqi Hristiyan kulturunden etkilenmistir. Hristiyan inanclarina gore Hz. isa 
sonrasi kurban uyqulamalari son bulmustur. Kanli kurban terk edilmis ve ruhani kurbanlara 
onem verilmistir. lung bir verde Hristivanliktaki kurban anlavisimn insan ruhundaki psikoloiik 
vapisim izah etmeye calisir. 

Jung, daha onceki aragirmacilar tarafindan ihmal edilen kurbamn insan psi kolojis i ndeki 
temellerini agklamaya <^ah§masi ve sembolik yaklagmi ile konuya farkli agdan bakarak 
kurban aragirmalarina zenginlik katmigir. Din, toplum ve tarihsel sureci dikkate almadan, 
kurbam insamn ruhsal hayatimn urunu olarak gorup, insamn ruhsal hayatina indirgemesi 
kurbamn kokenini aydinlatmada yetersiz kalmigir. Kurbana sembolik yaklagmi beraberinde 
bazi sikintilar getirmektedir. Herhangi bir konu sembolik olarak ele alindiginda hakkinda 
istenileni soylemek bazen kolayla§abilir. 
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Diger ara§tirmacilar kansiz kurbam ihmal ederken Jung tam aksine kanli kurban konusunu 
ihmal etmi^tir. Kurban konusunda neden hayvan kesildigi, neden kan akitildigi gibi konularla 
alakali olarak herhangi bir agklama getirmez. Kurbanm tarihi seyir igndeki geli^mesini, 
farkli donemlerde farkli milletlerin uygulamalarmi, gegtlerini, kutsal metinleri dikkate 
almadan gunumuz insanmin ruhsal hayatmi tek bagna ele alarak agklamanm metodik 
agdan yanli§ oldugu ileri surulebilir. Bunun yaninda Jung’un delilleri tamamen ruhsal 
dunyaya ait olmasi nedeniyle kanli kurban uygulamalarmi izah etmekten uzaktir. 

| Vahiy Teorisi 

Eliade, ilkel formlarda dinin arketipini ara^tirmig din? tecrubenin ifadeleri uzerinde 
durmu§tur. Duzenli olarak tekrarlanan dint tecrubenin ifadesi sayilan eylemler Eliade gore 
kutsalla ili§kili arketipsel davram^lardir . 338 Bi r nesne veya eylemin gergek olmasi ign bir 
arketipin taklit edilmesinin gerekli oldugunu savunur. Ger^eklik tekrar ve katilimla 
ger^ekle§ir. insan arketipik olma egiliminde oldugu ign ornek modeli olmayan her §ey 
anlamsiz ve gergek olmaktan yoksundur. Eliade gore kurban, Tanri tarafindan gosterilen ilk 
kurban sunma toreninin aynen tekrari olup, aym mitsel durum ignde cereyan eder. Bir ba§ka 
ifadeyle turn kurbanlar ilk kurbanm tekrari ve onun muadilidir. Butun kurbanlar ilk kurbanm 
mitsel denkliginde icra edilir. Bu §eki Ide din dig zaman yok olur. Arketiplerin tekrari ile 
gizlice tarih yok edilir. Ornek davramg tekrar ederek bir yerde yeniden ureten kig olayin 
vahiyle gergekle§tigi mitsel ^aga gitmi§ ve o am ya§ami§ olur . 339 

Bu konuda Eliade gibi du§unen, onun fikirlerine benzer goru^ler ileri suren ara^tirmacilar 
bulunmaktadir. Mitoloji konusunda ara §tirmalarindan tamdigimiz Campell rituelleri mitle 
ili§ki lendirip, rituele katilan bireyin mitolojik olan ilk tecrubeyi ya^adigim ileri surer. 340 Rituel 
sayesinde kutsalla ili^kinin kurulmasiyla her ne kadar tarihsel boyutlari olsa da ritueller 
bireyin tecrube etmesiyle tarihsellik boyutunu yitirirler . 341 

Eliade, bir yerde ilk kurbanm vahiyle ba^ladigim savunur. Kurbanm ilk defa me§rula§tirilmasi 
Tanri’nm mudahalesiyle olmu^tur. Ona gore insanlar ev veya tapinak yaparken, yerlegm igi n 
bir koy olu^tururken bu ilk kurbam tekrar etmektedirler. Eliade, kurbanlarda ayrim 
yapmaksizin turn kurbanlarin ilk kurbanm tekrari oldugunu ileri surmektedir. Ona gore insan 
kurbanlari bile ilk kurbanm tekraridir. 342 Eliade, kurbana dair §olen ve bayramlarin bu ilk 
modelin kutsal I ig i n i guncelle§tirmek ve insanlara ogretmek amaci tagdigim savunur . 343 

Eliade, kurbanm kokenini ilkellerde arayan ve kurbam bazi nedenlere indirgeyen 
ara^tirmacilardan ayrilir. Kurbanm anlaglmasi ign ilahT boyutun onemini vurgular. Eliade, bu 
yaklagmiyla kurbanm kokenine dair yapilan <^ah§malara onemli katkida bulunmu^tur. Fakat 
diger teoriler gibi ihmal ettigi noktalar vardir. Eliade, kurban konusunda sosyolojik ve 
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psikolojik boyutlari ihmal etmi^tir. Qunku insan ruhunda yer bulmayan bir §eyin devam 
etmesi zordur. insan ruhunda yer etmi§ inan^lar da davram§ haline gelmek ign gevreye 
i htiyag duyarlar. Toplumsal ortamin yaklagmi davram§lari guglendirir veya zayiflatir. ilk 
kurbanm ger^ekle^mesinde ve tekrarinda sosyolojik ve psikolojik faktorler olduk^a 
onemlidir. Bunlarin yaninda Eliade’nin geli§tirdigi kurbanm kokenine dair teorisinde 
belirsizlikler vardir. ilk kurban ne zaman, nerede, nasil gergekle§mi§tir? Bu kurban ne zaman 
kimler tarafindan tekrarlanarak formule edilmi^tir? i Ik kurban sunusu neydi? vb. sorularin 
cevabina yonelik agklamalar teoride bulunmamaktadir. 

| Endive ve Korku, ilk Olaylan Tekrarlama, Yamyamlik ve Beslenme Teorileri 

Bu u^ teori diger teoriler kadar ilgi gormemesinden dolayi tek ba§lik altinda toplanmi§tir. 
Bunlardan ilki korku ve endive teorisidir. Bu teoriye gore ilkellerde elde ettikleri ba^ariyi 
tekrarlayamama endive ve korkusu vardi. Ba^arili gegen bir av sonunda bunu tekrarlayamama 
endi^esi yagyorlardi. Nevroza donu^en endi^enin sonucu olarak sahip olduklari §eylerin yok 
olu^unu gosteren kurban uygulamalarina ba§ladilar. 344 

Bireysel ve toplumsal hayati onarmayi ama^layan kurbanm nevrozla ba^ladigim ileri surmek 
yetersizliklerle dolu bir tezdir. Nevrozlar tarihsel mirasin temeli olamazlar. Nevrozlar 
insanlari hayata karg gu^lendirmez bilakis direncini kirar. ^uphesiz korku ve endive 
kurbanda onemlidir. insanlar zor §artlarda kurban kesmeye daha meyi 1 1 id i rler fakat kurbam 
korku ve endi§enin dogurdugu nevroza indirgemek yanli§ bir yaklagmdir. 

ilk olaylari tekrarlama olarak bilinen bir diger teori Adolf E.Jensen tarafindan geli§tirilmi§tir. 
Jensen, Endenozya ve Okyanusya ku Itu rleri ndeki mitlerden hareketle teorisini olu^turur. Bu 
mitlere gore ba^langi^ta yari tanrisal yari insan varliklar mevcut oldugu ign olum yoktu. 
Vucudunda gfali otlarin bittigi §eytani ozellikteki bir tanrimn oldurulmesiyle olumsuzluk son 
buldu. insanlarin ve hayvanlarin ayin e§ I ig i nde oldurulmesi, kelle avciligi, yamyamlik ve diger 
kan akitmalarin turn torensel uygulamalari ilk oldurmenin torensel tekrarlaridir. Bu torenler 
mevcut dunya duzenini garanti altina alir. Uygulanmazsa kozmik dongu son bulur. 345 

Kurbam bir mitle agklayip turn kurbanlarin bu mite bag 1 1 olarak geli^tigini savunmak kurbam 
agklamaktan olduk^a uzaktir. Bu teori diger teorilerin ^ogu gibi yalmzca kanli kurbanlarla 
ilgilenmi§ ve kansiz kurbanlari ihmal etmi^tir. 

Kurbanm kokenini agklamaya ^ali§an bir diger teori ise beslenme teorisidir. Batida ve 
ulkemizde bazi ara^tirmacilarin benimsedigi bu yaklagma gore kurban yamyamligin 
kalintisidir. insan kendi cinsini yerken bundan kurtulmak ign insan yerine konabilecek bir 
ara form olarak kurbanlik hayvana yonelmi^tir. Bu anlayi^a gore kurban yamyamligin bitigyle 
ba§lamaktadir. 346 Bu yaklagmi ispatlayacak yeterli tarihsel belgeler bulunmamaktadir. Sapkin 
birkat; ilkel toplumdan hareketle turn insanlik tarihini yamyamlikla agklamaya ^ali^mak 
bilimsellikten uzak bir anlayi^tir. Ayrica kanli kurbanm olmadigi bazi dinler bulunmaktadir. 
Bunun yaninda bu teori kansiz kurbam izah etmekten uzaktir. 

Beslenme teorisinin onemli temsilcilerinden birisi <^agda§ Antropolog Marvin Harris’dir. 
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Harris’e gore uretim, dagitim ve tuketim gibi ekonomik ko^ullar ve insamn beslenmesi adina 
protein ve yag ihtiyacinin karglanmasinda ekolojik §artlar inan^lar uzerinde oldugu gibi 
kurban uzerinde de etkilidir. Harris, dinsel dagitim §olenlerinin geli^mesi ve bazi hayvanlarin 
etlerinin yasaklanmasmi ekonomik §artlarin inan^lara yansimasi olarak gorur. 0 her ne kadar 
agkga kurbamn protein ihtiyacinin karglanmasindan dogdugunu soylemese de bir yerde 
kurbamn kokeninde inan^lardan <^ok toplumun ekolojik imkanlar ge reeves inde beslenme 
ihtiyacinin karglanmasi ve ihtiyacin giderilmesi ign gerekli ekonomik §artlarin etkili 
oldugunu savunur. 347 inan^lar mi davram^lari yonlendirir yoksa davram^lar mi inan^lari 
dogurur tarti^masi eski donemlerden beri tartiglmaktadir. Bu konuyu sonu^landirmak 
olduk^a zor gorunmektedir. Durum bu halde iken beslenme ihtiyaci ve ekonomik §artlarin 
kurbamn belirleyici faktorleri oldugunu savunarak kurban ile ilgili inan^lari bunlara baglamak 
teorik olarak yanli§tir. Kurban konusunda toplumun beslenmesi, kurbamn olu^turdugu 
ekonomik ortam inkar edilemez fakat bunlar kurbana bag 1 1 olarak daha sonra gel i§ i r. Kurban 
belli inan^lar dogrultusunda kesilir ve kesemeyenlere de dagitilir. Tuketim ve dagitim 
kurbana bag 1 1 olarak geli^en bir durumdur. Kurbanda inan^lar daha etkilidir. Et yeme ve 
boylece protein ihtiyacim karglama kurbanda gudulen en son ama^lardandir. Gunumuzde 
hayvansal proteinlerin belli ya§lardan sonra zararli oldugu ileri surulmekte ve alternatif 
gidalar sunulmaktadir. Bu geli§ meler Harris’in yakla gmina gore kurbam etkilemesi gerekirdi 
fakat kurbanda herhangi bir deg i§ i kl i k gozlenmemektedir. Ayrica tarihte bazi kurban 
uygulamalarinda kurbamn yakilip yenmedigi, kurbanlarin tanrilara birakildigi uygulamalar 
gormekteyiz. 

Ulkemizde kurbanla ilgili benzer bir tez Huseyin Atay tarafindan ileri surulmu^tur. Atay, 
bayram oldugu ign kurban kesildigini, kurban kesildigi igi n bayram yapilmadigim dolayisiyla 
bayrami daha iyi ya§amak ign ziyafetler verildigini, en iyi ziyafetin etle verildigini, bayram 
suresince fakirlerin zenginlerle aym gidayi almasiyla birlik ve beraberligin ya^andigmi 
savunmaktadir. 348 

Kurbanda sadece fakirlere deg i I e§ ve dosta da ziyafet verilir. Ziyafet kurbana bag 1 1 olarak 
ortaya gkar. Kurban kesilmese ziyafet verme ihtimali olduk^a du^uktur. Kurbana bag 1 1 olarak 
dogan ziyafeti oldugundan fazla onemsemek yan 1 1 § I iklara neden olabilir. Etten daha kiymetli 
besinler oldugu unutulmamalidir. Bayram oldugu igi n kurban kesilir veya kurban kesildigi 
ign bayram yapilir yaklagmlari yetersiz yaklagmlardir. Bu iki yaklagm beraber ele 
alinmalidir. Muslumanlar inan^larindan dolayi Kurban Bayrami’nda kurban keserler, 
kurbansiz bir bayram du§unulemez. Atay’in yaklagmina gore Kurban Bayrami’nda kurban 
kesmeyip yakinlarimiza ve muhta^lara et dignda ba§ka §eylerle ziyafet vermek yeterlidir. 

| KURBAN TEORiLERj UZERiNE GENEL BiR DEGERLENDiRME 

Ge^en yuzyilin bagnda biyoloji bilimi onem kazanmi§, kimyadan biyolojiye geg§ 
ba§lami§ti. 349 Bu geg§ daha sonra yuzyilin paradigmasim etkilemi^tir. Darwin bunun 
ger^ekle§mesine neden olan en buyuk aktordu. Darwin’in “Turlerin Men§ei’ adli biyoloji 


347 Harris, Marvin, Yamyamlarve Krallar. Kiilturlerin Kokeni, gev. Fatih Cumug, Zirve Ofset, Ankara, i 994, s. 206. 
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alanmdaki eserini yazmasi ve bu eserinde ortaya attigi evrim teorisi sosyal bilimleri de 
etkilemi§tir. ilk yillarinda bilim adamlari bu teorinin buyusune kapilip alanlarina uygulamaya 
ba^ladilar. Evrimci yaklagmin pozitivist, materyalist ve indirgemeci anlayi^la her §eyi 
^ozecegine dair kam olu^maya ba^ladi. Bu anlayi^a gore her §eyin bir ilkel ba^langi^ noktasi 
vardi ve zamanla degi^erek geli§iyordu. Ara§tirmalar kutsal di^lanarak yapiliyordu. Dinin 
kaynagi uzerine yapilan gali^malarda din indirgemeci bir anlayi^la insan zihninin veya 
toplumsal hayatin urunu olarak degerlendirilmeye ba§lanmi§ti. Bu yaklagm ciliz itirazlar 
olmasina ragmen kurban ^ali§malari ign de gegerl iyd i . 

Evrimci ve indirgemeci yaklagmla insanlik tarihi kadar ge^mi^e sahip degigk toplumlarda 
farkli uygulamalari ve ge§itlerinin yamnda farkli takdimelerinin bulunmasi zorluguna ragmen 
sinirli di§ gozlem metodunun verileriyle kurbamn kokeni ara^tirilmaya ba^landi. Teoriler 
daha ^ok antropologlar tarafindan ileri suruldu. Bu donemde antropolojinin yeni 
kurulmasimn ve yeterince disipline olamamasimn dogurdugu karga^a antropologlara hem 
serbestlik hem de cesaret veriyordu. Bazi antropologlar saha ara^tirmasimn 
gereksizligini 350 savunuyor, bazilari ucret kargligi ^adirlarinda ozel ayinler tertip 
ettiriyordu. 351 Ara^tirmacilar kurbamn orijini konusunda belgelerden ^ok entelektuel 
birikimlerinden aid iklari gu^le konuyu kurgulayip gegerl i olan bilimsel anlayi§ igerisinde 
kamufle edip teoriler geli§tirdiler. Bunlarin yamnda ara§tirmacilarin iginde yeti§tikleri kulturel 
ortam ve i nee led i kle ri alan onlari simrlandiriyordu. 

Bir diger zorluk ise kurbamn yapisindan kaynaklanmaktaydi. Kurban ge§itleri ve takdimeleri 
olduk^a geni§ bir yelpazeye sahip olup, uygulamalarinda tek bir amat; yoktu. Ara^tirmacilarin 
kaynaklari farkli oldugu gibi, dinler ve tanri tasavvurlari farkl iliklara neden olmaktaydi. Bunun 
yamnda onemli geli^meler kurbana yansimi^tir. Tarihsel sure<; ignde kurbana atfedilen 
anlamlarda degigmler gorulmektedir. Tarihte bir^ok toplum kurbanlari tanrilarin istek ve 
arzularim tatmine ^aligrken gunumuzde kurban ibadetinden bireysel beklentiler one 
gi km i§ti r. Bunlarin yamnda tarihsel sure^ igeris i nde kurbamn kokeni ara^tirirken yamltici yol 
i^aretleri unutulmamalidir. Bu yamltici yol i^aretlerinden en <^ok dikkat edilmesi dinlerin 
dejenerasyonudur. Aragirmaci bu konuda yeterli donamma sahip degilse yozla§mi§ kurban 
uygulamasim turn kurbanlarin kokeni gibi gorebilir. 

Uzerinde uzlaglan bir tamm bile yapilamazken teori olugurmak daha da zordur. Teorileri 
degerlendirirken bu zorluklari dikkate almamiz gerekir. Teoriler yapilarinda tagdiklari 
yetersizliklere ragmen kurbanda onemli bulduklari yonleri aydinlatarak kurbamn daha iyi 
anlaglmasim saglami^lardir. Gunumuzde kurban konusunda yapilacak gah^malarda daha 
once yapilan ^ali^malar dikkate alinmali, kutsal yonu, sosyolojik, psikolojik boyutlari ve 
tarihsel sureci dikkate alan <^ok nedenli yaklagmlarla kurban incelenmelidir. 

| KURBAN VE KAN 

Kurban konusunu incelerken birtakim inan^ ve uygulamalar uzerinde farkli din ve kulturlerin 
etkisi gozlemlenmigir. Oze 1 1 i kle kurban kam, kemigi, kurbamn cinsiyeti, kurbamn 
suslenmesi ve kurbanlik hayvandan yararlanma konusunda olu§mu§ inan^ ve uygulamalarda 
islami mandarin yamnda ba§ka kultur ve dinlerin izleri gorulmektedir. Aragirma suresince 
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kurban kam konusunda hassasiyet, Kurban Bayrami dignda farkli ama^larla kesilen 
kurbanlarin kanini <;e§itli nesne ve insan vucuduna surme adetinin oldugu gorulmu§tur. 

Tarihe baktigimizda bir^ok toplumda kanin onemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz. 
Arkaik Dogu’da ilk <;ocugun kurban edilmesi adeti vardi. Kurban edilen cocugun kam ile 
tanrilarin tukenmi§ enerjisi tazelenerek arttigina inamlirdi. Sumerler tanri Ea’nin hukmuyle 
damarlari kesilerek oldurulen tanri Kingu’nun kamyla ^amurun karigmindan insamn 
yaratildigina, 352 Misirlilar tan yeri kizilligim gok tanri^asi Nuth’un gune§ tanrisi Re’yi 
dogururken kaybettigi kandan kaynaklandigina inamyorlardi. 353 Firavunlar gent; kalmak ign 
kan banyosu yapip, ruhun kanla beslendigine inamrlardi. 354 Afrika’da hukumdarlarin 
cesetlerinden kalan kemiklerini yilin belli gunlerinde kanla yikama adeti vardi. Boylece 
can 1 1 1 ig i n i n surdugune inamrlardi. Eski Yunanda bilhassa kurban kam kefaret, olulerle 
goru§me araci olarak kullamlirve buyunun gucunu artirmak ign iksire kari^tirilirdi. Kan ruhla 
ozde§ ve ruhun evi sayilird i. 355 Qegtli toplumlarda sara tedavisi ign kan banyosu yapilirdi. 
356 Roma’da yarali gladyatorlerin sicak kanini sara hastalarimn i^me gelenegi vardi. 357 Qegtli 
milletlerde hukumdarlarin tahtim kutsamak ign kurban kam serpilmig 358 hatta kurban kam 
ile Aztekler ekmek ve pasta yapmi§lardir. 359 

insanlik tarihinde her zaman kurban kam normal kandan daha farkli ve ustun sayilmi^tir. 
Kutsanan kurban kam konusunda temel olarak iki tutum belirmi^tir. Orta Asya toplumlarinda 
bilhassa Turkler, Mogollar ve iranlilarda kurban kanini topraga du§urmeme gayreti gorulur. 
Kandaki gucu topraga du§urmeme adeti tabu inancim desteklemektedir. Diger toplumlarda 
ise kurban kamndaki gucu agga gkarmak ign kan akitma adeti gorulmektedir. 

Butiin toplumlarda kutsalligina inamlan kurban kam Yahudilerin katki lariyla daha da zengin 
hale gelmi§tir. Babil, Kenan, Misir ve Orta Dogu toplumlarimn kana atfettikleri anlam ve 
degerlendirmeleri bilen Yahudiler kan konusunda olu§turduklari inant; ve uygulamalarla 
birt;ok toplumu etkilemi§lerdir. Yahudi inan^larina gore Habil’in kanini yutan toprak 
lanetlenmi§tir. Tevrat’ta kan can sayilmi§tir. Camn kanda olmasi nedeniyle kan yemek 
yasaklanmi§tir. Yahudilikte kan yemek yasak oldugu ign kesilen hayvan yarim saat suda 
bekletilir sonra tuzlanarak tekrar bekletilir ve yikanarak yenir. Bu i§lemden gegmi§ ete ka§er 
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damgasi basilir . 360 Ayrica kadinlarin adet kanlari Yahudilik 361 ve islamiyet’te pis sayilmi§tir. 

Bu durumun ataerki 1 1 ige geg§le ba§ lad ig i n i savunanlar bulunmaktadir. Anaerkil donemde 
uretkenligin sembolu sayilan adet kam ataerkil donemde pis sayilmi§tir 362 

Hristiyanlik, Yahudilerde gorulen kurban kirliliginden dolayi kurbam reddetmi§ olmasina 
ragmen Yahudi inan^larimn etkisinden kurtulamami§tir. Yahudilerde gorulen kurban inant: ve 
uygulamalari farkli uygulamalarla surdurulmu§tur. Yahudilerde mabedin bolmesine yilda 
bir kez yalmzca ba§ kahin halkimn bilmeyerek i^ledigi gunahlarin bagi^lanmasi ign sunacagi 
kurbamn kamyla girebilirdi. 363 Kutsalm bir nesnede tezahuru olarak tammlanan 
hiyerofani 364 Yahudilikteki kan inanci ign uygun du^tugu soylenebilir. Yahudilikten etkilenen 
Hristiyanlikta bu anlayi§ Hz isa’nin kanina transfer edilmi§ ve ozel bir anlam yuklenmi^tir. Hz 
isa kanim dokerek Tanri huzuruna gkmi§, kam ile insanligin gunahlari bagi§lanmi§tir. 
Hristiyanlarda kamn yerine §arap, kurban olan Hz isa’nin eti yerine ekmek ikame edilmi^tir. 
Ha^ i^areti Hz isa’nin kurban ediligni dolayisiyla kanim sembolize eder. Hristiyan dunyasimn 
temel akideleri ve bu akideden etkilenen bir^ok sanat eserinin ilham kaynagi kurban ve 
kandir. Kurbam reddeden H ristiyan I ig i n dolayli olarak diger dinlerden daha ^ok kurbam one 
gkardigi soylenebilir. 

| SONUg 

Kurbamn bir ibadet oldugu inancimn, kesilmesi yonundeki olumlu tutumlarin ve kurban 
kesme davramgndaki sikligin yaygin ve gu^lu oldugunu gostermektedir. Veriler ara§tirmanm 
temel hipotezi olan" Toplumumuzda Kurban Bayrami’nda kurban kesme davramg din? bir 
gorev olarak algilanmasmin yaninda bazi psikolojik, sosyolojik ve tarihT faktorlere bag 1 1 
olarak yaygin bir §ekilde uygulanmaktadir.” hipotezini dogrulamaktadir. 

Demografik faktorler genel olarak mant: ve tutumlarda bir farkliliga neden olmazken tutum 
ve inan^larin gucunde etkili olmakta, egitim duzeyi d i§i ndaki le r kurban kesme davramgnm 
sikliginda farkl 1 1 1 klara neden olmaktadir. Kurban kesme sikligi erkeklerde kadinlardan, ust 
ya§ gruplarinda alt ya§ gruplarindan, ust gelir grubunda alt gelir gruplarindan, evlilerde 
bekarlardan daha yuksektir. Kurban kesme davramgndaki sikligin en az oldugu meslek 
grubu ev hammlari ve daha sonra i§g ve memurlardir. Diger meslek guruplarindaki siklik 
oranlari daha yuksektir. Egitim duzeyi du^tuk^e kurban kesme davramgndaki siklik bir 
miktar artmasina ragmen, egitim duzeyinin kurban kesme davramgndaki siklik oranlarinda 
anlamli farkl 1 1 1 klara neden olmadigi gorulmu§tur. 

Bireylerin yeti^tikleri ailelerin kurban kesme davram^larindaki siklik ile kend ilerinin kurban 
kesme davramg arasinda ili§ki oldugu tespit edilmi^tir. Kurban kesme davramgnm diger 
davram^larda olumlu yonde degigkliklere neden oldugu konusunda tutum ve davram^lar 
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arasinda anlamli bir ili§ki oldugu gorulmu§tur. Kurban ibadetine hazirlik a^amasinda ve 
sonrasinda bireylerde olu§an ibadet bilinci kurban ibadetine uygun davram^lar sergileme 
^abalarinda etkili olmaktadir. 

Sosyal ^ekincelerin kurban kesme davram§i uzerinde etkili oldugu tespit edilmi^tir. Sosyal 
^ekincelerin etkili oldugunu kabul edenlerin kurban kesme davram^inda sosyal ^ekincelerin 
etkisi daha fazla olmaktadir. Sosyal ^ekincelerle dindarlik yonelimi arasinda ili§ki oldugu 
tespit edilmi^tir. Di§ gudumlu dindarlarin kurban kesme davram§indaki siklik ile i^ 
gudumlulerin kurban kesme davram§indaki siklik arasinda farklilik gorulmezken, sosyal 
^ekincelerden etkilenme konusunda farkliliklar oldugu gorulmu§tur. Sosyal ^ekincelerden di§ 
gudumlulerin it: gudumlulere gore daha <^ok etkilendikleri ortaya gkmi§tir. 

Dindarlik algisi ile kurban kesme davram§i arasinda ili§ki olup, dindarlik algisi arttik^a 
kurban kesme davram§indaki siklik artmaktadir. Namaz ve hac ile kurban kesme davram^i 
arasinda ili§ki olmadigi, oruc: tutma ve zekat vermeyle kurban kesme davram§indaki siklik 
arasinda ili§ki oldugu gorulmu§tur. 

Kurban kesme davram^imn minnettarlik, fedakarlik, oz-saygiyi koruma, arinma, korunma, 
yardimla§ma, olumu hatirlama ve merhamet duygusuyla ili§kili oldugu, bu konudaki tutum 
ve davram§lar arasinda ili§ki oldugu ortaya gkmi§tir. Bu duygulardan bazilari kurban kesme 
davram§im etkileyip, davram§i kolayla§tirip ona anlam katarken, kurban kesme davram^i da 
bazi duygulari canlandirmaktadir. Kurbanla ili§kili olan duygularin insamn it: dunyasim 
olumlu yonde etkileyen duygular oldugu gorulmektedir. 

Kurban kesme davram^min kurallara uygun uygulandiginda § iddet olarak algilanmadigi, 
kurallara uyulmadiginda §iddet olarak alg i land ig i gorulmektedir. Kurban kesme davram^imn 
ki§i leri §iddete yonlendirmedigi, kurban kesenlerin §iddet eg ilimlerinde kurbana bag li bir 
arti§ olmadigi bilakis kurbamn §iddetten uzakla^tirdigi tespit edilmi§tir. Kurban kesen 
kimselerde §iddete ba^vuranlarinkinden farkli olarak kin ve nefret yerine ibadet bilincine 
bag 1 1 olarak merhamet ve uzuntu etkili olmaktadir. Bu durum kurban kesme davram^imn yok 
etme duygusundan uzak olarak ger^ekle^tigini gostermektedir. 

Kurban uygulamalarinda eski Turk inan^larmin, farkli kiiltur ve dinlerin etkisinin surdugu 
g6rulmu§tiir. Kurban kemigi, suslenmesi, cinsiyetve rengi konusunda eski Turk inanglarimn, 
kurban kaninin arindiriciligi, koruyuculugu gibi inan^larda ve kam ge§itl i yerlere siirrne 
adetinde ise eski Orta Dogu inanglarinin, Hristiyanlik ve bilhassa Yahudiligin etkisi vardir. 

Gunumuz §e h I r hayatinda kurban kesme davram^i ign fiziki ^evrenin yetersiz oldugu 
gorulmu§tur. Ortamin uygunsuzlugu kurban kesme davramgna dolayli olarak yansimakta ve 
kurban co^kusunu azaltmaktadir. 

Kurban eti ve derileri muhta^lara dagitilmakta olup bu uygulama gunumuzde hizli ileti^im ve 
ulagm sayesinde dunyayi kapsayacak §ekilde yapilmaya ba§lami§tir. 

§ehirle§meyle beraber kurban konusunda bazi degigmler ya^anmaktadir. Bu degigmler daha 
^ok uygulama ile ilgili olmaktadir. Kurban konusunda geleneksel inan^lar korunurken 
uygulamada kurban kesim merkezleri, ileti§imin getirdigi kolayl i klarla dunyamn her yerinde 
kurban kesme imkam, kurbanlik hayvamn yamnda kesim hizmetlerinin satin alinmasi gibi 
yeni durumlar ortaya gkmi§tir. Bu geli§melerin yamnda geleneksel toplumdan modern 
topluma geg§in getirdigi degi^imler kurban konusundaki inant: ve tutumlari etkilemezken, 
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kurban kesme davramgndaki co§kuyu olumsuz etkilemektedir. §ehir toplumunda insanlarin 
bireyselle^meleri kurban uygulamasindaki toplumsal beklentilerden ziyade bireysel 
beklentileri one gkarmaya ba§lami§tir. 

Kurbanm din? bir ibadet olmasmin yaninda sosyolojik ve psikolojik faktorlerin devreye 
girmesi, tarihT boyutunun olmasi ve gelenekle butunle^mesi kurban ibadeti ile ilgili inan^ ve 
tutumlari gu^lu kilarken davram§ boyutundaki siklik oranini artirmaktadir. Bu siklik sosyal 
ogrenme yontemi ile yeni ku§aklari etkileyerek davramgn surekliligini kuvvetlendirmektedir. 
ibadetin §olen yonunun olmasi, maddi olarak geri d6nu§umunun ^abuk olmasi gibi faktorler 
davramg peki^tirmektedir. 

Tarih boyunca d e g i § i k kulturlerde kurban uygulamasinda farkliliklar olmasina ragmen 
beklentilerin aym yonde oldugu soylenebilir. Beklentilerdeki onem sirasi toplumlara gore 
degi§ebilir, fakat genelde benzerlik arz etmektedirler. Tarihte ilahT gu^lerden yardim alma, 
daha iyi imkanlari elde etme, korunma, sikintili durumlarla ba^agkma, gelecegi kontrol 
etme, arinma, ilahT gu^lerle bozulan ili^kileri onarma, minnettarlik sergileme gibi beklentiler 
kurban uygulamalarinda etkili olmu^tur. 

Gunumuz modern toplumunda uretim ve tuketim ali^kanligina bag 1 1 olarak bu beklentiler 
gunumuze gore uyarlanmakta, kurban geleneksel toplumdaki yerini modern toplumdaki 
geli§melere uygun olarak devam ettirmektedir. 

Kurban Bayrami dignda kesilen akika kurbamnda minnettarlik ve korunma, temel ve §ukiir 
kurbanlarmda minnettarlik, korunma ve gelecegi kontrol ignde ele alabilecegimiz bereket 
beklentisi, adak kurbamnda ise ba§agkma ve gelecegi kontrol, kefaret ve teskin kurbanmda 
arinma, ba§agkma ve korunma, kefaret kurbamnda arinma, sadaka kurbamnda korunma, 
cenaze kurbamnda olen ki§iye yardim, onunla manevi olarak ili§kileri surdiirme one 
gkmaktadir. Bu kurban ^egtlerinde bireysel beklentiler onemli olup, tutum ve davram^lar 
arasinda ili^ki oldugu gorulmektedir. Butun kurbanlarda §olen yonunun olmasina karglik, 
hidrellez doneminde kesilen kurbanlarin §olen yonu daha agir basmakta ve bu kurbanlarda 
toplumsal beklentiler one gkmaktadir. Bu kurban turunde toplumsal beklenti olarak 
minnettarlik, gelecegi kontrol ve korunma onem kazanmaktadir. Siyasi liderler ve devlet 
buyukleri ign kesilen kurbanlar konusunda toplumda olumsuz tutumlar bulunmaktadir. 

Kurban Bayrami dignda kesilen kurbanlar daha az karmagk yapida ve belli ama^lar igi n 
uygulanmakta olup, Kurban Bayrami’nda kesilen kurbanm bir yonunu daha <^ok one 
gkarmaktadir. Bu kurbanlarin bazilarinda inan^ ve tutumlar gu^lu olmasina karglik din? bir 
yaptirimin olmamasi, alternatif dinT davram^larin bulunmasi, uygulamalarimn azligi nedeniyle 
model davram^larin yetersizligi davram§ boyutunu olumsuz yonde etkileyerek uygulama 
sikliklarim azaltmaktadir. 

Kurban Bayrami dignda gorulen kurban uygulamalarimn bazilarinda farkli kultur ve dinlerin 
etkileri gorulmektedir. Adak kurbam olarak horoz kesilmesi, hidrellez kutlamalarinda kurban 
uygulamalari, islam’da kurban ^egtleri igi nde gosterilmedigi halde uygulamalarda kefaret ve 
teskin kurbanmm olmasi, akika kurbanmm kemiklerinin kirilmamasi ve kurban kaninin 
surulmesi gibi davram^lar farkli din ve kulturlerin etkisi olarak kargmiza gkmaktadir. 

Tarihten gunumuze uygulanan kurban ibadeti oldukga karmagk olmasmin yaninda, iizerinde 
etkin olan birgok faktorden beslenerek guglu bir yapiya burunup varligim stirdurmektedir. 
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| ONERiLER 

1. KurbandinT, tarihi, sosyolojik, psikolojik ve kulturel faktorlerle ili^kili bir ibadettir. Bu 
nedenle bir^ok bilim dalinin ilgilendigi bir konu olmasina ragmen ulkemizde kurban 
konusunda yapilmi§ ^ali^malarin dinler tarihi di^indaki disiplinlerde yeterli sayida oldugu 
soylenemez. Bu nedenle kurban konusunda yapilacak yeni ^ali^malara ihtiya^ duyulmaktadir. 
Dinler tarihi, antropoloji, etnoloji, din psikolojisi, din sosyolojisi alamnda yapilacak 
^ali^malarla kurban daha iyi an la^ilir hale gelecektir. Farkli bilim dallarinda yapilacak 
^ali^malar kurbamn ^e^itli yonlerini aydinlattik^a kurbamn boyutlari ve onemi daha iyi 
gorulecektir. 

2. Batida yapilan ^ali$malar ilkel dinler ve ozellikle Yahudilik ve Hristiyanlik dikkate 
alinarak yapilmi§tir. Bir^ok bilim dallarinda oldugu gibi kurban konusunda da referans olarak 
batili bilim adamlarimn gali^malari alindigi ign ulkemizde kurban konusuna yaklagmlarda 
sikintilar ya§anmaktadir. Bati bilim dunyasinda kurban incelenmeye ba^landigi yillarda 
gegerli olan paradigmamn evrimci, pozitivist ve indirgemeci olmasi, gali^malarin totem, 
buyu, tabu gibi kavramlari merkeze almalari kurbam aydinlaticiligi kadar da engelleyici bir 
yonu olmu^tur. Kurban konusunda olu§an bilimsel gelenek bati dignda kalan cografyalarda 
etkili olmaya ba§lami§tir. Referans olarak bati 1 1 bilim adamlarimn <^ah§malari alindigi ign 
kurban konusuna yaklagmlar batida gorulen eksikleri bunyelerinde barindirmaktadir. Bu 
siki ntilari a§mak ign kurbana indirgemeci yaklagm yerine <^ok nedenli ve butun dinleri 
dikkate alarak yakla^i I mal idir. 

3. Bati dunyasinda bir^ok filozof kurban konusuna ilgi duymu§lardir. Kurban 
konusundaki ara§tirmacilar filozoflarin yaklagmlarindan yararlanmi^lar ve teoriler 
geli§tirmi§lerdir. Ulkemizde kurban konusunda etkili felsefi yaklagmlar ve tarti^malari 
zenginle§tirecek teori denemelerinin oldugunu soylemek zordur. Bu nedenle kurban 
<^ali§malarina ilham verecek kurbana dair felsefi yaklagmlar ve kurban konusunda 
geli^tirilecek teorilere gerek duyulmaktadir. 

4. Gunumuz kurban uygulamalarinda eski kultur ve dinlerin etkisini tespit ign diger 

din ve kulturlerdeki kurban uygulamalari konusunda yapilacak <^ah§malara ihtiya^ vardir. 

Bilhassa cahiliye donemine ait yapilacak ^ali^malar islam’in getirdigi yen i I i kleri n anlaglmasim 
saglayacaktir. 

5. Kurbamn sosyolojik yonunu ortaya gkarmak ign din sosyolojisi alamnda 

yapilacak <^ah§malara gerek duyulmaktadir. 

6. Kurbanla ili^kili olan duygular konusunda din psikolojisi alamnda yapilacak 

^ali^malar kurbamn anlaglmasinda yararli olacaktir. 

7. Din bilimlerinde kurbanla ilgili yapilacak yeni <^ah§malar kurbamn daha iyi 
anlaglmasinda olduk^a onemli katkilar saglayacaktir 

8. KurbanBayrami dignda kesilen kurban (^egtlerini konu alan mustakil ^ah^malar 
yapilmalidir. 

1 0. Kansiz kurban konusunda yapilacak q:ali§malar kurbam daha iyi anlamamiza yardimci 
olacaktir. 

11. Ara^tirmamn belirli bir evrenle sinirli olmasi nedeniyle kurban konusunda farkli 

evrenlerde alan ara^tirmalari yapilmasi elde edilen verilerin test edilmesinde ve kurbamn 
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daha iyi anla^ilmasinda yararli olacaktir. 

12. §ehir hayatinda kurban ibadetini uygulama zorla^maktadir. Kurban uygulamasi i^in 
yeterli alanlarin olmamasi, kurban kesme konusunda ehil ki^ilerin azalmasi geleneksel 
al i§kan I iklari surdurme egilimi kurban doneminde istenmeyen goruntulere neden olurken, 
kurban kesme merkezlerindeki yetersizl i kler buralar konusundaki olumsuz tutumlara neden 
olmaktadir. Kurban co^kusunu olumsuz etkileyen bu durumu gidermek i^in insanlarin 
kullamm alanlari tasarlamrken mimaride kurban kesimi dikkate alinmalidir. 

13. Kurbankonusunda bilhassa kurban kam ile ilgili islam’a gore batil inan^ ve 
uygulamalar hakkinda halkimiz aydinlatilmalidir. 


Kaynak: Ozer QETiN, Kurban ile ilgili inan<; Ve Tutumlar, T. C. Uludag Universitesi Sosyal 
Bilimler Enstitusu Felsefe Ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Psikolojisi Bilim Dali- (Doktora 
Tezi), 2008, Bursa 
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DUYGU KORLUGU- ‘Aleksitimi’ 

Hurriyet Haber29 Ocak 2004 


| DUYGUSUZ iNSANIN YA$AMI PAHA ZOR 

Son ara^tirmalara gore on k i § i d e n biri ne mutluluk ne de ilzilntil duyabiliyor. Bilim adamlari 
duygu koru olan bu insanlarin beyinlerini inceleyerek birq:ok soruya yamt buldu. Bir insan 
nefret duygulari ignde oldugunu ne §ekilde hissediyor? 


Bedenin ne gibi bir rolil var? 

Ve erkekler neden kadinlar kadar duygusal deg i I? 


Ki§inin, kendi ve diger insanlarin hislerini algilama yetisinden yoksun olu§u ‘Aleksitimi’ 
olarak adlandirilmakta. Bir tilr duygu kdrlilgil. Finlandiya’da ger^ekle^tirilen psikolojik testier 
sonucunda 1200 katilimcidan %1 3’ilniln duygu koril oldugu ortaya gkmi§. Bu oran 
kadinlarda %1 0 iken erkeklerde %1 7 civarinda. 


Tip bilimi insanlarda yeni bir ‘hastaligi’ tammlamakla me§gul: Duygu korlugu. Hatta bu 
‘korlugu’ saptamak ign ol^ilm teknigi bile gel i§ti ri Id i . Ve dilnyada duygu korlilgilniln gok 
yaygin oldugu da saptandi. 

Ornegin Dilsseldorf Universitesi Psikosomati ve Psikoterapi Enstitusu doktoru Wolfgang 
Sitte’nin i Ig i ng bir hastasi var. 37 yagndaki iki ^ocuk babasi Thomas Jansen’in duygulari 
tamamen korelmi§. ‘Ailemizde olilmler ya^andi. Babami, bilyilkannemi ve kayinvalidemi 
kaybettim. Turn yakinlarim uzulduler ve yas tuttular, ben h igbi r §ey hissettim’ diye anlatan 
Jansen, babasmin olilmilne kar§i duyarsiz kalmasmi, ili§kilerinin kopuk olmasina baglami§ti. 

Fakat bilyilkanne ve kayinvalidesiyle gayet yakin oldugu igi n ^evresindeki insanlar onun bu 
tuhaf davramgm yadirgami^lardi. 

Jansen’in sorununu te§h is eden ilk ki§i Sitte oldu. Kignin, kendi ve diger insanlarin hislerini 
algilama yetisinden yoksun olu§u ‘Aleksitimi’ (Alexithymia)olarak adlandirilmakta. ‘Bir tiir 
duygu korlugu soz konusu’ diye agkhyor Alman duygu ara^tirmacisi Matthias Franz da. 

Fenomen erkeklerde daha fazla gorillse de zengin, yoksul, ya§li veya geng dinlemiyor, duygu 
korlugu toplumun turn kesimlerinde olduk^a sik karglaglan bir durum. Finlandiya’da 
gergekle§tirilen psikolojik testier sonucunda 1 200 katilimcidan %1 3’unun duygu koril oldugu 
ortaya gkmi§. Bu oran kadinlarda %1 0 iken erkeklerde %1 7 civarinda. 

[ Erkek kadin farkliligi 

Duygu koril olan ki§i leri n davram^lari ozellikle de e§lerini rahatsiz ediyor. Flatta kimi 
doktorlar aleksimistlerden ^ok onlarin e§ leri n i tedavi ettiklerini soylilyorlar. 
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Ba§ka hi^bir psikolojik fenomen, insanlarin ortak ya§amlarim duygu korlugu kadar 
etkilemiyor. ‘Sonu^ta, ortak ya§ama katilimin temeli diger insanlardaki duygusal 
reaksiyonlarin bizimkiyle e§it oldugu tahmini uzerine kuruludur’ diyor Amerikali travma 
terapisti ve duygu korlugu ara^tirmacisi Henry Krystal. 

Bu nedenle de i(;gudusel duygu algisi bozuldugu zaman guvensizlik artar. Alman psikiyatr 
Ulrike Forster, duygu korlugu ya§ayan biriyle kar§i kar§iya kalan ki§ide ortaya gkan 
yabancilik duygusunu, diger cinsin duygusal ya^amindaki tuhafliklara kar§i duyulan ofkeye 
benzetiyor. 

Erkek ve kadinin duygu dunyasi ger^ekten de ^ok farkli. ingiliz psikolog Simon Baron-Cohen 
ornegin, kisa bir sure once cinsiyetlere ozgu du^unce bigminin bebeklikte ortaya gktigina 
dayanan teziyle buyuk bir ilgi uyandirdi. 

| Teknik diigunme tarzi 

Baron- Cohen’e gore kadinlar en azindan daha guqlu bir empati yetisine sahip. Kadinin ‘E- 
beyni’ (duygusal beyin) diger insanlarin duygularini daha iyi alg i layabi I iyor. Erkegin gu^lu 
yonu ise sistematik du^unme yetisi. Mantikli sonu^ bulma konusunda erkeklerin ‘S-beyni’ 
(sistematik beyin) daha ustun. 

Baron-Cohen’in tipik erkek du^unme bigmini tarif edig, doktorlarin, aleksitimistlerde 
karakteristik ozellik olarak yorumladiklari ‘teknik du§unme tarzim’ ammsatmakta. 

Duygu korlugu ya^ayanlarin ilk baki^ta dikkat ^ekici olmadiklarim savunan Koln Universitesi 
Psikosomati ve Psikoterapi Enstitusu ara§tirmacisi Michael Huber’e gore de duygusuz 
du^unce bigmi bazi kiglerde olduk^a iyi i^lemekte. Bu yuzden de aleksitimi endustri 
toplumlarinda aranan bir ozelliktir. Ve duygu korlugunu asla bir hastalik olarak degil, az veya 
^ok belirgin olan bir tur karakteristik ozellik olarak ele almaliyiz, diyor psikoterapist Claudia 
Subic -Wrana da. 

] Duygu kaybi olgimii 

Ara^tirmaci, duygu kaybim bilimsel ara^larla ol^uyor. TAS-20 olarak kisaltilan soru formu 
dunya genelinde en fazla kullamlan aleksitimi testi. Formu dolduranlar yirmi soruyu, birden 
(‘kesinlikle uymuyor’) be§e kadar (‘kesinlikle uyuyor’) devam eden bir cetvele gore 
yamtlamak zorunda. 

‘Neden ofkeli oldugumu bilmiyorum’ veya ‘§u anda neler hissettigi mi farkinda degilim’ gibi 
sorular bunlar. 62’inin uzerinde puan alan killer duygu koru sayiliyor. Yazinin bagnda 
sozunu ettigimiz Thomas Jansen’in TAS endeksi 69. 

Bununla birlikte testte bir^ok problem mevcut, diyor Wrana. Psikolog bu yuzden kignin kendi 
tahminlerine dayanmayan testlerle de ^aligyor. Ornegin Amerikali psikolog Richard Lane 
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tarafindan geli^tirilen ve farkli toplumsal olaylarin yerle§tirilmesi gereken LEAS testi 
(bkz.grafik). Wrana, bu testi, bugune degin 350 universite ogrencisi ve 400 hasta uzerinde 
uygulami§. 

| Mahrem dunya 

Psikoterapistin ^ali^masi aslinda psikologlar, terapistler, sinirbilimcileri ve beyin 
ara§tirmacilarinm, aleksitimiyle ilgili ara§tirma patlamasmin bir pargasi. Bilim adamlari duygu 
korlugunu tedavi etmenin otesinde yeni geli^meler de vaat ediyor. Bu fenomenin anla^ilmasi 
bugune kadar bir^ok beyin ara§tirmacisi tarafindan pek ele alinmayan bir alamn bilimsel 
agdan kavranmasim saglayacak kapiyi aralayacak, yani ‘duygularin mahrem dunyasim’. 

Konu uzun bir sure bir^ok ara^tirmacimn gozunde bilimin objektif ara^lariyla 
ara§tmlmayacak kadar subjektif gorunuyordu. Beyin ve duygu ara§tirmacisi Antonio Damasio 
duygularin sistematik olarak ara^tirilmasimn ger^ekten de mumkun oldugunun son yillarda 
an la§i Id ig i n i ve duygularin §u siralar sinirbiliminin en heyecanli konularindan biri oldugunu 
soyluyor. 

Bilim, baglantilar hakkinda yepyeni bir baki§ agsi kazandi. Ve duygularla ilgili temel 
sorulardan bazilari aleksitimi ara^tirmalariyla yamtlandi: 

Ki§i, korku, ofke veya mutluluk duydugunu ne §ekilde anlar? 

Duygulari algilama yetisi dogu^tan mi var yoksa ogrenilmesi mi gerek? 

Erkekler duygulari daha yuzeysel mi yoksa kadinlardan farkli mi i§l iyorlar? 

Bu konuda (genelde ‘duygusal’ olarak tammlanan) sag ve ( ‘rasyonel’ olarak tammlanan) sol 
beyin yarilari arasindaki ili§ki ne derece onemli? 

| Ya;ami zorlagtmyor 

Diger insanlarin duygularim anlayamamak gundelik ya§amda buyuk sorunlar yaratiyor. 
Duygu korlugu ya^ayanlar kar^ilarindaki ki§iyi memnun etmekte zorlandiklari ign buyuk bir 
gerilim yagyor. Gerilim ise kandaki stres hormonlarimn seviyesini yukseltir. 

| Engellenen duygular teorisi 

Beden duygusal deneyimlere ornegin hormon salgisi, yuksek kan basinci, hizli kalp ati§i veya 
terlemeyle tepki veriyor. 

Ornegin §akak lopunun arkasindaki insula gibi <^e§itli beyin bolgeleri, bu reaksiyonu 
kaydediyorlar. 

Limbik sistem bu uyarti lari duygulari donu^turur. 


Fakat duygular, merkezi kortekse ula§tiklarinda hissedilir. 
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Aleksitimistlerde duygusal durumlarda beyin lopunda duygularin olu§umundan sorumlu bir 
bolge engellenmekte. Boylece duygular yerine bedensel reaksiyonlar hissedilir. 

Aleksitimi hastalarinda bu yuzden kronik agrilar, yuksek kan basinci veyahut da strese bag 1 1 
diger rahatsizliklar geli^ir. Ve bir ara^tirmaya gore de duygu korlugu ya§am suresini 
kisitlamakta. 

Aleksitimistler, ozellikle de diger insanlarla ileti^im kurarken bocaliyor. Qunku insanlar son 
derece karma§ik bir §ekilde ileti§im kurarlarken basit sozcuklerle yerine getirilen konu^malar 
^ok onemsiz kaliyor. 

Duygusal i^erikteki bilgiler mimik, ses tonu veya bedensel hareketlerde gizlidir. Bu 
sinyallerin hi^birini algilamayan ki§i, mesela dedikodu sirasinda sagir ve dilsiz gibi hisseder 
kendisini. 

Duygular ote yandan tercih konusunda da son derece etkili bir arag Bir insan, bir yuzun 
sempatik oldugunu, bir istegin terbiyesizce oldugunu ya da bir doktorun guvensiz oldugunu 
akliyla anlayana dek, duygulariyla bir anda degerlendirmi^tir bile. Bu ani karar mekanizmasi 
eksik oldugunda ki§i yeni kararlar almakta bocalar. 

| Neden kapali? 

Peki aleksitimistlere duygu dunyasmin kapayan nedir? 

Genelde normal du^unen bu killer soz konusu duygular oldugu zaman nign ‘korle§iyorlar’ 
? 

Normal hisseden ki^ilerin ve aleksitimistlerin duygusal verilerini bir EEG deneyinde 
kar§ila§tiran Franz ve ekibi ilk yamti buldu. 

Ara^tirmacilar EEG aletine (Beyin akimlari ol^umu) bagli deneklere duygusal sahneler ve 
yuzler izletip, EEG verilerini degerlendirince surpriz bir sonuca ula§ti. Duygu koru olan 
deneklerin beyin akimlari saniyenin onda ikisi ila onda ugu arasindaki zaman dilimi ignde 
§iddetl i dalgalanmalar gosteriyor. Hatta bunlar kontrol grubundakilerden bile daha g ugl u . 

Alman beyin ara§tirmacisi Huber’in yeni ara§tirmasi da aym sonuca i§aret ediyor. Huber, 
beyin akimlarim PET goruntuleme teknigiyle incelemi§. Denekler, ara^tirma sirasinda 
ya§amlarindaki duygusal anlarim hatirlamaya gal i§m i§lard i . Duygularin i§lenmesi konusunda 
en onemli rol u ustlenen limbik sistem, normal insanlarda son derece etkinken, 
aleksimistlerde etkinle^miyor. 

Huber ara§tirma sonucunu kisaca §u §e ki Ide ozetliyor: Soz konusu duygular oldugunda, 
aleksimistler onemli bir engelle karg kargya kaliyor. 
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| Bastinlan duygu mu? 

Psikanalizciler, bu bulguyu memnuniyetle kar§iladi. Onlara gore duygu korlilgil yoklukla 
deg il, duygusalligin bastirilmasiyla ortaya gkiyor. Huber, yeni bilgiler i^iginda duygu 
korlugunun dogu^tan var olmadigim, qocukluk doneminde geli^tigini tahmin ediyor. Thomas 
Jansen’in deneyimi de bu teoriyi destekliyor. ‘Mesela aglamayi bana babam yasaklami^ti’ 
diyor Jansen. 

Jansen’in ebeveynleri alkolikti. Jansen’i 16 ya^inda dunyaya getiren annesi onu henilz 11 
ya^indayken terk edince, Jansen bilyilkannesiyle birlikte ya§amak zorunda kalmi§ti. Babasim 
sadece hafta sonlarinda gorilyordu. Si k sik agladigi i<pn de babasi ona aglamayi yasaklami§ti. 

Verilerin bir^ogu duygu korlugunun, kotu deneyimlerden sonra ku§amlan bir zirh oldugunu 
gostermekte. ‘Bir insamn ta^iyabileceklerinin de bir siniri var’ diyor travma uzmam Krystal. 
Ara^tirmaci, stres sendromu ya^ayan sava§ ve soykirim kurbanlarimn da genelde duygu koril 
olduklarim saptami§. 

Hatta Wrana, duygu korlugunun kalitsal oldugunu du^unilyor. Hastalarimdan edindigim 
izlenimlere gore bu §eki Ide, sava§ neslindeki sikintimn etkili bir §eki Ide topluma yansidigim 
anladim diyor psikoterapist. Diger ara§tirmacilar ise askerlerin, sava§ alamndaki olilm 
tehlikesinin yogun baskisi altinda, duygularim ge<pci olarak devre di§i birakarak u^ 
ko^ullarda saglikli du§ilnmeye q;al i§ti klari n i soyluyorlar. 

| Farkli beyinler 

Bununla birlikte zorlu qocukluk donemi ve travma di^inda genetik faktorler de rol 
oynayabilir, diyor Huber. Duygu korlugunun ortaya gkmasinda genlerin etkili oldugu ikiz 
deneyleriyle saptandi. 

Noro-anotomistlerin bu konuda ilgint; goru^leri var. Uzmanlar iki beyin yarisi arasindaki 
baglantimn kadinda daha gil^lil oldugunu buldular. Her ne kadar duygulari korelmi§ kadinlar 
bulunsa da, aleksitimistlerin beyni, erilligin bir u^ bigmi olabilir mi? 

Karisim ilzuntilye bogan duygu koril erkek yoksa bir ‘super erkek’ mi? 

Psikolog Baron-Cohan’a gore bu milmkiln. Tezine gore gel i§ki n bir S-beyni empatiden 
yoksun oldugu gibi duygulari da tammiyor. 

Fakat bu til r teoriler yine de olduk^a spekulatif. Qilnkil duygusallik ve cinsiyet arasindaki 
ili§ki psikologlar a^isindan son derece tarti^mah. 

Bununla birlikte ozellikle de erkek ve kadinin gilndelik ya§aminda, aleksitimide de onemli bir 
rol oynayabilecek bir fark soz konusu, her ne kadar bu ili§ki pek surpriz olmasa da. Kadinin 
bedenine, erkekten daha fazla dikkat ettigi ger^egidir bu. 
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| Duygu organi 

Beyin ara^tirmacisi Damasio sayesinde populer hale gelen modern duygu teorisine gore 
duygular, beynin kendi bedenini algiladigi bir duyu organma benziyor. Tipki artkafadaki 
gorme korteksinin, agtabakadaki uyartilari i^ledigi gibi insula ve diger beyin bolgeleri de 
bedendeki verileri kaydederek ilgili duyarliligi hesaplamakta. 

Ve insan, gorsel verilerin goruntu §eklinde beyne ula^masindan sonra limbik sistemde 
i^lenerek bilin^li algilamadan sorumlu duygu korteksine aktarilan verileri, bedeninde ofke, 
korku veya uzuntu olarak duyumsar (bkz.grafik). 

Aleksitimistlerdeki onemli bir gozlem, bu teoriyi destekler gibi. Aleksitimistler strese kar§i, 
duygulariyla tepki gostermek yerine bedensel duyarlilik veya duygusal baskiyla reaksiyon 
gosterir. Ornegin sinavdan once korku deg il karin agrisi hissediyorlar ve aldatildiklari zaman 
ofkelenmek yerine doktora gorunme istegi duyacak kadar ba§ donmesi ^ekiyorlar. 

Diger aleksitimistler de ise ba§ donmesi, sirt agrisi, ciltte kizariklar ya da kaynagi bilinmeyen 
agrilar ortaya gkiyor. 

Damasio’nun teorisi aleksitimistlerdeki gizemli agrilarin ne §eki Ide ortaya gkabilecegini 
agkhyor. Ara§tirmaci, duygularla ilgili bilgileri limbik sisteme aktaramadiklari ign 
bedenlerinde hissediyor olabilirler mi diye soruyor. 

| Tedavide geli;me 

Bu fenomen ozellikle ku^uk ^ocuklarda izlenmekte. Tahammul edemedikleri durumlarda 
genelde ilk once karin agrisindan gkayet eden u^ yagndaki ^ocuklar zamanla duygulari 
algilamayi ogrenirler. Hatta yeti^kinlerde bile zaman zaman duygu ve beden arasinda ‘kisa 
devre’ ya§amr. Ornegin bir sinav oncesinde korkmak yerine kusmak gibi. 

Bazi uzmanlar aleksitimistlerin beden sinyallerini duygu olarak degerlendirmeyi hi^bir zaman 
ogrenmediklerini iddia ediyor. Mesela anne babalar karin agrisimn, genelde korku veya 
ofkenin bir ifadesi oldugunu anlatmazlarsa ^ocuk bunu hi^bir zaman ogrenemez. 

Elde edilen yeni bilgiler sayesinde aleksitimi tedavisinde onemli geli^meler ya^andi. Uzun bir 
sure ign duygu korlugu tedavi edilemez olarak kabul ediliyordu, ama bilim adamlari bugun 
en azindan tedavi tekniklerinin bu hastalara gore degi^tirilmesi gerektigini kavradilar. 

Aleksitimistler terapistlerin onerilerine gore bedenlerinde hissettiklerini duygu olarak 
ogrenmeye ve duygu koru olmanin da ^ok kotu bir §ey olmadigim kavramalari gerek. Bilim 
adamlari bu ^abamn uzun bir sure sonra olsa da ba^ariyla sonu^landigim soyluyorlar. 
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Spiegel dergisinden ozetledigimiz (49/03) bu ilging yazinin onsozundeki ‘Hasta’ Thomas 
Jansen §oyle diyor: ‘Evde ailemle birlikte oldugumda en mutlu anlarimi yagyorum. Ve bunun 
boyle kalmasi ign de kendi sorunumla ba§ etmeyi ogrenecegim.’ 

Haftaya bir soyleg: Duygu sumuklubocekte bile var! 

| Duygular nasil ol^uluyor? 

Amerikali psikolog Richard Lane tarafindan geli§tirilen bir testle, ara§tirmacilar insanlardaki 
duygu kaybim saptamaya <;aligyorlar. G u n d e I i k ya§amdan olaylari degerlendiren denekler, 
kendileri ve diger insanlarin farkli durumlarda neler hissedebilecegini bulmaya ^ali^iyorlar. 
Yamtlar hazir bir §emada agklanan duygularin degi^kenligine gore degerlendirilmekte. 

Olasi yamtlar ve duygu degi§ikligindeki arti§a gore alti kategorili degerlendirme: 

0- Ben odul aimak iq:in (jahsmiyorum. Arkadagm, juri uyelerinin dogru karar almi§ oldugunu 
hisseder. 

1- Beni hasta ederdi. Arkadagm neler hissettigini bilemezdim. 

2- Kendimi birkag gun kotii hissederdim. Arkadagrmn kendisini iyi hissedeceginden yiizde 
yuz eminim. 

3- ikimiz de aym derecede mutlu olurduk. 

4- Cesaretimin kirildigim hisseder ama arkadagm ign sevinirdim. 

5- Hayal kirikligma ugrardim. Ama ba§ka biri kazanacagina arkadagmin kazanmi§ olmasina 
sevinirdim. Arkadagm gururlamr ve mutlu olurdu ama, duygularimin zedelenmi§ 
olabilecegini de dii§unurve uzuliirdu. 

| Tiim insanlarin ortak dili 

Duygulari payla§manm en etkili yolu yuz ifadesidir. Hareketleri milimetrik olarak birbirine 
uyumlu olan 50’yi a§kin kas, agiz, yanak, goz, alin ve ka^larimizla e§siz yuz ifadesi ign 
ozgurluk sunar. Turn insanlar en azindan seving ofke, korku, uzuntu, §a§ ki n I i k ve igrenme 
gibi alti temel duyguda aym mimiklerle konu^urlar. Higbir bati uygarligiyla yuz yuze 
gelmeyen Yeni Gineliler bile batili insanlarin yuzlerindeki seving ve uzuntu ifadesini dogru 
alg i layabi I iyorlar. Be§ yagndaki ^ocuklar dahi mimikleri yorumlamakta yeti^kinler kadar 
yeteneklidir. 

Eri§im: http://www.hurrivet.com.tr/duvqusuz-insanin-vasami-daha-zor-l 99241 

Bu gtli§ma aleksitimi ile ilgili geni§ bir literatur taramasim i^eren bir derleme galismasidir. ... 
Makalede ayrica aleksitimi ilgili olarak yapilmi§ yerli ve yabanci. 
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KADER DEGi$MESEDE 

"Onlar dedi de mi oldu, olacagi ign mi soylediler." 

Sevenler vardir. Sevilenlerde. Acilarda sevin^lerle. Hepsi kaderin pen^esindedir, elimizden bir 
§ey gelmez. Hayatimiz kaderin dedigi gibi olmaktir. Kabul etsekte etmesekte. Bu 
kabulculugun ortaminda, incinen/inciten hayatlar bulununca bizim soylemek istedigimiz, 
bildiklerinde israr edenler ile duymamakta kararli olanlar hakkindadir. 

Allah'in bir garip kulu, gkilmasina imkan olmayan bir dahlia, kaderin ^arklarina elini sokar, 
aiding etmeden, kinanmadan korkmadan "Duzeltmek sana mi kaldi", "bir gorecegine bin 
gorsun”, sozlerine aldirmadan.. 

Kader gelecektir, onu Allah Teala bilir. Ancak bazi kullar vardir, dedikleri gksin diye, hayati 
etkileyen, dinlemeyen, dinletemeyen, kader kendi ^arhin bagna almi^tir. 

Burada dinlemeyene cahil, dinletemeyene aciz diyebilir miyiz? 

itham olunmayan kader, olmasi gerekene dogru akarken, nerede insanoglu kazasmi yapar ki? 
Bel ki de olmu§ olmasi yazgisi midir? 

Soz Hakkindir, dogrulugunu gosterir. Kader ruzgari, varlik kapilarmi ardina kadar agmadan 
once kelam vardi. Aglmi§ olanlari da karanliklara katmak kadere mi baglandi?. Her §e ki Ide 
hayata varlik ve yokluk ile girer yuzunu gosteren i§ik kayboldu. Hayat, bir film deg i I ki, tekrar 
aym kareyi seyretme firsatmi bizlere versin. Bir kere oynamak hakkimiz olan bir hayatimiz 
var. 

-Degi^mez mi? 

-Kader anm ignde anlar ile degi^tirilir, degi§tirmek isteyeni varsa. Ancak israrlar vardir hakli 
ve haksizcasina, birde olsun/olmasin dedigimiz prensipler. 

Kader bilginin/anlayign dogru ve yanli§ ile alakali bir husus olsa idi, hep iyilerin kazanmasi 
gerekirdi. Kotulerin en ^ok kazandigi bir dunyada yagyorsak, bu demek ki, kotuluk ve iyilik 
kaderin ^ok etkilendigi bir §ey degildir. 

Burada soylemek istedigimiz kadere bag 1 1 sirlara vakif olan ajanlardir. Onlar goruneni ba§ka, 
gelecegi ise ba§ka turlu bilenlerdir. Onlarin Allah Teala ile bir ali§veri§leri, yakinliklari vardir 
ki melekler dahi buna hayret ederler. Onlar tanri degil, ortak degil, hi^bir §ey degil gibi 
dunyada ya§arlar. Segildikleri ni bilinmemecesine, seglmi§lerdir. 

i§te Allah Teala'nm bu ku I lari kaderi etkilerler. Bunlar kalbur gonulleriyle, iyide kotude 
tecelliye mazhar olmu^lardir. Bunun en garip ornegi de §eytanm varligidir ki, Rabbini en iyi 
bilen ve isyanma binlerce dayanak bulandir. Bilir ve surekli isyan eder. Bu onun kader 
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etkisinde bulunu^unun i§aretidir. Onun durumu yani kotuluge te§vil< edig bilindigi halde 
Allah Teala izin vermi§, o da isyamyla sebatindan vazge^memi§, kaderin topunu meydanda 
gevi ri durmaktadir. Onun tersi Hizir ve ekipleri smifinda gibi iyi kullar vardir. Onlarda 
kotulugun bertarafi ign ^aligrlar. 

Hayat kotulugun ve iyiligin bir savag midir? 

iyiler neden kabul edilmekte son siralarda kalir, kotuler dogrulari ge^mektedirler? 

Yaratilmi§larin hayat refleks leri , olagan §eylerin vasiflarindaki ince gizg i ler in uzerindeki 
hareketi ve imkan ve imkansizligi bir karigkhk sebebi midir? 

Bu dunya cumbu§unde kader, orta oyunu igi nde tuluat eden pi§ekarin haline benzer. 
Seyirciye gozunun takilip irticalen soylemek istediginin gayrisi bir sozu soylemesi gibidir. 
Oyun oynamr, sonu^ degi§mez. Fakat kelimeler cumleler yerlerinden gkmi§, alakasiz bir 
§ekilde soylenmi§ gitmi§tir. Soruldugunda "o sozleri neden soyledin" dedigimizde cevap, 
"sevgilim gelmigi, bana bir nazar atti, bende ona bir nukte ile cevap gondereyim dedim, 
replikler kari§ti, toparlanmam biraz degigk §eki Ide oldu. Yoksa o zamana kadar ne onu 
du§undum, nede hazirlik yapmi^tim. Olsun, sonuga yine hikaye onceden bildigimiz ve 
kurguladigimiz gibi bitti." igerik degigr gibi olsa da sonuga hedeflenenle aymydi." 

-0 karigkhk istenilen bir §ey miydi? 

Sevdigimiz emek verdigimiz birini du§unelim. Ne yaparsak yapalim, kaderini degigirmek 
mumkun olmuyor/olmayacaktir. 0 olacagina dogru giderken kalitesiz yakit almi§ arabaya iyi 
yakit ilave etmeye benzer. 0 iyi yakittan araba etkilenmez. Araba, tekleye tekleye gitse de 
yolundan gkmayacak ve mecburen gidilmesi gereken yere gidecektir. 

Yillar gegp, geriye dondugumuzde "neden o sozu tutmadim" diyecek ^ok insan tamrsimz. 
Onlar bunu soylerken pi^manliklarim deg i I kendilerinin anlayigizlarina baglarlar. 

-Pieman olacak kimseler kimlerdir? 

-Higbir menfaati olmadan hayatmiza girmi§, zamanim harcamig vaktini size hibe etmi§ 
insanlari incitenlerdir. Eger boyle birisi ile karglagiysamz korkun. Onun butun soyled i kleri 
gkacaktir. Qunku o insamn harcadigi zaman, aslinda Hakk'in harcandigi ve feda edildigi 
mevhibelerdir. 0 harcanan o ki§i deg i I, Hakk'in bizzat kendisidir. 

Hakk, gelecekte kulunun mazeretine agk kapi birakmaz/birakmak istemez. Derki, "ben 
uyaricilar gonderdigimde, dinlemedigin o sozler sana kargliksiz soylendigini mi 
zannediyordun. Onlarin bugun kargligi alinacaktir. On yillar gege de higbir menfaati 
olmadan sana yonelen o iyi kalbin bedeli senden alinmayacak mi? Olacak butun §eyler 
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olacakti. Fakat bir §ans tamndiysa, bunu da anlaman gerekirdi. Sen ise gktigin ulu daglarin 
tepelerinde, bencil davram§larin nefsinin ta^kinligina sebep olup, seni a^agilara itip birakti." 

"insanin bir kaderi vardir ve degi§kenide yoktur. Mesela olumlu olmak onun kaderidir. Ancak 
kendisiyle devam eden bir silsileyi kirmasi/kirmaya ^ali^masi onun zarara bula^masina 
neden olur. Dunyaya geli§ine sebep olan zincirin halkasi sayemizde kirildiysa, yuzyillari 
ta^iyan bir emegin semeresi kopmu§ demektir. Bir de yalmz kalan halkayi, baglamak yerine 
topraga gomup kaybetmeye <^ah§iyorsan, o daha ayri bir kotuluktur. Toprak insanin olumuyle 
sevinmi§ olsaydi, defnedenleri uzerine bastirmazdi. Hangi defineci gelip sirladigin o halkayi 
yerinden gkaracak ki? Bu olmayacak. Ka^ umuduna kavu§mu§ defineci goruldu ki? 

Kirilan zincirin, yeni ba§tan dizilmesi ign yarati li § kanunlarmi hareket ettirmek, kaybedilen 
zamanin hesabmi sormak ve ceza vermekle sorunlar ^ozulecek, duzen geri gelecek mi? 

-Gelmeyecek." 

Burada mahcubiyetle kari§ik infilak eden bir gglik vardir. " Ben nerede hata yaptim". "Boyle 
olsun istemiyordum", der gibi. Ancak gunumuz insam ge^mi^inden kopuk yagyor. Dogrulari 
bulmak ign ge^mi^in tecrube edilmi§ baglarina artik itibar etmiyor. Bulunduklari 
konumlarinda dogruluk ve egrilikle degil, hakkin sirlarina kavu§tugu kadariyla isim bulan 
varliklar, kaderin olum fermamm imzaladiginda, donu§u olmayan karanlik yurdun golgeleri 
gibi gelip gegyor. 

iyi ve kotunun tercihinde insan kendini nerede gormek isterse istesin, takim tutar gibi 
noktayi bulanlarin pe§ine du§meyi benliginde i htiyaq; duyar. Eksik yonunu tuttugu ile 
tamamlar. Her neyi tamamlarsak tamamlayalim, bir §eyin farkinda olmaliyiz. 0 da kaderin 
muammali cilvesi ve en buyuk §ans izl ig i , yardim edici diye bahsettigimiz insanlarla 
kargla^maktir. Onlar kaderi bilmeden, dogrusuyla soylemi§lerdir. Soyledikleri kaderde 
olmasa bile, onlar dogru gksin diye, Allah Teala eylemleri yaratmi§, iyilikleri ve kotulugu var 
etmi§tir. Bu kar^iliksiz yapilan i^lerin bir nevi tahsilidir. 

Bu kigleri dinlemenin kargligi, uymak veya uymamak se^enegi ile onunuze geldiginde, 
nefsinize agir gelen her husus, muhakkak hayra aglan bir kapidir. Nefis ise rahat ve gaflet 
olan her§eye ragbet eder. Bazi §eyler igne del ig i gibi gorunse de deveye geni§ gelir, bu 
nefsin ayaklar altina alinmasiyla elde edilmi§ kabiliyettir. 

Neticede Hakk dostlarim bulmak, §erefine ula^mak iyi I ig i , teslimiyyet ile birle§mektir. 

Hakk dostunu tammak istiyor musunuz? 


Onlarin baki^lari dunyaya ^evrilmediginden, maddi §eylerle bulamazsimz. 
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-Peki... 

Gelecek, gunumuzde bizimledir. Gelecegi gelecekte bulmak yerine, bugun bir atilim yapmali, 
ayan olan hakikatin sahibi olmak ign, soz dinlemeyi kabullenmeliyiz. Daha once dedigimiz 
gibi dinlesekte yine kaderimiz degi^meyecektir. Ancak olumden sonraki hayatta kendimizi 
savunacak bir destegimiz delilimiz olsun. 0 da "Ya Rabbi bir kul olarak bu kadar yapabildim" 
diyebilecek kadar. 

Otelerden haber gelmiyor, diye her §eyi inkar etmeninde bir geregi yoktur. Nasil geldigimizi 
bilemeyerek ba^ladigimiz bir hayatin, biti§ i de nasildir, demenin manasiz olu§u gibi. Oncesiz 
ve sonsuzlugun arasinda buldugumuz kar§iliksiz firsatlari, hafakanlar ile gegrmemeli, 
gizemli olmaktan kagnmaliyiz. Bir gun bu sayfalari durecek saatin gelecegini bildigimize 
gore, ya varsa denilenlerle, hep bir gun sonrasinda, kazancimizin ne olacagmi bilemedigimiz 
varligimizi, buguniin literaturunde iyiler diye amlan sinifta adimizi andirmaya ^ali^maliyiz.. 

Bel ki "iyilerden" yazarlar diye... 

ihramcizade ismail Hakki 

| NE SOYLERLER, NE BiR HABER VERjRLER 
https://youtu.be/21Cu45CUEDY 

Yalanci dunyaya konup goq:enler 

Ne soylerler ne bir haber verirler 

Uzerinde tiirlu turlti otlar bitenler 

Ne soylerler, ne bir haber verirler 


Kiminin ba§mda biter agaglar 
Kiminin ba§inda sararir otlar 
Kimi masum, kimi giizel yigitler 
Ne soylerler, ne bir haber verirler 


Topraga gark olmu§ nazik tenleri 


Soylemeden kalrms tatli dilleri 
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Gelin duadan unutman bunlari 
Ne soylerler, ne bir haber verirler 

Kimisi dordunde, kimi be§inde 
Kimisinin taci yoktur bafinda 
Kimi alti, kimi yedi ya§inda 
Ne soylerler, ne bir haber verirler 

Kimisi bezirgan, kimisi hoca 
Ecel §erbetini i^mek de gus a 
Kimi ak sakalli, kimi pir koca 
Ne soylerler, ne bir haber verirler 

Yunus der ki gor takdirin i§leri 
D6ku!mu§ler kirpikleri ka§lari 
Ba§lari ucunda hece ta§lari 


Ne soylerler, ne bir haber verirler 
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A§K'IN GER^EGiNDE 


A§l<; sevenin, sevilenden ba§ka bir §eyi gozunun gormemesi, sevgiye dair her §eyin sevgiliyi 
hatirlatip guzel ve yaratilmi§ turn varliklarin sadece sevgiliyi hatirlatmasidir. Sevgi hali ^ok 
yogun bir his kapisi a^tigindan bedendeki turn azalarin, kana kari^ir derecede, her hucreye 
ili^mesi hatta ruha da sudur ederek her dem sevgiliyle ho§ olma halidir. Sarho^luk hali 
sevenin her §eyde sevgiliyi gormesine sebep oldugu ign agk her gordugune “Bu Odur" diye 
bakarak her §eyi sevmeye ba§lar ve a§k giderek bir tek ki^iden gkarak her varlikta teselli 
bulmaya ba§lar . 

“A§k, Allah’in sirlarmi belli eden bir usturlab 365 , bir vasitadir. 

Agklik ister nefsani, ister ruhani olsun 

Sonunda bizi otelere goturecek bir rehber, bir kilavuzdur.” 366 

Lugatlerde a§k kelimesinin sarmagkla yakindan manasi oldugu ifade edilerek, sarmagk 
kelime koku olan “a§eka”nm a§ktan turedigi ifade edilmektedir. A§ik da tipki sarmagk misali 
sevgiliyi ku§atmasi, onun besininden yani canmdan ve ruhundan istifade ederek sevgiliyi 
zayiflatip kurutmasi yonunden sarmagk ile benzerlik arz etmektedir. A§kin, a§ike isimli 
ye§illendikten sonra ufalamp sararan bir aga^ isminden alindigi da ifade edilmektedir. Ayrica 
hem tatli hem ek§i olan bir ge§it meyveye de “u§uk” denerek a§kin hem sevgiliyle muhabbet 
sonucu ya§anan mutluluk sarho^lugu, hem de ayrilik sonucu ya^anan ho^nutsuzlugu 
ifadesiyle benzerlik gostermektedir . 

ibnu’s-Serrac’in rivayet ettigi; “Onu ofke ve a§k arasinda kaybetmedi.” mealindeki hadise 
gore, a§k kelimesi Resulullah tarafindan kul Ian 1 1 m ve burada ge^en a§k kelimesi “a§ak” 
bigminde yazilmi§tir. i§§ik, a§ik olan adam anlamina gelip, taa§§uk ise, a§kta kendini 
zorlama anlamina gelmektedir 367 . 

Kuran-i Kerim’de a§k kelimesi ge^memektedir. Ancak, sufiler “iman edenlerin Allah ’a olan 
sevgisi daha §iddetlidir 368 .” ayetini a§ka yorumlami§lardir. A§k, zatla ilgili turn durumlari 
ortaya koyarak, insanda bulunan “adem” unsurundan siyrilarak, vucut unsurunun ardindaki 


365 Usturlab: Ustiine gdk kubbesinin haritasi gizilmi$ yanm daire $eklinde bir alettir. Bunun/a, 
gokteki yildizlarm bu/undugu yer/er, gune$in dogup bati$i He zeval vaktinin saati bi/inir. 

366 Mevlana, Mesnevi, Qev: §efik Can, Otuken Yay, istanbul 2002, C. /, s. 16 

367 el-Cevziyye, a.g.e.., s.35 


368 


Bakara; 2/165 



Yazilar 363 


gergekleri fark ettirir 369 . 

A§k dendigi zaman Hallac-i Mansur ilk akla gelen isimlerden biridir. Hallac’in a§ki ilk dile 
getiren ki§i lerden olmasi ve bu ugurda canini cananma feda etmesine yol a^abilecek 
derecede derin bir ilahi sevgiye burunmesi uzun yillar boyunca diger mutasavviflari etkisi 
altina almi§, bir^ok tarti§malara sebep olduktan sonra kendini “A§ik” olarak kabul ettirmi^tir. 
Ancak bu onun olumunden ^ok sonra gergekle§mi§tir. Onun olumu bir ceza olarak 
gormemesi a§kindan gelen ilahi bir a§k ate§iyledir. 

“A§k insam yok eder, var eder. 

Gonulsuz birakir, elsiz ayaksiz bir hale sokar .” 370 
Hallac’in “enel hak sozu ile Tanrilik iddiasinda bulundugu ileri surulerek, kafir ve zindik ilan 
edilmi§, idam cezasina mahkum edilmi§tir. Ancak Hallac’in “enel hak” sozundeki iddiasi 
tanrilik iddiasi degil, her §eyin, her yaratilmi§ eserin Allah’in tecellisi oldugunu ifade etme 
^abasidir. 

“Eger Allah ’i tammiyorsamz eserini taniymiz, i§te o eser benim, ben Hakkim, gunku 
ebediyen Hak ile Hakkim.” cumlesiyle kendisinde Rabbini buldugunu, a§ka ula§an kalbin, 
kendini unutup sadece Allah’in varligini buldugunu ifade etmiijtir. Qunku Allah a§ki bedenin 
her yerine sirayet etmi§, akil ve kalbin sirlarmi a§mi§tir. 

“Madem suretler kuldur, artik Cenab-i Hakk ’a suret deme; onu suret sayma, bir §eye 
benzetmeye kalki§ma! 

Bir §ehre gidersin; gittigin, gordugun o §ehir, §ehrin suretidir, di§ yuzudiir! 

Ey yolcu! 

Seni o §ehre $ekip gotiiren, sureti olmayan gorme zevkidir; yeni bir §ehri tamma 
merakidir! 

O gittigin §ehirden duydugun gorme zevki ile mana bakimindan ho§ bir aleme, 
mekansizlik alemine gidersin! 

Aslinda sen, dostunu gormeye gitmedin; mana bakimindan yine suretsizlik alemine, 
sonsuzluk alemine gittin !” 371 

“Ay, nasil suya akseder, suda gorulurse, a§iklar da guzellerin yuzlerinde Hakk’in 

369 Bardakgi, Mehmet Necmettin, Tasavvuf, Fak. Yay., Isparta 2000, s. 99 

370 Divan -I Kebir, C. !, s. 32 


371 


Mesnev?, C. VI, s. 619-623 
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guzelligi ni gorurler! 

Hakk’in kendi guzelligini kiskanmasi, kendisinden ba§kasim gostermemesi; agklara, 
kendisini candan seven sadiklara kargdir! Yoksa, O’nun kiskanfligi; insan §eklindeki 
§eytanlara, hayvanlara karg degildir ! 372 

Bayezid-i Bistami, bir a§k sufisidir. “A§kin yagdigi bir sahraya agldim, zemini islanmig 
burada ayak kara batar gibi a§ka batmaktadir.” sozleriyle ya^adigi a§l< halini ifade ederken, 
a§kin hayatin dogal akignin bir sonucu olarak a§ki gordugunu ve tipki zemin gibi ona 
bula^madan geglmeyecegini soylemektedir. A§k kignin elinde olamadan, sadece Allah’in 
lutfu ile bah§edilen bir nimet olarak kargmiza gkmaktadir 373 . 


Bu meyanda, a$k Allah’in muradidir. 

A§k kaynak olarak Allah’tan gelmekte ve a$kin ya§anmasi if in, aleme, varliklara ve insana her tiirlu 

imkani sunmaktadir. 

£iinku, alemin ve insanin varliginin gayesi, Allah’in istemesi iizerine ve O’nun istedigi jekle gore 

varolmaktir. 

Rivayetlere gore Hallac idam edildiginde kam yerde defalarca Allah yazisi §ekline 
buriinmu^tur 374 . Bu durum agkligm bir neticesidir. Qunkii agk, her §eyiyle manuka tabidir. 
Onun ma§uku yalmz Allah’ti. Fakat onu anlayan, anlayabilen bir ba§ka kalp bulunamadigi 
ign varliginin turn gucunii, ilhamim Allah’tan aldigim ancak a§kin farkli kiglerce ve §ekillerle 
anlatilmasi sonucunda agga gikabilmi^tir. 0 bir a§k §eh id iyd i . 

Hallac ve bu yolun hakkiki vasfini beyan edenler, a§ki bir zevk ve haz olarak degilde, dert ve 
azap olarak gormektedir. Aggin, ma§uku ign her aciyi tereddiit etmeden goze almasi 
gerekmektedir. 

iblis’in Adem’e secde etmemesini tevhid ve a§l< agsindan yorumlayan Hallac, iblis’in Allah’a 
agk oldugunu, Allah’tan ba^kasina secde edilmemesi gerektigini, secde emrinin bir imtihan 
ve onemli bir husus oldugunu belirterek, iblis’in Allah’a baglihgim gosterdigini bu 
davramgyla gosterdigini ifade etmi^tir. Allah’in “Eger secde etmezsen, sana ebedi olarak 
azap edecegim" buyruguna karglik; “Beni bu azap ignde gorecek misin?" sorusuna “evet" 
yanitim alan iblis, “Beni gormen bu azaba katlanmama deger” yanitim vermig cehenneme 
bile Allah’a olan a^kindan dolayi katlandigim belirtmi§tir 375 . 

372 Mesnevi, C. Ill, s. 617 

373 Uludag, Suleyman, “Bayezid-i Bistami", TDViA, istanbul 1 992, C V., s. 240 

374 Uludag, Suleyman, "Hal lac - 1 Mansur”, TDVIA, istanbul 1997, C. XV, s. 379 

Uludag, Suleyman, “Hallac-i Mansur”, TDViA, istanbul 1997, C. XV, s. 379 
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Allah Teala "A$k, A$ik ve Majuk" olarak var olandir. 

Yaratilmijlarm bu husustaki hisseleri Allah Teala'mn ihsan kildigi en biiyiik nimettir. 

Ajk'tan insanin kendine bir pay du$mu§se bundan daha biiyuk nimete kavu§mami§tir. 

“Kimi a§ik goriirsen, bil ki o, ma§uktur. Yani seven ki§i aym zamanda sevgilidir. Qiinku 

seven ki§i, bir bakimdan a§ik ise, bir bakimdan da ma'§uktur .” 376 

“Allah, kendisinden ba§kasina gonul verenleri, bilhassa diinya sevgisine kapilanlari 

kiskamr. Kiskanglik O'nun §anmdandir. Bu sebeple kiskan^l i klarin asli Allah'tandir. 

Biitiin insanlarin kiskan^ligi Allah'in kiskangliginin bir cuz'iidur .” 377 

“Caflet iqiinde bulunan, Allah'in zatindan mahcub, yani perdeli olan ki§i, sadece Allah'in 

san'atmi, yarattiklarmi gorur. Boylece; yarattiklarina, sifatlarina takilip kaldigi ign de 

Allah'in zatindan mahrum kalir. 

Ey ogul! Hakk'a vasil olanlar, ona manen ula§anlar zatin tecellTsine dalmi§ 
olduklarindan, artik onun yarattiklarina, sifatlarmin mazhariyetine nasil bakabilirler? 
Ba§m irmagin suyuna dalinca, suyun renglni nasil gorebilirsin? 

“Hulasa, candan arzu ettigi sevgilisine kavu§unca, kilavuz olan, yani vasita olan kadin, 
a§ikin goziine soguk gorunmeye ba§lar. 

Ey giizel varlik; dilegine eri§tin ya, seni gayene ula§tiran bilgi artik senin i§ine yaramaz; 
bu hususta bilgi istemek a§ika girkindir! 

Madem ki gokyuzuniin damlarina gktin, oralarda geziniyorsun, artik merdiven aramak 
manasizdir, soguktur. ” 378 

“A§k, Cebrail"in nefesi; a§k, Mustafa"nm kalbi, 

A§k, Allah"in Resulii; a§l< Allah"in kelamidir 
A§kin kivamiyla yaratiklarin yiizu parlar 
A§k comert bir kadeh; a§l< halis bir §araptir. 

A§k, haremin fakihi; a§k ordunun rehberi; 

A§k, bir yolcu; onun binlerce ugrak yeri vardir! 

Hayat telindeki melodi a§k mizrabiyladir 
A§k, hayatin harareti; a§k hayatin i^igidir 379 


376 Mesnevi, C. I, s. 124 

377 Mesnevi, C. I, s. 125 
373 Mesnevi, C. III., s. 1 12 

379 Soydan, Celal, Muhammed ikba/-A$k ve Tutku, Akgag Yay., Ankara 2000, s. 108 
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Akim, kalbin, nazarin birinci mur§idi a§l< 

A^ksiza §eriat ve din, tefekkur puthanesidir! 

Sidk-i ibrahim"de a§k, sabr-i Huseyin"de a§k! 

Bu varlik sava^inda Bedir ve Huneyn de a§k! 

Ey a§k, ey kainat ayetinin geg kavranmi§ meali 

Senin pe^indedir renk ve koku kafileleri (=zahir ve batin inan^ gruplari) 

Hayat telindeki melodi a§k mizrabiyladir o 
A§k, hayatin hareketi, hayatin i§igidiro. 

Senin fezan ferahlatir; benim melodim yakar, 

Sen gonle huzur veren; ben gonlu engin eden.. 

Aklin son duragidir o, a§kin hasilidir o, 

Gokyuzu aleminde, dunyanm i^igidir o .. 380 

Yazi hazirlamrken Faydalamlan Kaynak: Hilal ARSLAN, ibni Sina Ve Mevlana’nm A$k Felsefelerinin 
Kar$ila$tirilmasi, ( Yiiksek Lisans Tezi ), T.C. Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisu Felsefe Ve Din 
Bilimleri Ana Bilim Dali islam Felsefesi Bilim Dali, 2006, Elazig 
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WILLIAM SHAKESPEARE'IN TRAGEDYASI ROMEO VE JULIET'TEN 
YOLA giKARAK: "MUTLU A$K YOKTUR" 

Hzl: Sibel YILDIRIM OZER 

OZ 

A§k, hepimizin zaman zaman isteyerek, zaman zaman da bilinfsizce ama her seferinde tutku 
ile bagh oldugumuz bir duygudur. Ka^mak istesek de ka^amadigimiz, kalmaya karar verdigimiz de 
ise bir tiirlii kendi formumuza uyduramadigimiz takintdi bir durumdur. Kabul etsekde etmesek de 
a§ka bagimbyiz. Tek yapmamiz gereken onunla ya§amayi ogrenmek olacaktir. 

Romeo ve Juliet, imlcansiz a§klarinm pe§ine dii§mu§, tutlculan oliimlerini hazirlami§tir. (,'iinkii a§k, 
hesapsizca ya§andigmda a§ktir. W. Shakespeare de, Eros'un oklanna hedef olan bu gen?lerden yola 
?ikarak, a§km duzene nasil yenildigini ve a§iklari da pe§inden nasil da zahmetlice suriikledigini §iirsel bir 
dille anlatmiijtir. 

Kisaca diyebiliriz ki; ger^ek a§k, kavusamadiginiz siirece A§K'tir. 

Subject: Begining with W. Shakespeare's tragedy Romeo and Juliet: "There is no happy love" 

By: Sibel Yildirim Ozer 

ABSTRACT 


The love is an emotion that we are attached sometimes willingly and sometimes unexpectedly but 
everytime passionately. Even if we want to escape we can not achieve to. When we want to hold on love, 
we can not shape it as we want to so it becomes an obsession. Whether we accept or not we are addicted to 
love. The only thing that we have to learn is living peacefully with that emotion. 

Romeo and Juliet were on the trail of impossible love, but their passion prepared their death. 
Because love should be embraced without any planning.W. Shakespeare is telling the story of to young 
people who were the target of Eros'arrovvs and he is pointing, how love fails to the system and how it 
makes lovers follow it even with difficulties with a poetic language. 

We can say that finally : When the lovers can not come together it becomes 
love. 

ONSOZ 

"Mutlu A§k yoktur' 

ingiliz §air ve yazar William Shakespeare'in, Shakespeare bilginlerince tahminen 1595 yilinda 
yazdigi ileri siiriilen Romeo ve Juliet adh tragedyasi Aragon'un bu iinlii soziinii dogrular nitelikte. 

A§k i?in pek pok tarif yapilmi§tir bugiine kadar. Kammca en geperli tarif yine W. Shakespeare'in 


kaleminden dokiilmiistur; 
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.. a§k, kanm kaynamasiyla, iradenin izniyle olan bir §eydir... (william shakepeare, othello, i. Boium iu. 

Sahne Remzi Kitabevi Say. 54) 


Demek oluyor ki A§k, biz izin verdigimiz siirece kendini var ediyor, yiiceltiyor ve smirsizla§tmyor. 
A§km yikici giicii de burada ba§hyor. 'A§k bencildir, sadece kendini du$imiir. Gergeklerden uzak, 
gergek diinyadan kopuktur..' Ki§iler de kendilerini bu siiregte buldulclan an'dan itibaren olcusiizlugiine, 
simrsizligma kapihrlar,boylece bu biiytilenme -kendi kendini biiyuleme- i§i agim orer, a§iklan igine 
diisiirur. Ciinkii a§k, hizhdir, bir an once biiyiimek, gogalmak ve bedensel hazza kavu§mak ister.. Bu hiz 
onii almrnaz felaketlere yol agar. Sonuglarindaki kesinlik de bir o kadar yikici olur. Tipki Romeo ve Juliet 
oyununda oldugu gibi... 

A§k'ta Idling yoktur, iggiidiisel hazlar ve istekler vardir. Akilci yakla§imlar yoktur, duygusal 
eylemler vardir. A$iklar hedefe hizla atilan oklar gibidirler, diirtiileri onlan firlatir ve tek kesin olan 
§ey, -biitiin bunlar olup biterken elbette etraflarmda neler olup bittiginin higbir zaman farkina 
varmayacaklardir- amaglarma u Insip ulasamama konusundaki belirsizlikleridir.. 

l§te bu nedenledir ki, bilingsizlige, olgiisiizluge ve hazza ait olan A§K mutlulugu getirmez 
bizlere... 

GiRi§ 

William Shakespeare’ in en iinlii tragedyalanndan biri olan Romeo ve Juliet oyunun da, gerek 
yazarm oyuna baki§i, gerek oyunu yazarken a§km ve a§lcm tarafsizhgmm, taraf olanlarca yok edilisini 
inceleyerek sahne iizerinde yeni bir dil yaratmak istedik. 

Birinci boliimde yazar ve oyunun geli§imi ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Shalcespeare’in bu 
oyununun merkezine oturttugu duygu, biitiin herkeste biraktigi e§ deger izler ve a§km oziiniin biitiiniiyle 
acilara gebe oldugu duygusudur. 

ikinci boliimde ise, bu duygunun, nigin imkansizlaklardan beslendigi, bilimsel agidan bakildigmda 
neden mutsuzlugun kaynagi sayildigi, kadma ve erkege ait farkhhklarm temelde ne oldugu anlatilmi§tir. 

Ugiincii ve son boliimde de, oyunun sahneye nasil bir yorumla konuldugu, hangi bilgilerden 
faydalamldigma dair bilgiler bulunmaktadir. 

YAZAR VE OYUNUN TANITIMI iLE iLGiLl BiLGiLER 

WILLIAM SHAKESPEARE 

William Shakespeare, 26 Nisan 1564’te Stratford upon Avon’da dogmu§, 23 Nisan 1616’da aym 
yerde ohniistiir. 

ingiliz oyun yazan, §air; tiyatronun “ simgesi 

Lord Chamberlain’s Men’e oyuncu ve yazar olarak katildi (1594), Globe Theatre’m yapilmasma 
mali destek saglayacalc bir sendikanm kurulmasma yardim etti (1599). I. James’in krai olmasmdan sonra, 
topluluk “ King’s Men ” adim aldi. 

Shakespeare, en giiglii oyun yazarlarmdan B. Johnson tarafmdan, “ bir gagm degil, biitiin zamanlarm 
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adami ’’olarak nitelendirildi; “ gentleman ’’payesini edindi ( 1601 ), Stratford ve Londra’da ev alarak buraya 
?ekildi. 

Elizabeth donemi ingiliz tiyatrosunun bashca temsilcisi olmamn yamsira, diinyada adindan en 50k 
soz edilmis, en 90k sahnelenmis ve yorumlanmi§, yabanci dillere en 90k gevrilmis oyun yazan olarak 
tarihe ge9ti. Bu onemi, 9agmm kiiltiirel ve sosyal bilesimini 90k iyi yansitabilmis, yapitlariyla ulusal 
tiyatronun kuruculugunu yap mis, kendinden onceki kiiltiirel mirasi oziimseyen Ronesans humanist 
diisiincesi dogrultusunda iiriinler vermi§ ve biitiin bunlarm bir sonucu olarak, 9okyonlii bir anlatnn 
bi9imine ulasmis olmasindan geldi . 

Oyunlarmda, orta9ag ve halk tiyatrosu ozelliklerini tasiyan apik oyun bi9imiyle, Ronesans klasik 
burjuva ozellikleri tasiyan kapali oyun bi9imi birlikte varoldu. Gerek tragedya ve komedyamn birbirini 
tamamlayici ozellik tasimasi, gerekse oyun dili olarak hem kosuk, hem diizyazi bi9iminin i9i9e 
kullamlmasi, 9okyonlii ve 90k zengin bir anlatimi gerceklestirmesine olanak sagladi. Kisilerin 9okyonlii 
karmasik bireysel yapisi, gerek komedya gerekse tragedya yapisimn 9okboyutlu hale gelmesine, bu arada 
karakter komedyasi ve karakter tragedyasimn gelismesine yol a9ti. 

Ulusal bilinci yogunlastiran tarih oyunlarimn yamsira, halk geleneginin canhhgi ve gerpekliginin 
Ronesans’m evrensel degeriyle de biitiinlesmesi sonucunda, yepyeni bir ulusal halk tiyatrosunu ol us turd u. 

Shakespeare’in oyunlarma baktignmzda pek 90k ortak nokta goriiriiz. Bu baglamda en genel haliyle 
9er9eveleyebilecegimiz tema ise, saf asiklarm toplumun kurdugu tuzaklara -diizene- yenilgisi olmustur. 
Shakespeare oyunlarmda oyun ki§ileri kendi felaketlerini kendileri hazirlarlar, varolus9U sorgulamalan 
sirasmda hem kendileri hem de etrafmdakilerini o aci sona siiriiklerler. Macbeth'de, Othello’da, Hamlet’te 
ve Romeo ve Juhet’te gordiigiimuz sey budur.. Biitiin bu oyunlara baktignmzda yasanan felaket, 90gu dis 
kaynakh sebeplerden olusan vicdan muhasebesidir. Buna ask acisi, toplumsal yaralar, iktidar hirsi, yani 
insam insan yapan tiim inisli 91 kisl 1 duygular dahildir. Sadece bu saydigimiz oyunlarmda degil, 
Shakespeare’in diger pek 90k oyununda da bu ozelliklere rastlamamiz miimkiin.. 

Mesela Othello ’da gordiigiimiiz sey, tutkulu bir askin, disardan kusursuz ve tam goriinen bir 
sevginin, kusku ve karalama isin i9ine girdiginde giivensizlige nasil da boyun egdigidir. Bir anlamda adma 
kolelik de diyebilecegimiz bu durum oyle dayamlmaz bir hal ahr ki, ask denilen, muhtesem hisler 
uyandiran biiyii sonunda bir i§kenceye ddniisiir. Yapilacak tek sey kalir geriye, kahramamn bu U9urumdan 
kurtulmasi i9in, bilin9sizce 911'pinislanni somut eylemlere doniistiirmek.. Muhakkak daha biiyiik kayiplarla 
sonlanacak eylemler olacaktir bunlar. 

Othello, yardnncisi Iago’nun kendi pikarlari ugruna, herseyden 90k sevdigi kansma attigi iftiramn 
sancilanyla, oniine ge9ilemez felaketine dogru siiriiklenir. Ask bir kez daha akh ve mantigi geride 
birakmis, kiskan9hkla beslenmi§, tiim sagduyuyu oldurmiis, kendi ger9egini yaratmistir. Kannnca, ‘A§km 
gozii kordiir’ sozii bir kez daha ispatlanmis oluyor boylece.. Ciinkii Othello, Iago’nun, karismm onu 
aldattigma dair soyledigi her sozii acilar i9inde ve 9aresizce degerlendirir, ger9eklerden gittik9e uzaklasir. 
ihanete ugramis, kandinlmis olma duygusu onu bir kaosa, 90k derin bir kaosa gomer. Olaylan kendi bakis 
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acisiyla, gormek istedigi, anlamak istedigi haliyle betimler kafasmda. Ve oyle oldugunu kabul ederek, 
adimlarmi da ona gore atar. ‘Kusku bir kez girmeye gorsiin insanm icine.. ’ dedirtecek cinsten eylemlerde 
bulunur. Peki biitiin bunlara nasil bu kadar cabuk kanip, nasil bu kadar acimasizca davramr Othello(?), 
bunu neden yapar sevdigine(?), neden bu kadar duygularmm kolesi olur ve mantigindan bu denli 
uzaklasirf?). iste biitiin bunlarm cevabi, o karsi konulmaz, insanm elini kolunu baglayan, ditsiincelerini 
saptiran ‘ A§k’ olsa gerek.. Askin tutkuya doniisii, kisiyi amansizca pesinden siiriikleyisi ve saptirmalari. 
Othello’da da, Romeo ve Juliet’te de var bu. Her iki oyunda da en cilgin diisiinceleri akla getiren ‘ask' hem 
en yiice ve muhtesem olam, hem de bir felaketin kaynagim simgeliyor. Askin tiyatro maski gibi iki yiiziinii 
gosteriyor bizlere. Shakespeare dehasmi bircok oyununda uyguladigi farkli kurgusuyla ortaya koyuyor. 
Othello ve Romeo ve Juliet oyunlari kurgulanisi bakimmdan 50k farkli olsa da, yazarm a§k hakkmda 
soylemek istediklerinde birlesiyorlar; cun kit A§k, kontrol edilmediginde insam kendi olmaktan cikaran, 
adeta bask a birsey haline doniistiiren, panik duygusunu tetikleyen bir olgudur. O ‘baska birsc'y’ kavrami 
kuskucu, duygulanyla hareket eden, paranoyak, bencil ve gerceklerden uzaktir. Ayaklari yere saglam 
basmaz. Olup bitenin -gercegin - farkma vardigmda ise is is ten gecmis olur.. 

Romeo rahat^a ve dogal olarak Juhet’i, sanki riiyada gibi kendisini yiiceltip yeni bir 
varolu§ diizlemine ula^tiran, insan irkinm ilisnula biri olarak kabul eder. (SHAKESPEARE BIR 
YA§AM, Park Honan. YKY Sayfa 137) 

Ancak, askin muhtesem, engin, ki§ilerin varolusunu ve kimligini degistiren giiciine inanmak, askin 
siradan ozellikleri karsismda caresizlige diismeyi gerektinuez. Shakespeare’in ask anlayismda yeni olan 
§ey, bu kavramm yalnizhkla olan baglantismi giirmiis olmasidir. Oyunlarmdaki asiklarin belirgin 
ozelliklerinden biri de, yalmzhgm getirdigi caresizlik duygusudur. Ozellikle Othello, ihanete ugramis olma 
duygusuyla adeta kavrulurken, kendine yabancilasmis, yolunu sasirmi^, ruhunda kibir, kuruntu, kendini 
bilmezlik gibi ezici yamlgilarla dolup tasmaktadir.. Romeo ’ya baktigmnzda da askin belirtileri bu 
omeklerden pek farkli goriinmiiyor, hemen hemen aym asirilikta hareket ediyorlar. Ask onda da kendine 
yabancilasmayi, kuruntuyu ve kendini bilmezligi tetiklyor. Ona da yolunu sasirtiyor. Caresizlik duygusunu 
derinden hissettiriyor. 

i§te biitiin bunlardan yola yikarak yazarm soylemek istedigi, seyirciye diisiindiirmek istedigi sey su 
olsa gerek; Yasamla ilgili olarak kafamizda onceden olusmus diisiinceler aniden degisirse, ya da 
sevdigimiz birine duyulan giiven yasanan olaylar sonucu sarsilirsa ne olur ? 

Ilk hissedecegimiz sey siiphesiz caresizlik duygusu olacaktir. Tipki Romeo ve Juhet’in aci gercegi 
ogrendikten sonra duyumsadiklan, kendilerini oliime yakmlastiran durumlan gibi.. 

Tabi biitiin bu duygulanmalarm sanatsal biiyiisiine ulastnak, onu anlamak, ona inanmak yazarm 
giiciiyle can alici noktasina ulasiyor. Shakespeare’in hedefine ulasmasmi saglayabilecek nitelikleri 
arasmda, dili ustahkla kullanma yetenegi; soguk ve alayci, ama zekice espri ve, tiyatro ile kurmacamn 
simrsiz giiciine olan inanci vardir.( SHAKESPEARE BiR YASAM, Park Honan. YKY Sayfa 206) 

Shakespeare her zaman oldugu gibi, durumlari sonuna kadar zorlama yontemiyle sanatmi gelistirir 
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ve tutkunun en iirpertici yanlarmi gozler online serer.. §iirleri de ahlalci degil trajiktir. §air, ‘benlige’ 
degiijik apilardan bakarken, yabancila§manm algilamayi ve dili etkileyi§ tarzim konu alir. Kendi cinsel 
bulantismi irdelerken belki de Hamlet’in, Othello’nun veya Lear’ in cinsellik kar§ismda duydugu deh§eti de 
daha iyi anlamaya pahijiyor olabilir. Shakespeare’in sonelerinde de a§ka, a§km yasanma §ekillerine ve a§ka 
kar§i alinan tavra kar§i pelc 90k pe§itleme, durus ve esnelclik gorebiliriz. Soneler parodi igcrir, incelikli ve 
zekice yazilmistir. Shakespeare’in sonelerindeki a§k iipgeninde sair, gene bir erkekle (kendisini aldatan) bir 
esmer kadmi sever. Ozlem temasimn psikolojik derinligini artirmak i9in yazar bu temaya homoerotik veya, 
zaman zaman, biseksiiel bir boyut ekliyor. (shakespeare bir yasam, Park Honan, yky Sayfa 260) 
Shakespeare cinsel belirsizlikten ho§lamyor diyebiliriz.. 

Ama doga bi9im verirlcen sana, gonliinii kaptmnea, 

Fazladan kattigiyla, beni senden etti hain; 

Evet, ekledi bir §ey, ama higbir §ey, bana kalirsa 

( 20 . Sone) 

Tanri9a Doga gen9 adama once homoerotik duygularla hayran oluyor, ki bu belki de yazar i9in 
dogal; ne var ki daha sonra Doga, heteroseksiiel egilimleri agir basmea, 90cuga ‘bir §ey’ (penis) ekliyor. 
Ancak bu olaydan sonra da §airin gen9 adama duydugu cinsel ilgi degi§miyor. Bu gencin hi^bir zaman 
‘sahibi’ olamasa da, cinselligi ima ederek, onunla ‘ho^a vakit ge9irdigi’ i9in gurur duydugunu soyliiyor.. 

Sonu9ta §air, insanoglunun, kadm ya da erkek i9in, her tiirlii a§ka duydugu derin ozlemin tablosunu 
9iziyor. Konu baglami kaybolmadan da duygulanm evrenselle§tirmi§ oluyor.. A§km her tiirlusunii, 
inislerini piki^lanm, yiiceligini, zavalhhgmi ve tiim kudretini buluyoruz boylece. Ruhlanmiz armiyor, 
aydmlamyor.. Oyle ya en kotiisii de olsa ‘a§k’a kar§i koymak imkansizdir.. 

Muhakkak ki bu §iirler bizi Shakespeare’in zihnine, ip diinyasma gottiriiyor ve onun sanatpi 
duyarhgmm gelismesindc bir arap olmalan apismdan da onemleri biiyiik. 

Bu donem, onun kafasimn ipindeki tiyatro sahnesinde prova zamam. (Shakespeare Bir Yasam, Park 
Honan. YKY Sayfa 259 ). 

Denemeler yapiyor, ruh hallerini, algilama tarz ve giicunii gozden gepiriyor; §iirlerini sanatinin en 
yiiksek diizeyine ula§tiriyor. Kismen soneler sayesinde, oyunlarmda yeni bir lirik hava goriiliiyor; 
karalcterleri, ki§iliklerine uygun dil ve anlatim kullanaralc derinlik kazamyorlar.. Ozellikle 1590 ’ larda, 
tiyatro yazan olarak akillara durgunluk veren bir gel i ^me gosteriyor. Romeo ve Juliet oyunu da bu 
donemde yazilmi§, o lirik atmosferi ipinde barmdiran en onemli oyunlarmdan biridir. 

ROMEO VE JULIET TRAGEDYASI 

“...Romeo ve Juliet tipik bir ronesans oyunudur. Dortyiiz yildan bu yana parlakhgmdan bir §ey 
yitirmeden guniimiize gelen Shakespeare’in bu romantik tragedyasi aslinda doguda batida, kuzeyde 
giineyde bir pok iilkenin halk oyktileri ipinde yer alan, bilinen bir a§k temasmi ele alir.. Bu oyunda yalmzca 
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iki gencin umutsuz asklari degil, her yastaki insanin birbirine olan davranisindaki insam derinden sarsan 
iliijkileri de onemlidir. Romeo ve Juliet olay dizisinin uzun ve karmasik bir oykiisii vardir ve bu olay 
dizisine bir 50k iilkenin oykii geleneginde rastlamak hi? de zor degildir.italyan halk edebiyatmda oldugu 

kadar, oteki Avrupa ulkelerinin geleneklerinde de bu olay dizisinin varyantlanm bulmak mumkundiir... ” 

(ROMEO VE JULiET, TREGEDYASI UZERINE, Ozdemir Nutku Remzi Kitabevi Sayfa. 5 ) 

Romeo ve Juliet birbirine diisman iki koklii ailenin pocuklandir. Montague Ter ve Capulet’ler.. 
Romeo, giizeller giizeli Rosaline ugruna ask acisi cekerken, arkadaslarnun israri iizerine, has diisinanlari 
Capulet’lerin evindeki baloya katilir ve orada Capulet’lerin kizi Juliet’i gorur.Birbirlerini goriir gormez 
asik olan bu iki gen?, aci ger?egi ogrendikten sonra bile asklanndan vazge?mez ve asklarmi kommak, 
yasatmak adma , onlari oliime gotiirecek miicadelelerine siki siki saribrlar.. Birbirine diisman iki ailenin 
gen?lerinin birbirlerini sevmesi aslinda ?ok islenmis bir temadir. Bu temamn ortaya ?ikaracagi konu da 
nerede olursa olsun asagi yukari aym olacaktir. Ancak bir yapitm olmezligi isin oykiisiinde degil, o 
oykiiniin yazari tarafmdan ele ahnismda varolur. Shakespeare sahne yapitmda, dili, iislubu, bi?imiyle, 
sahne iizerinde de, evrensellik boyutlanm getiren i?erik kadar, dramatik aksiyonu da en etkin bi?imde 
ortaya cikarmistir... 

“...Shakespeare ’in diinyasmda, olgu diizeniyle ahlaki diizen arasmda bir ?el iski yasanir.Bu ?el i ski 
kaderdir. Ve hi? kimse kaderden k a ? a m a z . . . " ( ? a g d a s i m i z shakespeare Jan KOTT s.s 22) 

“...Oyunun mekanigi ?ok belirgindir. Ronesans sanat?ilarmm, diisiiniirlerinin resimde, mimarhkta, 
felsefede ortak ozellikleri olan uyum, denge, simetri an lay 1^1 bu oyunda da vardir. 

Romeo, Paris ve Mercutio ile oranlanmis tir; Juliet, Rosalinde, Dadi ve Lady Capulet ile; Tybalt, 
Benvolio ile ol?iiye ahnmistir. lli§kiler bu geometrik oranlama i?indedir: Romeo ’nun a§ki ve yan heroik 
goriiniisu, Paris’in siddetli istekleri, Rahip’in sagduyusu ve bir saray adammin donuk ?abalanyla 
dengelenmistir. Hatta oyundaki deger kavramlari bile bu simetrik dokuyla ortaya ?ikmistir: Ask - nefret, 
romantik ask - kibar a§k, atilganhk - 61?iiluluk, hosgdrii - katilik, mutluluk - keder, saflik - sell vet, giindiiz - 
gece, uyku - oliim, Montagu - Capulet gibi.. ” (ROMEO VE JULiET, TREGEDYASI UZERINE, Ozdemir 
Nutku Remzi Kitabevi Sayfa. 6) 

Romeo ve Juliet tragedyasmda varolan, yikici giiplerin etkisi altmdaki ‘ask’ -ki a§k her zaman bu ve 
buna benzer yikici gii?lerin etkisinde kalmaya,yenilgiye mahkum olacaktir- ailelerin ?ok eskilere dayanan 
ve bitmek bilmeyen nefretine yenik diisiiyor.. Romeo ve Juliet tragedyasi, A§k’m -imkansiz a§k’m- 
yenilgilerine tek ornek degil elbette.. Bati uygarhgmda da, Dogu da da, mutsuz ask 1 arm tarihinin yazilmis 
oldugu goze ?arpiyor. Leyla ile Mecnun, Tahir ile Ziihre, Kerem ile Ash, Romeo ve Juliet ve Helois ve 
Abelardus. 

Mutsuz ask in tarihi, kaldi ki A§k’m tek tarafhhgina degil, kar§ihkhhginm ger?eklesmesinin 
engellemuesine dayamr hep. Eriseinemenin, bulusamamanin, yanyana gelemeyisin binbir pesitlemesi ?ikar 
karsnmza. Hayat gelir diigiimunii kurar biitiin oykiilerde, birbirlerine dogru yol almaya ?ikan asiklann 
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yoriinge tabakalarmi kirar, sapmalari orgiitler ve bir kenara cekilip, Calvino’nun dcyisiylc capraz 
yazgilarim izler. Efsane her zaman gerilim istemistir. Hikayenin askida kalmasi, kavusma aninm 
ertelenmesi ya da yitmesi icin durmadan yeni denklemler one siiriiliir. iki trajik odak belirler bireyin yasatn 
aki§im: 

‘A§k ve Oliim .. ’ 

...Baslamis ve bitrnis asklar ise diipediiz siradan hikayelerdir aslinda. Kimi coziilerek bozgunla, kimi 
ozensizlikten yorularak, kimi de torpiilenip chlilestirilerek, kurumsal fanuslar icinde silinip gitmistir. 
(COGITO “A§K” , Yapi Kredi Yaymlari ,Enis Batur, Bahar 95 s.s. ) Romeo da, Juliet de tarn bu keskin 
cizginin iistiinde dumyor; 

“ Ah, uzaktan nazik goriinen ask 

Nasil da acimasiz ve kaba denendiginde... ” (romeo ve juliet l.Perde, l.Sahne s.s25) 

A§k kavusainadikca asktir. Bilinmezliklerle siislenerek biiyiisiinii korudugu dummlarda asktir... 
Bilincmcdikce biiyiir, abartir, cogaltir, hatta oliimsiizlestirir kendini. Y asanamadikca, garantilenemedik?e 
pesinden kosturur, arttirir giiciinii. Bizi baskilayan topluma karsi , biz giicluyiiz dercesine cesaretini 
ispatlamaya kalkisir sevgililer, asilesir ve ‘ ASK’m engelleri arttikca adeta degerlenir, kutsalhgi da artar bu 
kisilerin goziinde. Bu durumu Shakespeare koroya soylettigi su sozlerle vurgular: 

“ ...ama sevgi guc verir, zaman ise imkan 

Kanimca tarn da bu noktada yenilgiye mahkumdur ask. iiukansizhk derecesi ne kadar biiyiik olursa, 
etki alam da bir o kadar biiyiik olur. Pesinden siiriikler ve hizla artan bedensel istekle birlikte oniine 
gecilemez bir kavusma arzusuna diiniisiir.. Akil durur, gerceklik yok olur ve icgiidiiler yon vermeye baslar 
kisiye. Sonu hazirlayan da, kisinin bilinpsizce akisina kapildigi bu tavirlari olur. Tek duyumsadigi, 
arzuladigi, hayalini kurdugu, birebir icinde varolmak istedigi sey, adma ask denilen o biiyiilii diinyadir. 
Ki si yada kisiler artik diisiinmez, onlar icin diisiinme eylemi bitmistir. Sadece isteme diirtiileri vardir. Ve 
her ne olursa olsun, o karsi konulamaz istek; ‘a§ki yasama istegi’ agir basar. 

‘insan, tutkularma ve isteklerine gore sekillenebilen bir kildir’.( cagdasnmz 

SH AKE SPEARE Jan KOTT s.s 42). 

Duygulari, istekleri, beklentileri ve buna paralel olarak da eylemleri ile ki si kendi kaderini hazirlar. 

Romeo ve Juliet’ in a ski da boyle bir asktir, ikisi de bastan yenilgiye mahkum olduklarmi bilir, 
hisseder ve bu nedenle asklarini “yiicelestirirler”. imkansizhklari onlari tutkulu olmaya itmi§, asklarini bin 
kat daha derinden yasamalarma sebebiyet vermistir. Onlar kendi -yollanm/sonlamn- kaderlerini boyle 
belirlemi§lerdir... 

C’iinkii Romeo ’da, Juliet’ de gerceklikten bir o kadar uzak, tamamen masalsi bir diinya yaratmislardir 
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kendilerine. Oysa kendilerini bekleyen acimasiz gcrccklcrin bir o kadar farkmda olarak... Asklarim biitiin 
bunlarm iistiinde tutmaya cabalayarak. istc trajedileri de tam olarak bu noktada baslar. 

Sahneleme acismdan bakildigmda da Shakespeare, Romeo ve Juliet oyununda gen? asiklarin 
imkansiz durumunu i§ik oyunlariyla da ortaya koymustur: 

“Bu oyunda lsik imgesi acismdan iki karsit mekan vardir. Bunlardan biri, Romeo ve Juliet’in birlikte 
olduklari sahnelerdeki yari karanhk (ay i§igi, yildizh gece, mesalelcrle aydinlatilmi§ salon, Rahip’in los 
hiicresi, Capulet’lerin mosaic ile aydmlatilan mezari gibi), obiirii de, bu iki asigin birlikte olmadiklan, 
Romeo’nun ya da Juliet’in ba§kalariyla olduklari sahneler i§ikh yerlerde gecer. Aym sekilde, her ikisinin 
de bulunmadigi sahneler lsikli yerlerde ge?er. Romeo, Rosalinde’in askiyla yamp tutusurken, gittigi 
Capulet’lerin balosunda Juliet’i ilk kez gordiigiinde, carpi hr ve “Parildamayi ogretiyor biitiin mesalelere, ” 
demekten kendini alamaz. Romeo ise Juliet icin, “Gecenin icinde giin lsigidir”. Her iki sevgili de 
birbirlerini goz kamastiran bir i§ik olarak goriir; ciinkii her ikisi de hep yari karanliktadirlar. Romeo i?in 
Juliet, “dogudan yiikselen giines ”tir. Birbirlerini cennetteki parlak yildizlara benzetirler; Romeo, Juliet’ten 
soz ederken §oyle der: 

“Tiim goklerin en giizel yildizlarmdan ikisi, 

Yalvanyorlar onun gozlerine isleri oldugundan: 

Biz doniinceye dek siz parildaym diye. 

Gokleri gokte olsaydi, yildizlar da onun yiiziinde; 

Utandirdi yildizlan yanaklarmm parlakligi. 

Giin i§iginm kandili utandirdigi gibi tipki. ” 

Bu sozlerden sonra, sevgisinden gelen biiyiik bir coskuyla, duygulanm soyle noktalar: 

“Oyle parlak bir i§ik caglayani olurdu ki gozleri gokte 
Gece bitti sanarak ku§lar civilda§irdi. ” 

Juliet’in Romeo’ya yonelisi de aymdir. Her ikisi de, ay i§igi ile giimiislenmis yildizh bir gecede 
konusurlar. Juliet balkonda, Romeo balkonun altmdadir. Ama her ikisi de birbirlerine olan duygularmi 
i§iga duyduklan ozlemi dile getirecek bicimde imgeler kullanarak aciklarlar. Juliet i?in Romeo hep gece 
gelen, ama i§ik getiren biridir. Rahibin hiicresinde gizlice evlendikten sonra, Juliet, Romeo ’yu beklerken 
geceye §oyle yonelir: 

“Bana Romeo ’mu ver; sonra oldiigiinde 
A1 da kii?iik yildizlara bol onu; 

Onlar gogiin yiiziinii oyle bir siisleyecektir ki, 
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Biitiin diinya goniil verip geceye, 

Tapmayacaktir artik o inuhteseiu giine§e.” 

Romeo, giinesten bile parlalc bir upktir Juliet i?in. Romeo ’ya gonderdigi dadiyi sabirsizhkla 
bekleyen Juliet, yine i§ikla ilgili bir imgeye yonelir: 

“Lo§ tepeler iizerinden siiriip dagitan golgeleri, 

Giine§ i§inlanndan on kez daha hizli, 

Siiziilerek u?up giden diisiinceler olmali. ” 

Bu oyun, yari karanlikta ya§ami§ olan ve onun ipin de gelecekleri olmayan gen? a§iklarm 
tragedyasidir. ( ROMEO VE JULiET, TREGEDYASI UZERINE, Ozdemir Nutku Remzi Kitabevi s.s. 5- 
12 ) 


Ve bir ger?eklik daha var ki : 

... Romeo ve Juliet, ilk ask in trajedisidir.Bu gen? a§iklar kendilerinden geptiklerinde, artik onlar i?in 
diinya yoktur.Belki de bu yiizden bu kadar kolay oliimii se?erler.. ( ?agdasnmz SEIAKESPEARE Jan 
KOTT s.sl41) 

IKiNCi BOLUM A$KIN PSiKANALIZDE YERi 

A$KIN iMKANSIZLIGINA PSiKANALiTiK BiR BAKI§ 

A§k’ta biitiinlesmeyi imkansiz kilan §ey nedir? Psikanalitik kuramm giicii, A§k denen olguyu - 
yangmi/hastaligi/uzla§maz deneyimi/yikim siirecini/ijiirlerin, edebiyatm, masallarm alamnda tasvir edilen o 
sarsici deneyimi- biitiin karma§asi, irrasyonelitesi, ger?ek iistii diliyle desifre edebilmesinden ve anla§ihr 
kilmasmdan gelmektedir. Evet, A§k bir hastaliktir, giindelik ya§ami, algiyi, deneyimleri, rutinleri 
par?alayan, ayagimizm altmdaki topragi erozyona ugratan, rasyonel yammizin ‘tutulmasma’ yol a?an, bizi 
sendeleten, algi kapilarmnzi a? an, hayal giiciimiizii, spontan, pilgin ve toplum di§i yammizi katalize eden, 
riiyalarimizi, bilin? disinin dehlizlerini hakimiyeti altma alan bir hastalik.. Evet, bir tiir biiyii, tutulma... 

Ve psikanalizin giicii bilimin rasyonel paradigmasimn algi lcapilarmdan dahi ge?emeyen o ‘yakici’, 
‘oliimciil’ deneyimin derinliklerine inebilme giiciinden ve yetisinden ge?mektedir. 

Psikanaliz bize kadimn ve erkegin "biitiinle§me"sini miimkiin kilacak bir a§k deneyiminin 
imkansizhgi konusunda ne tiir ipuclari verir? Psikanaliz en temelde bunu kadimn ve erkegin gel i^iinsel 
oykiilerinin son derece farkli izleklerini tammlayarak yapar. 

... Yetiijkin kadm ve erlcelc cinselliginin temellerini oluijturan odipal donem cinselliginin ilk uyam§i 
siirecidir. Oysa kiz ve erkek ?ocugu, odipal siireci biitiin yeti ^kin cinsellige damgasmi vuracak bipimde 
“farkli” bipimlerde deneyimler. . (EROTiK A§KA PSiKANALiTiK BIR BAKIS” Malcale , Mahan 
Dogrusoz ) 

Cinselligin uyamiji, cinsel kimligin §ekillenmesi ile paralel bir siireptir. Bu uyam§ ve “olusuin” 
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siirecinde her iki cinsin gerceklcstirmek zorunda kaldigi gelisimsel asamalar ve deneyimledigi korkular 
birbirinden son derece farkhdir. Kiz cocugunun toplumsal cinsiyet kimliginin olusumu - anne ile siireklilik, 
anne "gibi" olus, anneyle "ozde§"le§me iizerine kuruludur. Kiz cocugu, anneyle dogumda baslayan “birlik” 
duygusunu devam ettinnek, anneyle deneyimledigi ozdesim siirecini siirdiirmek zorundadir. Kiz cocugu 
di§i olmamn anne gibi olmak oldugunu ogrenir. Bu cercevede kiz cocugunun gelisimsel “odevi” erkek 
cocuguna oranla son derece kolaydir ciinkii anne son derece yakindan bildigi, dokundugu, kokladigi, taklit 
ettigi, birlik duygusunu en yakindan deneyimleyegeldigi “oteki”dir. Peki, kiz cocugunun odipal siirecte 
yiizlesmek ve basa cikrnak zomnda kaldigi zorluklar ve bu cercevede olusan korkular nelerdir? 

Bu siirecte kiz cocugunun da olusan iki temel korku soz konusudur. Birincisi kiz pocugunun 
babayi erotik nesne olarak secmesi ve bu cercevede anneyle olusan rekabet dolayisiyla annenin sevgisinin 
kaybetme korkusu. (erotik a ska psikanalitik bir baki§" Makale , Mahan Dogrusoz ) Ozellikle Ethel 
S. Person kiz gocugu icin, en temel sevgi kaynagi ve baknn saglayan “oteki"yle/anneyle rekabete ginnenin 
ne kadar kaygi yaratici bir siirec oldugunu dile getirir. Kiz cocugu ozdesim nesnesi anneyle rekabete 
girerken, tamamen mull tag oldugu annenin sevgisini ve bakimmi kaybetme riskini de yasamaktadir. (bu 
olgu ileride gorecegimiz bicimde kadmlarm diger kadmlarla agik bir bicimde rekabete girme korkularimn 
temelini de aciklar. Anneyle ozdesim dolayimiyla sekillenen iliskisel benlik aciktan aciga rekabet yerine, 
iistii ortiik bir rekabet bigimini §ekillendirir...) (EROTiK A§KA PSiKANALiTiK BiR BAKI§” Makale , 
Mahan Dogmsoz ) 

Babayi erotik nesne olarak secme siireci baska bir korkuyu da beraberinde getinnektedir: baba 
tarafmdan zedelenme korkusu. 

“...Oysa, erkek cocugunun gelisimsel siireci, kiz cocuguna oranla son derece zorludur. Erkek 
cocugunda, cinsiyet kimliginin olusumu iki asamali bir siireci icerir: anneden ve "icsel" olan kadmbktan 
ayrisma/'kopus, ilk ozdesim figiirii anneyi "olumsuzlama” ve babayla ozdeslesme. Kiz cocugunun 
devambbk iizerine kurulu siirecine oranla, erkek cocugu kopus ve olumsuzlamayla baslayan ve yeni bir 
ozdesim siireciyle sonlanan ikili bir siirec yasamak zorundadir. Bu siirecin zorlugunu anlamak icin - 
samrnn- sadece cevremize bakmamiz yeterlidir. Erkeklerde evrensel olarak gozlemledigimiz 
disilige/kadmbga regrese olma/gerileme korkusu, disil olamn asagilanmasi/dislanmasi, erkeklerin icsel 
disil yanlarma karsi duyduklan korku, kadmlar tarafmdan yutulma ve anneye gerileme korkularimn 
kokenleri, bu gelisimsel siirecin zorluklarmda yatar. (EROTiK ASKA PSiKANALiTiK BIR BAKI§” 
Makale , Mahan Dogmsoz ) 

Bu gelisimsel siirecte erkek cocugunun yiizlesmek zorunda oldugu icsel deneyimler ve bu cercevede 
gelisen korkular en az kiz cocugunun ki kadar siddetli ama o oranda da farkhdir goriildiigii iizere. Anneyi 
arzulama ve bu cercevede babayla olusan rekabet siirecinde baba tarafmdan cezalandirilma korkusu 
yasayabilirler.. Devasa bedeniyle baba, annesini arzulayan kiiciik erkek gocugunu zedeleyecek giigtedir. Bu 
evrensel ve (bilingdisi) igdis edilme korkusunun temellerini atan korkudur. 

Son donem analistler, bu siirecte erkek cocugunun deneyimledigi narsisistik yaralanmamn da 
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altmi cizer: erkek cocugunun, babamn cinsel giiciiniin yamnda hissettigi yetersizlik duygusu. Kiz 
cocugunun babamn devasa bedeniyle imgeleminde kanplastiginda yasadigi zedelenme/yaralanma 
korkusunun yerini erkek cocuk da derin bir yetersizlik duygusu ahr. Babamn amieye haz vermeye 
muktedir “eril cinselligine” oranla erkek cocugunun “kiiciiklugu ve yetersizligi”. Evrensel penis 
kiskancligi olgusunun temellerini atan da budur... ” (EROTiK ASKA PSiKANALiTiK BiR BAKI§” 
Makale , Mahan Dogrusoz ) 

Ayrica, erkek cocugu bu siiregte anne tarafindan cinsel bir nesne olarak reddedilme deneyimini de 
yasar. Annenin erotik nesnesi oglu degildir. Rekabette one gikati kisi babadir ve erkeklerde cinsel nesneyi 
kaybetme korkusunun temellerini atan tam da bu korkudur. 

Kadm da erkek de bilmese de , biitiin a§k hikayesinin amaci bir cocugun diinyaya 
getirilmesidir... ” (A§KIN METAFiZIGi. Schopenhauer s.s 13). 

Yiice ruhlu ve duygulu kimseler ve ozellikle gozii diinyayi gormeyecek bicimde sevdalatimis 
olanlar, bu kaba gerceklige ne kadar karsi cikarlarsa giksinlar, yine de yamlmaktan kurtulamayacaklardir. 
Gelecek kusaklarin belirlemnesi, bu sevdahlarm sabun kopugiinii andiran doygunluklarmdan daha degerli 
goriiniiyor.. Bireysel bilincte, kendini genel olarak cinsel bir ictepi gibi duyuran ve oteki cinsten belli bir 
kimseye yonelmemis olan sey, fenomenlerin dismda ve kendinde ele almdigi zaman, sadece bir y as a m 
iradesidir. Ama, belli bir bireye gevrilmis olan bir cinsel ictepiolarak bilincte ortaya cikan sey ise, kesin 
olarak belirlemnis bir birey olarak yasama iradesinin dile gelisidir sadece. Bu durumda, cinsel ictepi 
kendinde ele almdigi zaman tepeden timaga oznel bir gereksinim oldugu halde, nesnel bir hayranhk 
kiligma buriinmesini ve boylece bilincimizi aldatmasmi 50k iyi bilir. Ciinkii doga, kendi oz amaclanna 
ulasmak icin boyle bir hile kullanmak zorundadir. Ama asik olma durumlarimn hepsinde, bu hayranhk ne 
kadar yiice ve nesnel bir nitelik kazamr gibi goriiniirse goriinsiin, asil amacin belli bir bireyin ortaya 
cikan Imasi oldugu, karsihkli sevginin degil de, sevilen kisiye sahip olmamn, yani fizik bir zevk duymanm 
on planda yer ahsindan bellidir. Sevildigimizden emin olusumuz, sevdigimize sahip olmayisnnizin yerini 
tutamaz hicbir zaman. Bu duruma cliisen kimselerin canlarma kiydiklari sik sik goriiliniistur. 

“ ... A§K dedigimiz cinsel ictepinin doyurulmasi icin basvurdigumuz sakmgan, belirli ve dikkatli 
segisin icinde , bu gelecek kusak, oz etkinligini gostermektedir. Birbirine asik olan erkek ve kadimn 
gittikce siddetlenen yakinhklan, ortaya cikarabilecekleri ve cikarmak istedikleri yeni bir bireyin yasama 
iradesinden baska bir sey degildir. Elatta istek dolu bakislarmda bile, bu yeni varligm hayati i§ir ve derli 
toplu, uyumlu bir gelecek bireysellik olarak duyurur kendini. A§ik erkek ve kadm, tek bir varlik halinde 
birlestnek ve kaynasmak ister; amaclari boyle tek bir varlik olarak yasamaktir; aktardiklari nitelikleri, 
birlesmis ve kaynasmiij sekilde tasiyan tek bir varligi, yani cocuklanni ortaya koymakla bu isteklerini 
gerceklestirmis olurlar... ” (A§KIN metafizigi. Schopenhauer s.s 14). 

Kannnca, erkeklerle kadmlar arasmdaki farki, ask in imkansizhgi ile paralel giden bu durumu daha 
pek gok bilimsel omeklemelerle aciklayabiliriz.. Kadmlar ve erkekler arasmda, ilk dogum ve gocukluk 
ya§amlarinm farkhhklarmm yamsira ergenlik donemi de her iki cins icin cocuklukta baslayan izleklerin 
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ayrimim daha da pckistirecek giictedir. Ergenlikte her iki cins hem bedensel farklar, hem de toplumsal 
cinsiyet kimliklerinin cocukluktaki kokleri dolayisiyla daha da farkli iki siirece girer. Erkek pocuklari 
kolayhkla uyarilabilen bir cinsel dogaya sahiptir. Erkek cinsel uyarimimn goriinur ve aym oranda istemden 
yari bagimsiz cinsel dogasi, erkek cinselligine damgasmi vurur. Ergenlik siirecinde erkek kontrolii dismda 
kolayhkla uyarilan ve “goriinur” olan bir cinselligin uyanisini gozlemler. Yine bu siiregte erkekler icin 
cinsel performansm “ili§ki”nin online gectigini gozlemleriz. Bu haz icin ili§kiyi feda etme egiliminin 
(cinselligin ve ili§kinin yabtilmasi) kokenlerini odipal siirecte erkek pocuklarimn yasamakta olduklan zorlu 
siirecte bulmak mumkundur. Erkek olma siirecinde, anneden ayrilmak icin anneyi olumsuzlamak zorunda 
kalan erkek cocugu, cinsel nesneye duyulan arzuyu, ayrisma ile kosut olarak algilar. Bu da cinsel nesneyle 
ili§kisel bir birlik deneyimini zorlastirir (hatta imkansiz kilar). iliskisel birlik, zaten anneye gerilemeye, 
anne tarafindan yubilmayi ve disilige (disi evreye) geri diiniisii cagristiracak kadar giiclii bir deneyimdir. 
Ve erkek cocugu icin cinsellik, iliskiden yabtibr. Bu bize erkeklerin ergenlikten itibaren karsi cinsi 
“insancil” biitiin yonlerinden ayristirarak, sadece bir cinsel nesne olarak algilayabilmelerin de kokenlerini 
de a^iklayabilir. 

Ayrica bu donemde, erkek cocugunun gelisimsel siirecte anneyle yasamis oldugu hayal kmklanyla 
baglantib olarak gelistirdigi sadistik fantezilerin dogusunu da gozlemlemek mumkundur. 

“...Karsi cinse karsi gelistirilen biitiin sadistik fantezilerin kokenini erkek cocugunun annesiyle 
ili§kide deneyimledigi narsisistik kirilmalara baglamak mumkiindiir. Ofkeye doniisen narsisistik kirilmalar 
odip oncesi donemin yutucu annesi, anal donemin cezalandinci annesi, odipal donemin reddeden annesinin 
izlerini tasiyabilir. (EROTiK ASKA PSiKANALiTiK BiR BAKIS” Makale , Mahan Dogrusoz ) 

Oysa, ergen kiz son derece fakli bir izlekte ilerlemektedir. (,'e^itli yazarlarm ve hatta Freud 'un 
yazilarmda karsi 1 lk bulacak sekilde “kadinligin gizemi” olarak nitelendirilecek kadm cinselliginin 
ergenlikteki goriiniimu, erkek cocuklarimn tarn zittidir. Kizlar, ergenlikte kendileri icin dahi gizem tasiyan 
bir cinsellikle yiizle§irler. 

Kadm cinsel uyarilma ve hazzimn goriinmez dogasi ve kadm cinselliginin erkeklere oranla zor 
uyanan dogasi, disil cinselligi kiz cocuklari icinde gizemli bir sis perdesi ardmda saklar. (EROTiK A§KA 
PSiKANALiTiK BiR BAKIS” Makale , Mahan Dogrusoz ) Kadm toplumsal cinsiyet kimliginin iliskiyi 
cinsel hazzm oniine yerlestiren yapisi da kiz cocuklarini cinselligi sadece bedensel bir haz olarak kesfetme 
egilimde olan erkeklere oranla iliskinin koruyuculan haline getirir. 

Person ozellikle ergen kizlarm odipal siirecte anneyi kaybetme korkularmdan kaynaklanan bir 
bicimde kopmadan/ayrismadan/yalnizlasinadan korkarak iliski adma hazzi feda etme egiliminde 
olduklarnn dile getirir. 

Hazzm pesindeki ergen erkek ve iliski pesindeki ergen kiz gocugu yctiskinlik siirecinin esigindedir. 
Karsmuzda pomografik imgelemde karikatiirize formlarda yansnnalarim bulan yetiskin erkek cinselligi ve 
a§k romanlan ve “pembe” dizilerde karsiligini bulan kadm cinselliginin uzlasmaz yapisi belirir. 
Pomografik imgelemde karsnmza pikan ve erkegin kolektif bilincdismm dinamiklerini yansitan 
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performans odakli ve o oranda iliskidcn arinmis/yalitilmis bir cinsellik durmaktadir. Performans korkulari 
ile giidiilenen ve iliski tarafindan yutulma kaygilarma karsi giiclii bir yahtmayla sekillenen bu eril cinsellik, 
di§il goze son derece mekanik goriinmektedir. Oysa, psikanalitik bakis acisi bize bu mekanik, perfonnans 
odakli ve yalitilmis cinselligin gerisindeki “erkek pocugunu” gosterir. (erotik aska psikanalitik bir BAKIS" 
Makale , Mahan Dogrusoz ).Yani, an n eye/d i s iy e/d i s i 1 ige gerilemekten korkan, babamn “giicii" karsismda 
yetersizlik y a say an, baba tarafindan cezalandinlmaktan korkan erkek gocugunu.. 

Person, aym zamanda erkeklerin e§ zamanli 90k csli (aina o oranda da birbirlerinden haberdar 
olmayan partnerlerle) ili§kilerinin kokenini odipal siirecte erotik nesneyi kaybetme korkusuna (ve reel 
deneyimine) baglar. Bu aym zamanda pomografik imgelemde, merkezdeki erkegi cevreleyen erotik 
“nesne"lerin “pok"lugunu da acikl avail bir olgudur. “Nesne"lerin coklugu, kaybetme korkusuna kar§i bir 
kalkan gorevi goriir 

Y eti§kin erkek cinselliginde gozlemlenebilecek sadistik ogelerin kokenlerini anne gocuk ili§kilerinin 
degisik donemlerinde bulmak mumkiindur. 

“...Daha oncede belirtildigi bicimde sadistik fonnlarda ifadesini bulabilecek narsisistik kmlmalar 
odip oncesi donemin yutucu annesi, anal donemin cezalandirici annesi, odipal donemin reddeden annesinin 
izlerini ta§iyabilir. (EROTiK A§KA PSiKANALiTiK BiR BAKI§” Makale , Mahan Dogrusoz ) 

Oysa, yetiskin kadm cinselligi odipal donemde temellendigi bicimiyle ili§ki odakli bir cinsellik 
olarak karsnniza cikar. Kadm cinselliginin iliskiyi cinsel hazzm online koyma egilimdeki yapisi, iliskiyi 
kaybetme korkusuyla beraber cinsel hazzi feda etme egilimi, cinsellik ve iliskiyi bir biitiin olarak algilama 
egiliminin altmda anneyle ozdeslesen, babaya duydugu haz ve anneye karsi yasadigi rekabet sonucunda 
anneyi kaybetme korkulari yasayan kiiciik kiz cocugu yatmaktadir. Kiz cocugu icin cinsellik ve iliski bir 
butiindiir, cinsel arzu sevdigi otekiyi kaybetme riskini tasir (Person kiz gocugunun anneye karsi duydugu 
bu korkunun daha sonra karsi cinse aktanldigmi dile getirir) ve aym zamanda cinsellik baba tarafindan 
zedelenme/incitilme riskini de icinde barmdinr. Yetiskin kadmlarda patolojik fonnlarda goriilen cinsel 
mazoijizmin kokenlerini odipal donemde y as a nan asm sucluluk duygularma ve baba tarafindan cinsel 
olarak cezalandinlma/incitilme korkularma baglamak mumkiindur. (Homey ozellikle aile icinde reel 
anlamda varolan ve kadma/anneye yonelik sicl detin kiz cocugunun odipal donemde cinselligi saldirgan bir 
olgu olarak kodlamasmi sagladigmi dusuniir... ” 

Kadmlan biiyiileyen sey, fiziki giizellik degil erkegin kuvveti ve buna bagli olan cesaretidir. 
Diyebiliriz ki bu ozellikler -aski cogalma giidiisuyle es tutmustuk- saglam cocuklann ortaya 
cikarilabileceginin ve bu cocuklar icin cesur bir komyucunun bulundugunun isaretidir. Cinsel ask in 
temelinde yatan diger diisiince ise, manevi nitelikleri degerlendiren diisunce cesitidir. Bu konuda kadmlar, 
erkekte, babadan gelen manevi niteliklere ya da karaktere onem verirler. Kadmlan etkileyen -biiyiileyen- 
seyler, ozellikle irade kuvveti, kararhhk ve cesarettir. Namuslu olmamn ve iyi olmamn da, kadmlar iistiinde 
olumlu etkisi vardir. 

Ote yandan, babadan kalitim yoluyla cocuga gccemcyecegi icin, entellektiiel iistiinluklerin, kadmlan 
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dogrudan dogruya etkilemedikleri goriiliir. Kadmlar, an lay is kithgmi kotii bir sey gibi gormezler. Hatta 
iistiin bir zekayi, bir dehayi bile, anormal birsey gibi gorerek bu cesit erkeklerden hoslanmamalari 
goriUimistiir. (firkin, budala ve kaba bir adamin , cogu zaman kadmlar yanmda, kiiltiirlii, zeki ve kibar bir 
erkekten daha fazla basari kazanmasi iste bundandir. Kimi zaman, kafaca ve manevi nitelikler bakimindan 
birbirinden farkli erkek ve kadinlarm birbirlerine tutulmalari - asik olmalan - ve evlenmeleri de bundan 
otiiriidiir. 

Biitiin bunlarm, yani y as a nan, pesinden kosulan, beynimizi degil de kalbimizi calistiran bu 
durumlarm, tekrar tekrar soylenildigi gibi bi Uncle edinilmis diisiincelerin degil, icgiidiilerin etkisinde 
oldugunu goriiyoruz. 

i§te bu cercevedc de psikanaliz bize clisi ve eril cinsel gelisim oykiilerinin ironik zithgim anlatir. 

Peki kadmlar hakkmda baska neler soyleyebiliriz; 

Biitiin oykii, kadinlarm ‘psikanalizin kara kitasi’ oldugunu soyleyen Freud’la basladi. Freud'un 
psikanalizi, biiyiik cogun lugu kadmlardan olusan histerikler konusundaki calismalari temelinde kurmus 
olmasi da sasirticidir. 

Biz son olarak neyin tartisildigina bakalim bir kez daha; 

Cinsiyetler arasmdaki farklihgin kesfi, igdis edilme kaygismi ortaya cikarmaktadir; igdis edilme 
kaygisi ise, Oidipus catismasinm yerlesmesi acismdan son derece onemlidir; 

erkek gocuklar penislerini yitirme korkusunu, kiz cocuklar da penisleri olmadigmdan kaynaklanan 
aciyi yasarlar. Bu da daha en basmdan penisin arzu edilen ve yerine baska birsey konulamaz oldugunu ve 
bu nedenle de cinsiyetler arasmda belirli bir esitsizligin varoldugunu one siinnek demektir. Bazi insanlar 
baskalarmda olmayan degerli bir seye sahiptirler, bazi insanlar baskalanndan daha tamamdirlar. Daha 
baska pek 50k kiiltiir gibi, bizim kiiltiiriimiiziin de, bu esitsizligi sayilamayacak kadar 50k bicimde ileri 
siirdiigii ve yiireklendirdigi yadsmamaz; oyle ki, sonucta pek 50k erkek iistiin olduguna, pek 50k kadm da 
asagi olduguna inandi. Ve bugiin hala, kadm- erkek iliskileri alamnda yapacak 50k sey var daha... 

§u ana kadar ASK hakkmda soyledigimiz hersey , aym dogrultuda hareket eden bir 50k diisiinceden 
olusuyor.. Ozetlersek sunu diyebiliriz ki, evet mutlu a§k yoktur, ciinkii a§k, akh ve diisiinceyi degil, 
istekleri, iggiidiiyii barmdinr kendi icinde. Buna bir de temelinde kadm erkek farkhhgmi eklersek, askin 
goziiniin niye bu denli kor oldugunu anlatabiliriz samrim; tutkuyla baglandigimiz, ardmdan oliime bile 
gidebilecegimiz, hatta zaman zaman oliimle nihayetlenen, karsi cinsin ozelliklerini, anlasip 
a n 1 a s a m a y a c a g 1 m 1 z 1 , sosyal statiimiiz acismdan uyusup u y u s a m a y a c a g 1 m 1 z 1 bile dogru diizgiin bilemeden, 
- diisiinmeden - bizi pesinden siiriikleyen o biiyii... ASK ! Sonuna kadar yasandiginda adi ask olmayan 
§ey... Ciinkii bir askin catismasi yoksa, bizi pesinden siiriikleyecek cazibesi de yok demektir.. Uzerine 
masallar, hikayeler, romanlar, oyunlar yazilamaz. 

Bir de giiniimiiz ki§ilerinin ask a baki§i vardir ki , onlar zaten ask a konu olmaktan korkan, akillarim 
isteklerinin oniinii koyan, realist ve bencil ki§lerdir.. Merseyden once , askta, erkegin yapisi geregi 
vefasizhga; kadimn ise vefali bir davranisa egilimi oldugu bir gercektir. Bilimsel olarak da aciklandigi 
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iizere, erkek daha bencildir. Erkegin aski, doygunluga erdigi andan sonra, gozle goriilecek bicimde azalir; 
online cikati her kadm, elde ettigi kadindan daha ?ekici gelir ona; gesitliligi arzulamaya baslar. Kadimn 
aski ise, doygunluga erdigi andan sonra artmaya baslar. 

“...Bu , dogamn amacimn , tiiriin siirdiiriilmesi ve elden geldigince tpogaltilmasi olmasimn bir 
sonucudur... ” (A§KIN METAFiZiGi. Schopenhauer s.s23). 

“...A§k, kadimn ve erkegin, disil ve eril prensibin kavusmasindaki imkansizhgi anlatir. Ask bir 
arayis ve yikim siireci olarak betimlenir... ” (EROTiK A§KA PSiKANALiTiK BiR BAKIS” Makale , 
Mahan Dogrusoz ) 

A§k, olabildigince icsel bir deneyimdir ... Yetiskin hayatm "masalsiliktan" ari turns qplak gercekligi 
bizi, kendi fantezilerini deneyimleyen kadimn ve erkegin "trajik" catismasina tasir. Modem yasamm biitiin 
gostergelerine bakildigmda, kadimn ve erkegin iki ayri fantezi diinyasi oldugunu gormek hicte zor degildir. 
Y asairi bu fantezilerin uzlasmazligindan dogan bir gerilim iizerine kuruludur. Ask, belki de bu gerilimi en 
derinden deneyimlendigimiz andir. Askin belki de bu kadar hayal kirikligi yaratmasi, bu oranda derin 
narsisistik kmlmalara yol acmasi kurgusal olanla, "gercek" olan arasmdaki bu uzlasmaz mesafeden 
kaynaklanmaktadir, cun kri "fantezi" onu deneyimleyen ki si icin o oranda gerpektir, ve reel hayatm 
gostergelerinden 50k daha derin bir kaynaktan, bilincdismdan beslenmektedir. 

Bizi askta harekete gegiren biitiin temalar bilincdisi bir kaynaktan beslenir. A§km bu oranda kontrol 
edilemez bir deneyim olmasmi aciklayan da budur. A§k, istemli bir secim, kontrol edilebilen, 
engellenebilen, ertelenebilen bir deneyim degildir. Ask bir secim degildir, bu anlamda bilincin alamnda yer 
almaz. A§k icine diisiilen, bizi merkezine dogru ceken, benligi hakimiyetine alan bilincdisi bir siirectir. 
A§km bir hastalik olarak tammlanmasimn altmda yatan da budur. A§k aynen bir hastalik gibi, beklenmedik 
bir zamanda, siddette ve formda gelir, bedeni ve mhu hakimiyeti altma alir, bizi bitkin diisiiriir, egonun 
giiciinii, savunma mekanizmalanmizi -giindelik hayat icinde ayakta kalmak icin gelistirdigiiriiz binlerce 
kiiciik oyunumuzu- elimizden alir. 

“...Askla beraber regrese oluruz. Yetiskin kimligimiz dikislerinden sokiiliir, biitunlugii zedelenir, 
rasyonel yanimiz sendeler, eski akilli, biitiinluklii, yetiskin kisi degilizdir artik. irrasyonel, cocuksu ve 
paramparcayizdir. Askin paradoksu da burada yatar, aska bi.iti.tn lesinek arzusuyla gireriz ve bu siiregte 
biitiinliigumuzu ve siirekliligimizi kaybederiz. Ciinkii askta ve ask dolaymuyla biitiin lesinek mumkiin 
degildir. Ask ve benlik i 1 iskisine bu yoniiyle de bakildigmda, dogu masallarmda resmedilenle ne kadar iyi 
ortiistiigiinii gozlemlemek mumkiindur... ” (EROTiK ASKA PSiKANALiTiK BiR BAKIS” Makale , 
Mahan Dogrusoz ) 

Sozciiklerin aynasmdan bakildigmda, ‘A§k’ kendi olusuinutiu, kendi tarifmi, hizim, imkansizligim, 
istekliligini bir biitiine oturtuyor. Goriiyoruz ki o bir yandan garantici tavnyla, diger yandan smir 
tammayan, mantigi, tutarliligi hice sayan somut gostergeleriyle de kendini bu yonde ortaya koyuyor zaten. 
Ask tutulamaz, kacilamaz, hem iyi hissettiren hem peri sail eden hazzmdan kurtulus yoktur. Ama onu 
yasayan asiklara doniip baktigimizda, asktan kalmak sdyle dursun, sonuna kadar gitme istegi benliklerinin 
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bir parcasi olur adeta. Hem bilmsel acidan irdeledigimizde, hem deneyimlerimiz dogrultusunda bir 
ogrcnilrnisliktir ‘a§k\ ilkelligimizin, insanligimizin, ben vanm diyebilmenin en tamdik yoludur. ‘A§k’ta 
hi ling yokturL 

Artik sunu kabul edelim; ‘Ne kadar yakinlastigmuzi diisiiniirsek diisiineliin aska, elinden kayip 
gidecegini bildiginde giiclenir onun goriinmez baglari. Hep diz dize goz goze olacagimizi bilirsek baska bir 
seye doniisccektir ask; tutkudan, oliimden uzak’.. 

Ve ne Romeo Romeo, ne de Juliet Juliet olacakti o zaman !.. I lersey ortalamada, kendi rahatmda 
yasanip gidecekti usul usul.“...Gergekte de , en incelmi§, ve yiicelmis bir ask bile, kaynagim yalmz ve 
yalmz 

cinsel ictepide bulur... ” (ASK.1N METAFiZiGi. Schopenhauer s.s 10). 

Daha dogrusu her ask, daha bclirlenmis, daha ozel lestiri lmi s ve en dar anlamiyla daha 
bireysel lesti ri lmis bir cinsel ic tepid ir ancak.. Peki bu igsel tepi nasil bu kadar olciisiiz olabiliyor? 

A§k bilincli ve olciilii yasanmadigi - tiiketilmedigi- siirece hep bir tehdit, yikici giic olarak var 
olacaktir yasamlarnnizda. 

Romeo ve Juliet tragedyasmda, Rahip Lawrence II. Perde VI. Sahnede olciiyii ve olciiniin 
yasainlarnnizdaki onemini soyle dile getirmis: 

“§iddetle ba§layan hazlar, §iddetle son bulurlar, 

dliimleri olur zaferleri 

opiisiirken yok olan atesle barut gibi. 

En tatli bal bile tadildikca bikkinhk verir, 

Aym tat istegi, istalu koreltir. 

Onun igin, olciilii sev ki uzun siirsiin sevgin 
Hedefe hizli giden, yava§ kadar geg varir. ” 

William Shakespeare’in bu sozleri, hayati sakin ve olciilii sekilde karsilayan, deneyimli, giivenilir 
bir din adamrna soyletmesi tesadiif olmasa gerek... 

“...A§k, yani bu cinsel ictepi - bu diisiinceyi kabul eden birkimse; 

‘..cinsel ictepin in , giinliik hayatta biitiin ceijitlikleri ve farklari ile oynadigi rolii goz oniinde tutarsa, 
hayata baghhgin yamsira, en giiclii ve etkili bir egilimi dile getirdigini goriirse, insanhgm, genclerdcn 
olusan kalabaligmm biitiin diisiince ve giiclerinin en az yarisma soziinii gecirdigini fark ederse, hemen 
hemen biitiin insansal cabal arm biricik amaci oldugunu anlarsa, en onemli olaylar iizerinde ters bir etki 
yaptigim, en ciddi isleri bozdugunu belli bir siire ic in en yiice zihinleri karistirdigmi, devlet adamlarmm 
gah^malarina ve bilim adamlarmm incelemelerine bumunu soktugunu, bakanlarm ciizdanlarma ve 
filozoflarm miisveddelerine giizel kadinlann saglarmdan kesilinis liileleri ve ask mektuplanm yerlestirmeyi 
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becerdigini: hergiin en feci ve karmasik duramlari yarattigim, en degerli baghhklari yiktigim, en saglam 
yakmhklari hice indirdigini, kimi zaman sagligm da , hayatmda, zenginligin de, edinihnis mevkiin de, 
mutlulugun da kurban edilmesini istedigini: hatta, vefahlari birer kalles haline getirdigini, tepeden timaga 
namuslu kimseleri birer vicdansiz durumuna dusurdiigiinu, kisacasi, yaniltici, bozucu, karistirici ve yikici 
bir seytan gibi ortaya giktigim fark ederse : bunca giiriiltii nicin diye haykirmaz mi? Biitiin bu cab a , bu 

girpmi§, bu endi§e ve bu zavalhhk nigin? Bir erkegin bir di§i bulmasindan ba§ka nedir bu!... ” (A§KIN 

METAFiZiGi. Schopenhauer s.s 11). 

Giiniimiizdeki ask kavramma, askin nasil yasandigma bakacak olursak samyorum bir o kadar olciilii 
omekler gikiyor karsimiza. Olciiyii koruyucu kalkammiz olarak kullamyoruz .Yasadigirmz asklar ise 
Romeo ve Juliet aski gibi oliimsiiz ve sonsuzluga uzayacakmiijgasma degerli olamiyor. Ciinkit siirekli bir 
degisiin icinde yasiyoruz A§k’i. Yasairi kosullariimz A§k’m bir liiks oldugunu dikte ediyor bizlere 
dunnaksizm. Korkuyoruz, kendimizden yanayiz ve yasamlarimizda olusturduguiriuz - ya da olusturmayi 
hayal ettigimiz - diizen bozulsun istemiyoruz. ‘Oyle ya, A§k nedir ki .. Oniinde sonunda gecici birsey.. Tabi 
akilci kullamlmazsa, akisina kapilip gitmezsek eger.. En acele tarafindan sevgiye doniistiirineli ve bir yuva 
kunnahyiz- bizden onceki neslin bize dikte ettigi iislupla- dogru olan budur diyor bilinclenmis aklimiz !.. ’ 

I§te boyle akilla birlestiriyoruz a§ki ve bu tavir da garantici bir sonu? cikariyor ortaya. Yani asik 
olmak bask a bir sey, kendini ask a adamak baska... Bu diinyamn gercekligine ait degil ask. O nedenle, biz 
y as ad 1 kg a zorluklardan bir duvar oriiyor ve cesaretimizi dlciiyor acnnasizca.. Giiniimuz gergekligi ise bize 
gecmis yiizyillarm o oliimsuz asklarimn ne ruhunu ne de yiirekliligini sunuyor artik. Kendimizi olcii kabul 
ediyoruz, sartlarimizi tartip biciyoruz ve bizim gercekligimize uyum gostermedigi noktada ahp basimizi 
gidiyoruz.. Bu yiizyilm kanunu adeta soyle yazihyor ; dayamkhhgindan slip lie edilen, karsi tarafi kendine 
benzetmeye calisan bir kalp. 

“...Demek ki guniimuzun kusaklarimn biitiin ask seriivenleri, insanligin tiimii icin, ciddi bir - 
meditatio compositionis generationis futuroe, e qua iterum pendent innumeroe generationes- dir., yani, 
icinden sayisiz kusagin gikacagi gelecek kusagm kurulusu iizerine diisiinme... ” (ASKIN METAFiZiGi. 
Schopenhauer s.s 12). 

Oysa Romeo’nun gercekligi bambaska; O, korkakca ve hesapli hareket etmeden A§k’a birakti 
kendini, Juliet’ten once Rosaline’i seviyor ve cilginca bir kederle bogusuyordu askh icin ama Juliet’i goriir 
gonnez yasadigi o biiyiik askin bastaci Juliet oldu. Degisen sadece kisilerdi, duygular degil. Yani Romeo 
icin diyebiliriz ki : O, hayatmi aska adarms bir hayalperest... 

Romeo’nun tek gercekligi ask ve asil tradejiside burada basliyor. Hatta II. Perde II. Sahnede Rahip 
Lawrence, Romeo’yu su sozlerle elestiriyor: 

“ Kutsal Ermis Francis adma! Bu ne degisme. 

Biiyiik bir aski a sevdigin Rosaline ’i 
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Oylece, cabucak biraktm ha Gcnclcrin sevgisi, 
yiireklerinde degil de Gcizlerindeyiriis demek” 

Mersey cinsel a skin karsisinda... Ama ask, sanki asiklar ozellikle istiyorlarims gibi, bu tiir engellerin 
sirtindan gecinir, olumiin icinden dchscti cckip alarak ve askm sonsuzlugunu alaya alan herkese meydan 
okuyarak yildizlara yiikselir. 

Romeo ve Juliet hakhdir- turn diinya haksizdir - yada ba§ka herkesi kirleten zamana ve sartlara 
meydan okumakta haklidirlar. 

Elizabeth gagi insanlan da bu a§iklan, hem aski yucelttikleri ve hakkim verdikleri igin ideal asik 
olarak gorecekler, hem de anne babalarimn isteklerine karsi gelmekle aptallik ettiklerini diisiitiecekler, 
onlarm trajedilerini de akilci davranisla, diirtiilere uyma arasmdaki uyusinazligin dogal sonucu olarak 
yorumlayacaklardi. 

Romeo ve Juliet’te bir meydan okuma ifadesi vardir. - Romeo ve Juliet bir anda asik olurlar. Her an 
olamn bitenin bilincinde olmamn on plana ciktigi bir oyunda, anlik gercekleri ihmal ettikleri icin 
mutluluga ulasamazlar.- ’ (SHAKESPEARE: BiR YASAM, Park Honan C'ev. Biilent Bozkurt). 

.. ‘gercekleri ihmal etmek’. 

Bunun sebebi olarak one siiriilen tek bir sey var : 

A§K.. 

Bir biiyulenme durumu .. biitiin zitlhklann icindc barmdigi, dort giinliik bir siireye sigan bir trajedi. 
Peder, II. Perde II. sahne’de buna uygun olarak §oyle der : 

“ bitkilerin, otlarm, taslarm oziinde 

gok biiyiik bir giic yatar 

su celimsiz cicegin korpe kabugunda 

zehir de bulunur, §ifali giic de 

otlarda oldugu gibi, insanda da, hep savastadir 

iki hasim krai: zarafet ve kabalik” 

i§te birbirinin ziddi gibi goriinen iki diisiince daha: Ask ve Oliim! 

(,'aglar boyu, A§k’a bakisin temel yasasi olarak kalmistir bu; ‘bir araya gelindiginde A§k olmeye 
baslayacaktir.’ 

Toplumsal diizenler. bu tiirden bir sonuc-yorum ile kusatmislardir bireyleri. Mutsuz ask, ask olarak 
yasayip gitme sansini tammi§, mutlu ask A§k’m oliimunii hazirlaimstir. 

Onlar ermis muradina.. - o noktada biter her hikaye: Mutlu askin anlatilmaya deger bir yam 
bulunaimstir. 

Cagm ask a yiikledigi ceil re biisbiitiin degismis degil elbette : Ask, onu doguran nedensiz heyecana ( 
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Sartre bile “ biiyii “saymistir heyecani ) , onu yoguran tutku gizil giiciine bagli bir degismezlik icerir bir 
yandan.Kosullariti, toplumsal baglamin, ideolojik orgiiniin dcgismesi ile dcgisemcyen bir mayasi oldugu 
bellidir. 

“ Mutsuz a skin tarihi” nin yazilmasinda kesintiye rastlanmamasi bundandir. 

“ A§k, bize giic veren tek ozgiirliik yitimidir.” (Aragon t.y. yok) 

Insanlar aski yasamak istiyorlar. Hayatm bir “olanaksizi” saymaktan yana degiller aski.; Mitolojiye 
doniip baktigimizda da sutiu goriiyoruz ki A§k tanrisi Eros yada latinlerin verdikleri adla Cupido kiiciik bir 
cocuktur ve gozleri kordiir. Attigi okla yara alan her kiside a§ka tutulur. Cupido kor oldugu icin oku 
kimlere attigim bilemez ve bu kisilerin birbirlerine uygunluguna bakmaz. iste bu ask da kisileri ezer gecer. 
A§k’m gozii kordiir ya da dengi dengine yasanamayan - malum sebeple - bu ask sonlarmi hazirlar 
sevgililerin ..Yasanan A§k’ta, ask in biiyiikliigii, yiiceligi, sonsuzlugu, hazzi ezer onlari. Basta siki sikiya 
baglandiklan bu duygu oliimlerine sebep olur. Artik o yola girinisler, o tutku kanlarma karisimstir bir kez; 
imkansizliga boyun egmeyecekler, gerekirse A§k’m kadehinden oliim zehrini iceceklerdir.. 

Kisilerin 50k iizerindedir a§k. Bu viizden de yikici etkisi kacimlinazdir. Ciinkii insamn giicii, turn 
diinyayi kar§isma alan A§k’m giiciine denk degildir ve olamayacaktir da.. 

Kammca A§k’m siddetinin. oliim duygusuna yakinhgi siiyle aciklanabilir; 

“...A§k tutkusu, bireysel bir varliga cevrilmis oldugu ve baska varhklara ait olmadigi icin, 50k soylu 
ve yiice goriiniir. Ote yandan, soyut cinsel ictepi, igrenc birsey olarak goriiliir. Ciinkii bu cesit bir ictepi, 
bireysellesinemis, yani belli bir bireye cevrilmemi^ ve tiirii sadece nicelik bakimindan siirdiirmek amacina 
yonelmi§ ve nitelige pek onem vermemi§tir. 

Bireysellestne ve onunla birlikte, ask tutkusunun siddeti, oyle yiiksek bir dereceye ulasabilir ki , 
doygunluk elde edemedigi zaman, diinyadaki en tatli seylerin , hatta hayatm bile anlami kalmaz...” 
(A§KIN metafizigi. Schopenhauer s.s 13). Tipki Romeo ve Juliet’te oldugu gibi... 

Peki Romeo ve Juliet olmeseydi, a§klari bir omiir boyu mutlu bir sekilde siirseydi, iste o zaman 
yasayacaklari hikayenin bizim icin bir anlami, ya da bir etkisi olacak miydi? 

Tabii ki hayir. £iinkii basta da soyledigimiz gibi “ baslamis ve bitmis asklar diipediiz siradan 
hikayelerdir aslinda”.. Bir seyirci olarak da bizim icin hikaye orada noktalanims olacakti. Artik neyi merak 
edebilirdik ki? Ka? gocuklari olacagmi mi? Yoksa her giinii birbirine benzer mutluluklarm nasil 
siralandigim mi?.. Bu noktadan sonra artik seyirci icin diisiininesi gereken, diisiince giiciinii zorlayacagi 
pek de bir sey kalmiyor. 

Shakespeare 50k da giizel bir kurguyla sonlandmyor oyunu ; 

Co§kuyu yaratmak, seyircinin hayal giiciinii kullanmasmi saglamak icin iki gencin ask in 1, iyilikle 
nefret arasmdaki catismayi oliimle sonlandmyor, yani nefretin iyilige iistiinliigii ile. 
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Ve boylece bize sunlan dusiindiiruyor Shakespeare: 

‘..eger olmeselerdi onlari nasil bir hayat bekliyor olacakti, hergiinleri asklarinm biiyiikliigii kadar 
mutlu gececekmiydi. onlarm a§ki ve mutlugu iki diisman ailenin nefretini silebilecek miydi.. ? ’ 

Fakat Park Honan “Shakespeare Bir Y asanr ’ adh kitabmda oyunun sonuyla ilgili 50k da hakli bir 
yorumda bulunmus: 

“...sonunda, olen sevdahlar uyur gibidirler. Ke§i§, bu olaydan ?ikardigi dersi, iyilikle nefret 
arasmdaki ili§kiyi, her ikisinde de siirekli varhgim vurgulamak istercesine asiklarin acikli hikayesini 

Verona ’nm duymasi icin anlatir: 

“ katiksiz A§k kisadir” 

“ <”agda§ bir §ehirde nefret veya §iddet ise kalici olabilir. ” 

Bu trajedi, siddeti yasamin bir parcasi haline getiren toplumsal gerilimi ve uzlasmazligi yansitiyor... 
” (shakespeare bir ya§am Park honan yky ) 

Diger taraftan iste bu kisa-hk, Ask’i dokunulmaz yapan, onu oldugundan 50k daha degerli kilan, 
turn bu olup bitenlere -yasamin siddetine -ragmen, merakim ve biiyusunu arttiran bir yazgidir aslinda. 

Jerome - Antoine Rony yazismda (COGITO “A§K” Tutku-A§k Bahar 95) bu kisahga ozgii 

olarak sunlan sdylemistir: 

yapisi bakimindan basarisizliga mahkum olan tutku- a§k, hayale siginmadigi siirece devam 
edemez. Tutku-a§k, yogun oldugu oranda kisa siirelidir. 

Tutku-ask intihara ve cinayete de yol acabilir. Oldiirme istegi, elinden kacirma korkusundan ve yok 
etme ile sahip olma arasmdaki derin benzerlikten kaynaklamr. 

A ski savasla es tutan Denis de Rougemont ise sunlan soyliiyor; 

“...istekten tutkuyla oliime, bati romantizminin izledigi yol budur. Hepimiz de simgelerini “ 
courtois” ( ortacagda sevgiliyi kutsallastiran ve soylu cevreye ozgii ask anlayisi) gizeminin yarattigi bir 
toreler ve gelenekler biituniine - hi? kuskusuz bilincinde olmadan - bagli oldugumuz ole tide girmisizdir bu 
yola. 

Tutku demek de aci cekme demektir. Daha eskil gagda, ozanlar dogal askin etkilerini betimlemek 
icin savas betimlemeleri kullandilar. A§k tannsi olduriicii oklar firlatan bir okcudur. Kadm erkege teslim 
olur, o da en iyi savasgi oldugu icin kendisini fetheder. Truva Savasi ’nm nedeni bir kadimn iyeligine 
ulasmaktir..."( “ask ve savas” Denis de Rougemont coglto Bahar 95 ) 

Ask burada da belirtildigi gibi, eski caglardan beri olgusiizliigik abartisi, yiiceligi ve sonsuzlugu ile 
kabul edilmis, herseyden once bir kavram - tannnlama - olarak.. Truva Savasi’nm nedenin bile bir kadma 
duyulan a§k oldugu goz online alminca bu sozler de bir o kadar mantikh geliyor kulaga. 
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(,'Linku a§k, kontrolsiizliigu meydana getiriyor. Kontrolsiizliik yikima gotiiriiyor. Ve a§k, kabul 
gormezligi ile biitiinleserek, O’ndan kagilan fakat kagtikga yakla§ilan bir hal aliyor.. Biitiin 
onyargilarimizla, korkakhgimizla, istegimiz ve geliijkilerimizle, bizi igimize ?e viren, altiist eden, yeniden 
insa eden ‘ bir§ey’ olmayi surdiiriiyor boylece.. 

Kammca kurtulu§ yolctur. A§ik oldugumuz siirece garesiz, yalniz, cesur ve doyumsuzuz. A§ki 
egitemeyiz, egittigimiz §ey segim haklarimiz olabilir ancak. I§te o zaman ya ‘surgiinii’ kabullenip a§ik 
olmayi scgeriz, ya da haklari e§itleyip dengeden yana bir tavirla kar§ilariz hayati.. Samrim kolay bir segim 
olmayacaktir bu, A§km tehlikeleri ve A§ksizhgm aghgiyla boliinrniis olarak. Ama denemeye deger !.. 

tjgUNCU BOLUM OYUNUN SAHNELENi$i VE EVRENSEL BIR BARILLA A§K 
YORUMLARI 

SAHNEDE ROMEO VE JULIET 

“...Tiyatro her zaman, zamamn gereksinimlerini dikkate almalidir... ” ( TiYATRO K^IN K 0 C 0 K 
ORGANON B.Breht) 

Breht’in bu sozlerinden yola gikarak Romeo ve Juliet oyununda, hem oziine uygun §iirsel hava 
sahneye ta§mdi , hem de rolleri gah§irken , guniimuzce ya§anan , o birbirine teget gegen a§k varedilmelc 
istendi. Romeo ve Juliet sahnede varolduklan her an , birbirleriyle goz temasmda bulunmaz, baska bir 
diinyamn gergekligindelermiij gibi davramrlar. Goz temasi yoktur, ama aym zamanda, a§klanm o 
kagamadiklari, tutsagi olduklari tutkunun sozleriyle, bir biiyii havasi iginde ya§arlar sahne iizerinde. 
Birbirlerine dokunmazlar. (,'unkii onlarm a§kla dolu diinyasi, §u an oldugumuz gergek diinyadan tiimiiyle 
baijkadir, onlar bir masalin iginde varederler kendilerini. O nedenle soyut ve masalsidirlar. Bizim diinyamiz 
ise gergektir ve a§k’m §imarik, bencil hallerine yer yoktur. Tipki ‘Dadi’nm oyunda gostermek istedigimiz, 
onlarm soyutlugunu ispatlarcasma ortaya koydugu gergeklik gibi.. Her insan bilir ki, olgiisiizluk, kendini 
tiim diinyadan adeta kopanrcasma a§ka adamak -ki a§ik olmalc demek, bunu goze aimak, ki§inin 
kanatlanm sonsuzluga agmasi ve simrsizhgi kabullenmesidir- korkuyu gagiran, gergekligi ki§kirtan ve 
imkansizhgi zorunlu kilan bir sonu hazirlamak demek olacaktir.. 

Kammca Juliet, ‘a§k’i ile kendinden go; m is ve kendini biitiinuyle A§k’ma yani Romeo’suna adamis 
bir yorumla oynanmahydi, biz de duygularmdaki yogunlugu, olgusuzliigii gostermek igin sahne iizerine bu 
§ekilde ta§idik. (,'iinkii a§k , ikisinin de gozlerini kor etmi§tir ve artik hi? birsey umurlarmda degildir. Tek 
arzuladiklari §ey tensel kavu§malarim gergekle§tirmektir... 

Romeo ve Juliet birbirlerine dokunmaz-dokunamaz- ve sahnede soyut bir §ekilde varliklanm 
surdiiriirler; Ciinkii a§klan higbir zaman somut bir §elcilde varedemeyecelctir kendini... 

Dadi ise elle tutabildigimiz, dokunabildigimiz, konusabildigimiz tek somut gergegimizdir. Sahnede, 
Romeoyla da, Julietle de birebir goz temasmda bulunur, konusur ve dokunabilir. Soyledikleri genelde 
gergek ve aci da olsa siirekliligini koruyacak olan O’dur; 

Yani, Romeo ve Juliet disindaki herkes ve her§ey somut ve gergektir. Ancak kendileri disinda, 
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ba§kalariyla ileti§ime ge?tiklerinde o ger^eklige kavu§abilirler .. 

Dadi sahnede gercek olam, dis diinyayi temsil ediyor. Dis diinya 50k farklidir ve hig birsey gene 
a§iklann bekledikleri gibi olmayacaktir.. A§klari, onlari hep umut ettikleri, olmasim bekledikleri o 
aydinhga k a v u s t u r a 1 n a y a c a k 1 1 r ne yazik ki.. 

Ilk sahnede, Romeo ve Juliet’ in balo gecesi ilk karsilastnalari, ilk gozgoze gel isleri ve asklarimn ilk 
kivilcimlanisitu goriiriiz. Yine los bir ortam vardir, bundan sonra birlikte olduklan her sahnede olacagi 
iizere.. Temas yoktur. Her iki oyuncu da ( yani Romeo ve Juliet) birbirlerine dokumnalari gereken 
sahnelerde -mis gibi yaparlar, -dokunuyormus gibi-... Ve birbirlerinden uzaga bakarlar ama baktiklan 
noktada birbirlerini goriirler.. Bu biiyii havasi icinde gecen sahne, dadimn gelmesi ile son bulur, lsiklar 
apilir ve hersey gercege doner; Ciinkii dadi sayesinde, birbirlerinin kim olduklarmi ogrenmislerdir fakat bu 
aci gercek onlari durdurmak yerine, daha da kamcilayacaktir. 

Mersey 50k hizhdir ve oyle gelisir. Bir sonraki, o iinlii balkon sahnesinde asklaritu birbirlerine itiraf 
ederler ve hemen arkasmdan da evlenmeleri adma kosusturmalar baslar. 

‘ Shakespeare, Juhet’in “yiiksek” veya “yiice iislubunda” risklere girer. Juliet muhtesem edebi 
imgelerle , ordu lejyonlarma seslenen bir Roma tanricasimn ezgisel ritm ve dalgalannnlariyla konusur. 
Omegin, III. Perde’ de, kisa sure once Tybalt’i dldiirmiis olan Romeo’yu beklerken, cinsel heyecamm 
,a9ik?a, asagida oldugu gibi dile getirir; 

Hadi firlaym, ey alevden ayakli atlar, 

Kosun dort nala Phoebus ’un kaldigi yere! 

Saklatsm kirbacmgbatiya siirsiin sizi arabaci Phaeton; 

Bulutlu geceyi getirsin biran once. 

(IILii 1 - 4)4 

(SH AKE SPEARE: BiR YA§AM. Park HONAN YKY ) 

Juliet’ in “yiice uslubu” onu, gevresindeki sezgileri ince ve giiclii olmayan kimselerden ayirir. Onun 
askinin siddeti, kendisine uygun, kacinilmaz rolii buldugu icin sevincli bir delikanli havasmda olan 
Romeo’ya da bulasir. ( Romeo’nun dolayli olarak alti oliimden sorumlu oldugunu insan unutuyor.) 

Sonunda Juliet’in, Capulet mezarmdaki intihari azizlerinkine benziyor; 

Romeo ’nunkinde de dokunakh ,abartih bir ihtisam var; Elinde, icinde zehir bulunan k tie ilk siseyle, 
son bir opii§ icin solgun Juliet’in iizerine egilirken, “diinyadan bezmis bedeninden “ yakmarak , “Iste yerim 
burasi “,der. 

Gozler, son defa bakm. 

Kollar, son defa kucaklaym ve dudaklar, 

Ey solugun kapilari , su baghlik opiiciiguyle, 
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Sonsuz anlasmayi muhiirleyin 
Gozii doymaz oliimle. 

( V.iii 109, 112-15) 


“Romeo ve Juliet, romantik bir komedi gibi baslar. Capulet’lerle Montaque’larm hizmetkarlan 
sahneye geldikten sonra kiiciik bir sokak kavgasi pikar ve Romeo - Siyah sack bir Rosaline ’i goriip basi 
donmu§ bir Montaque olarak - romantik bir Fars’m alay konusu aptal karakteri gibi konusur: 

“Bunlar hep nefret yiiziinden ama daha 50k ask yiiziinden 
§u i§e bak. 

Ey kavgaci a§k, Ey §efkatli nefret, 

Ey baslangicta hi? ‘ten yaratilmis olan hersey! 

Bu a§ki hissediyorum” 


...Shakespeare , Romeo ve Juliet’i , goz kamastiran bir ustahkla ve ayricahkh bir 
sekilde , kisa siireli a§ki her seyin iistiinde tutan ilginc bir yommla dile getirmistir.. 
(SHAKESPEARE BiR YASAM. Park HONAN YKY ) 

A§k, soyut, yiice, olaganiistii ve abartih haliyle sahnededir. Romeo ile Juliet’in tiim sahnelerinde ask 
0 yiizden dokunuhnaz, siirsel ve gerceklikten yoksundur. Buna karsit olarak dadimn sahnelerinde ise, 
theatral anlam da dahil olmak iizere hersey gercege uygun ve gercek kurallarla isler.. 

“...Shakespeare ’in bu oyun ic in esinlendigi kaynak ,1563 ‘te gen? yasta bogularak olen Arthur 
Brooke adh ozamn 1562’de yazdigi Romeus and Juliet adh siiridir. Brook da siirine kaynak olarak 
,Boisteau’nun Fransizca oykiisunii almi§ti.Boisteau ise bu oykiiyii Bandello’nun italyanca dykiisiinden 
aktarmistir.Ayrica Shakespeare’in bu oyunun Luigi Groto’nun La Hadriana oyununa benzer ozellikleri 
vardir. Shakespeare , Brooke’un siirinden esinlenirken olay dizisinde bir?ok yeri kendine gore 
degistirmistir.Bu siirde Romeo saldirgandir ve Tybalth oldiirur.Oyunda ise doviismeyi istemeyen Romeo, 
pok sevdigi ark a da si Mercutio, Tybalt tarafmdan olduriildugii i?in diiviismeye zorlamr ve bu arada Tybalth 
olduriir.Brooke’un siirinde Romeo , sevimli bir delikanlmm ,sabit fikirle pilginhga varan davramslarini 
yansilarken, Shakespeare, Romeo karakterine daha insancil ve nesnel ozellikler getirmistir. 

Yine Brooke’un siirinde Juliet, ailesini ve dadismi aldatan, giinah dolu bir gen? 
kizdir.Oysa Shakespeare bu karakteri de olay dizisi ipindeki mantikh yerine oturtmustur...” 
(“ROMEO VE JULiET TREGEDYASI UZERiNE” Ozdemir NUTKU Onsoz ) 


Sahnede yaratmak istedigimiz o biiyii havasi oyunun fmaline kadar geperligini korar. A§k, 
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imkansizlik, gergeklik ve gcrgckustiiliik kavramlarim sahne iizerinde gostererek, zitliklarm irdelenmesini, 
tartilmasim ve ‘a§k’ kavrammm ne oldugu ve nasil yasanabilecegine dair fikirlerin en azmdan 
diisiiniilmesini hedefledik. A§k, Romeo ve Juhet’te oldugu gibi bir solukta, bilinpsizce ve oliimune mi 
ya§anmahdir(?), yoksa insamn kendi kendini biiyuleme i§i, hayatm gergekligi onu yok etmeden, bu diisten 
uyanmanm, ‘ger?ek’ giizellikle uy usman in yollari mi aranmalidir? 

A$K'IN TUM HALLERI UZERiNE. 

Biitiin bu bilgilerden sonra A§k’m biitiin zitliklan iginde barmdirdigim goriiyoruz; A§K, hem 
hayatm olanaksizidir hemde bir o kadar hayatimizda var etmek istedigimizdir. Hem kizgmhgimizdir hem 
tutkumuz.. Ve insan hie bir zaman bu dengeyi hakkini vererek koruyamami§tir. Ciinkii a§k bencil olmasmi 
ister insamn. Olfiisuzliige gotiiriir onu. Bir hastahk gibidir. 

“Leyla ile Mecnun’dan Romeo and Juliet’e A§k” yazismda Dogu ve Bati’nm A§k anlayi§mdaki 
farklihklardan bahseden Yusuf Sadi Eroglu’da §unlan soyliiyor: 

“...A§k isteyerelc olu§acalc bir duygu degildir. O bir hastahk gibidir, aniden bula§iverir. A§k , insana 
istirap verir. A§kta abarti vardir... ” (COGITO “a§k” Bahar 95 ). Bu abartma, smir tammama duygusuna pek 
90k ornek verebiliriz... 

Schopenhauer, A§khn gemlenmesinin, bir kimsenin i§ine her§eyden daha 90k yarayacagim soyliiyor 
ve eski bir sozii yineliyor; “...Kendinde 0I9U de diizen de bulunmayan §eyi, akilla yonetemezsin... ” 
ger9ekten de bu soz, A§k’la ilgili pek 90k §eyi a9ikhyor. 

Bir a§k oykiisii disaridan bakinca ne kadar §a§irtici etki yaparsa, o kadar dogal davram§tan uzakla§ir. 
Ve aijiklar aym ger9eklere sahip olduklanm varsaymak konusunda birbirlerinden o kadar emin olurlar. 
Farkhlik ve tam bir birlik kanplikh olarak yeni bir abartma ili§kisine varir. 

l§te hersey 90k a9ik, A§k bilin9siz olam yok ediyor ve ki§i ask in acismdan besleniyor. 

Tipki Romeo ve Juliet’in a§klannm acismdan beslendikleri gibi. Peki a§km muhte§emliginin, 
insamn ayaklarmi yerden kesen o tarif edilemez duygusunun yamsira sevgililerin bu kadar canim 
acitmasimn ve bunun devamhhgmi korumasimn sebebi nedir? 

Anlik ger9ekleri ka9irmalc... 

Romeo ve Juliet o kadar biiyiilc bir a§k duyuyorlar ki birbirlerine, dis diinyamn kendileri i9in 
olusturdugu tehtidin hem farkmda hem de bir o kadar umursamaz bir tavir i9indeler, 9iinku A§k gozlerini 
kor ediyor, onlari daha cesur kiliyor hayata kar§i.. 

Romeo ve Juliet, giizel bir ba§kaldin hikayesi olmaktan ote bir§ey daha hatirlatiyor bizlere: A§k’ta 
bilincin yoklugu... 

Her ikisi de i9lerinde a§ki besledikleri siirece ger9ek degillerdir artik. Oyunun biitiinii i9inde hep su 
geiriis vardir: Hayal olan ile gerpek olamn 9ati§masi. 
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Ask’ta hep bir savas ve catistna olduguna gore sonuc olarak hep aym noktaya geliyoruz; 

“ A§k’ta engel ne kadar biiyiikse, A§k da o kadar biiyiik oluyor.” 

Yani Askta bireyin onemi yok, onemli olan olaylarm aki§i icinde A§k’i varetme cabasi. Bundan yola 
cikarak diyebiliriz ki, A§k bilincsiz bir baskaldiridir. Oyunda Juliet’ in heniiz ondort yasina basmami§ 
olmasi tesadiif degildir. Yazarm, kammca sevgililerin yasini bu kadar gen? tutmasmdaki sebep, askin ancak 
bu yaslarda bu kadar bilincsizce ki§iyi ele gecirebilecegini seyirciye gostermektir. Bu da su ana kadar 
savundugum seyin bir ozeti aslinda; bilincsizlik ve deneyimsizlik aski tetikler, kisileri abr gotiiriir sonu 
belirsiz gelecege dogru.. Bir ongoriiye sahip olamamalari - hayat bilgisinden yoksun oluslari - bu cikmazm 
icine ginuelerine bir o kadar hiz verir. 

Romeo daha once belirttigimiz gibi; tam bir askpersttir. Gecmiste Rosaline ic in aci cekmis olmasi, 
yeni bir ask a yelken acmasma engel olmaz, aksine O, turn benligiyle A§k’a sigmir .. 

Biitiine sigdirilmak istenirken , her defasmda biitunii yok eden a§k, Romeo ve Juliet ic in de farkli 
olmuyor... 

“Kavusulamayan sev biiyiilu ve giizeldir. A§k’i yaratir.” 

Sabahattin Eyiiboglu en begendigi ask tanimmi Hasanoglu Koyiinde bir vatandastan 

duyar: 

“ Sevdigine kavusamazsan ask olur” 

Bu kavusamama durumu, askin ozlemi ile kari§ik elde etme cabalari kontrolsuzliige bir cagridir 
aslmda. insamn goziinii kor eder, cesareti arttinr ve olaylar hi? beklenmedik bir sona ulasir. 

A§k = Tutku = Oliim 

Olmek, askin olumsuzlugunii giivenceye almamn yegane ?6zumiidiir; Biiyiik asiklar, tutkularma 
sonsuzlugu bahsetmek i?in bu diinyaya veda ederler. 

Ask hem cennettir hem cehennem.A§k’in egitilmezse kotii sonu?lar doguracagi kesindir.Peki askin 
egitilmesi ne demektir ya da boyle bir sey miimkiin miidiir? A§k hep boyle simrsiz ve tehlikeye davetiye 
?ikararak mi yasanmak zomndadir? 

Ask egitilirse a§k olmaktan ?ikar mi? Ya da a§k daha sakin sularda yasanabilir mi? 

Biitiin bu sorulara cevap olarak hatirlatmak isterim ki A§k’m tabiati heyecanlar ve simrsiz hayaller 
iizerine kumludur. Asik kendini ve karsismdakini idealize eder. Bu olduk?a ilgin? bir duygudur.ikili bir 
bencilliktir ve i?giidiisel doyuma da aykmdir. Oyle ya ,i?giidiilerimiz bize once kendini koru,once kendini 
dii§iin ve gerekirse karsindakini yok et demistir. 

“...Bencillik, ozii geregi simrsizdir. insamn bir tek mutlak istegi vardir sadece; bu da, her acidan 
hatta her yoksunluktan siyrilmak ve elden geldigince mutlu ve rahat olmak; elden geldigince haz 
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duymaktir. Ama zevk ve haz duydukca, bu zevk ve hazlari daha degi§ik, daha ince hale getirmekten de geri 
kalmaz insan. Bencilligi ile gcrceklesmcsini istedigi seylcr arasma dikilen her engel, ofkesini ve nefretini 
koriikler; hemen ezilmesi gereken bir du§man gibi goriinur... ” (A§KIN METAFiZiGi Schopenhauer- 
s.s68) 


A$k biitiin bu tehlikeleri ile A$k’tir ve yenilmeye mahkumdur. 

A$k bir sava$tir. 

A$k bilingsizligi dogurur, kisinin kendi olmasini engeller. 

Mutlu a$k yoktur. 

A$k bencildir ve siirekli kendini yiiceltir. Olaylarm aki$i iciinic, belli bir noktadan sonra 
duygularin oliimsuzliigunim yerini, a$iklann birle§me cabalari almi§tir. 

Tek istedikleri biran once birle§mek, hedefe varmaktir.. Nasd olursa olsun.! 

Shakespeare, Rahip’le Romeo’nun sahnelerinde, A§km bedensel isteklerden ibaret oldugunu 
vurgular, yani a§k cinsel kavusma ile es anlamli oluyor. 

Juhet’in , Romeo’dan haber getirecek olan dadisim beklerken, bu kadar tel ash olmasimn nedeni de 
biran once olumlu haberin gelmesi ve sevdigi adamla cinsel birlesmenin gerceklesmesini istemesidir 
aslmda, -tek viicut olma istegi- ba§ka bir§ey degil 

eger cinsel arzu fiziksel bir mesele ise, ayni zamanda ondan da fazla bir soylem meselesidir ( 
Shakespeare’in de takdir ettigi gibi): Soneler, a§k mektuplan, sozlii atistnalar, ayartici retorik. Gercektcn 
de Shakespeare’de cinselligin bu iki goriinumu arasmdaki oransizhk carpicidir: Arzunun incelikle isletimis 
deyimleri - asiklarin tartismalari, kur ayinleri, cilgmca sayiklamalar -cinsel birlesmenin fiziksel edimi “ 
hakkmdadir” ama sagma bir sekilde oylesine asiriya kacilir ki insanda hakikatin tam tersi olup olmadigi 
kuskusu uyanir ve fiziksel edim sadece belli bazi sozel sergileme bicitnleri icin uygun bir firsat saglar. 
Cinsel edimin kendisi sahne iistiinde canlandirilamadigi icin, kendisini kusatan dilde bulutimayisi da ifade 
giiciinu alabildigine arttinr. 

... Shakespeareyen komedi, asik karakterlerin aym anda en gercek ve gercek disi, en hakiki ve en 
sahte olduklarmm zeki bir bicirnde farkmdadir. A§k, nihai oz tammdir, en degerli ve biricik varlik kipidir; 
ama aym zamanda tahammiil edilemez derecede cilki cikmis ve bayagidir. “ Onceden milyonlarca insanin 
yaptigi ve bundan sonra da yine milyonlarm yapacagi bir seydir. ” 

...Cinsellik kesin bigirnde simrlanmi§ bir roller topluluguna sahip tiyatrodur: soguk metres, karsihk 
bulamayan a§ik, kiskanc paranoyak, lekesiz meryem, kan emici fall ise. Oyleyse en “ dogal “ insani 
etkinlik, a§m yapayhga dair bir meseledir; bu, belki de en fazla Shakespeareyen karakterler birbirlerine 
a§klanm yazdiklarmda asikardir: Fler tiirlii tasviri astigi varsayilan seyi dile getinnek icin tantanah edebi 


formulleri seferber ederler... ” 

(“WILLIAM SH AKE SPEARE” Terry EAGLETON s.s. 19-20) 
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Schopenhauer bir goriisunii de, yine olumlu olmamakla birlikte soyle acikliyor ; ‘egilim, yatkinhk 
ve diisiince biciminin birbirinden farkli olusundan dogan nefret duygulan ve hatta diisinanlik baglantilan 
icinde bile, cinsel ask in ortaya qkabilecegini ve siiriip gidebilecegini goriiyoruz. Bu durumda ortaya cikan 
bir a§k duygusu, sozii gecen farklan gormeyisimizc bile yol acabilir ve evlenmeyle sonuclanirsa, her iki 
taraf ipin de bir cehennem hayatimn baslatnasindan ba§ka bir sotiuc vermez.. ’ 

Boyle olaylarm goriilmesi, burada, bilin?le edinilmis diisiincelerin degil de, icgiidiilerin etkisini 
gostermi§ olmasindan otiiriidiir. Askin dogurdugu istek, yani biitiin yiizyillarm sairlerinin durup 
dinlenmeden sayisiz bicimlerde dile getirdikleri ve bir tiirlii tiiketemedikleri gibi, hakkim da veremedikleri 
bu istek ( asik olunan kisinin elde edilmesinden smirsiz bir mutluluk, elde edilememesinden de anlatilmaz 
bir aci duyulacagmi hissettiren bu istek) , kaynagmi bireyin giinliik gereksinimlerinde ve yoksunluklarmda 
bulamaz. Sevilen varligm elde edilememesinden dogan aci icin de durum aymdir. Bu mutluluk da, bu aci 
da; kendi amaplarmm gcrgeklesinesi konusunda yerine bask a sey konulmayacak bir firsati ele gecirmis 
oldugunu kavrayan ve bunun hem kazamlabilir hem de kaybedilebilir oldugunu bilen ruhun cirpinislaridir.. 
Tutkulu ask dedigimiz sey, iste biitiin bunlarm, oliimlii bir insamn yiiregine sikistirilmis olmasidir. 
Oyleyse, bu ce^it bir gonliin, nerdeyse patlayip dagilacak gibi olmasma ve icine dolan sonsuz zavalhhk ile 
sonsuz coskunlugu dile getirecek sozii bulainayisma s as m a m a k gerekir. iste bu durum, smirsiz mecazlara 
basvurarak, diinya ile iniltili herseyin yiikseginde ucup duran her ce^it yiice erotik siirin kaynagidir.. Ve 
biiyiik tutkular da, genel olarak, daha ilk baki§ta ortaya cikar. 

Mateo Aleman’m yazdigi ve iki yiiz elli yildan beri tanman Guzman de Alfarache’m su boliimii, bu 
bakimdan 50k ilgi cekicidir: 

“Bir kimsenin asik olmasi icin, uzun bir zaman gecmesi ya da bu kimsenin, uzun uzun diisiiniip bir 
se?i§ yapmasi gerekli degildir. Gerekli olan, o ilk bakista, her iki tarafm da bir uygunluk ve yakmlik 
duymasi, ya da giinliik hayatta ‘kamn lsinmasi’ dedigimiz seyin gerceklesiuesidir. Yildizlann ozel bir 
etkisi, insamn boyle bir duyguya kapilmasma yol acar.” 

Bu soziin tamamlayicisi olarak da Chamfort’un su sozlerini hatirlatmak gerekir; 

“Bir kadmla bir erkek, birbirlerine karsi siddetli bir tutku duyuyorlarsa, onlari ayiran sey, ister bir 
koca, ister ana-baba ya da baska birsey olsun, onlar yine de Doga geregi birbirlerinindirler ve insanlarm 
yasalarmca sayilmamalarma ragmen, tanrisal yasa geregince birbirlerine aittirler. ” 

Insanlar arasmdaki toplumsal farklar ve ufak tefek kosullar birbirlerini tutkuyla seven asiklann 
kar§isma dikilecek olursa, kendi devamhhklarmi siirdiirmek - evlenmek ve pocuklar dogurarak kendi 
tiirlerinin devammi saglamak- isteyen asiklar bu karsi ciki^lari, hicbir onemi olmayan seyler gibi ele alirlar 
ve bir yana atarlar. Yine aym derin nedenlerden otiirii, tutkulu askin amaclanna il§kin oldugu zaman, en 
biiyiik tehlikelerin bile hice sayildigim; korkaklarm birer aslan kesildigini gormek mumkiin. Bu kor 
cesaret, olgiisiiz ve diisiinineden atilan adimlar, asiklann lehine olmaktan 50k, onlarm felaketine dogru 
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atilan adimlar olmuslardir maalesef ! .. Asiklarin davranislari ise, bu davranislari engellemeye call sail 
hcrscydcn daha onemli, yiice ve hakli goriiniir. A§k konulanm ele alan trajedilerde, amaglarimn araci 
durumunda olan asiklar, genel olarak mahvolup giderler. Romeo ve Juliet’te bunu acikca goriiyoruz. Bir 
insamn a§ki cogu zaman trajik, kimi zaman da komik olaylara yol agar. Bunun nedeni, kisinin artik kendi 
kendisine ait olmamasi ve o duygu tarafindan yonetilmesidir. Zaten genel sorun da bu olmuyor mu..? 
Kendimizi akmtiya birakiyoruz, ya da sdyle soyleyelim sadece akmtiya birakmiyomz, adeta akhmizi 
basnmzdan alan o duygunun - tutkunun esiri olarak akmtiya karsi kiirek cekiyoruz.. ve diyomz ki; ‘ Her ne 
olursa olsun ! ’. 

Romeo ve Juliet gibi pek cok asik, A§k’i yiiziinden intihar etmekte. Hatta bu gerccklik bugiin bile 
gcccrliligini koruyor ne acidir ki.. Ciinkii doga, bu umutsuz durumun bilincini orten deliligin araya 
girmesine izin veriyor. Bununla birlikte, trajik sonuclar doguran seyin sadece doyurulmamis ask tutkusu 
oldugunu sanmak yanlistir; doyurulmus ask tutkusu da, cogun luk la mutluluga degil mutsuzluga gotiinir 
insanlari. Ciinkii boyle bir ask in istedikleri ( talepleri ) , aski duyan kimsenin kisisel rahati ile oylesine 
catisir ki, sonunda bu rahati yikacak hale gelir. Bundan baska, tutkulu a skin bu istedikleri, asigin oteki 
hayat kosullariyla bagdasamaz oldugu icin bu kosullar iizerine kurulmus olan hayat tasarilarmi kokiinden 
yikar. Ne var ki a§k, sadece di§ kosullarla catisma halinde degildir; kimi zaman asigin oz bireyselligi ile de 
catisma halindedir. Aina bu tutkulu ask a yiicelik kazandiran, siirlere konu olmaya layik kilan sey de, 
insamn kendisine ait olmayan seyleri arayisidir ve bu cesit bir arayi§, gordiigiimuz her biiyuklitgii yaratan 
§eydir.. 

“Sen, insanlarm ve tanrilarm efendisi, ASK ! “(ASKIN metaaflzigi. Schopenhauer- s.s. 

bilinmiyor) 

Eros, huysuz ve zorba olmasma ragmen yine de tanrilarm ve insanlarm efendisidir. Eros’un 
ozellikleri arasmda, olduriicii oku, korliigii ve kanatlan dikkati ceker. Kanatlar vefasizhgi anlatir.. iste ozlii 
bir a§k tarifi daha ! .. A§iklar ise, biitiin bu yoksunlugu ve diiskiinliigii siirdiinnek isteyen hainlerdir ! 
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SONUg 

§iir A§k’m bitmek tiikenmek bilmeyen, sonsuz bir dongiiyle ve gii?le kendini iireten dogasim dile 
getirir. Her a§km, ofkeyle, §ehvetle, heyecanla §ekillenen (ve kendini yeniden yeniden iireten) firtmasimn 
kendisini giz perdesinin ardmdan belli edisini.. Psikanaliz ise bu firtinamn giicuniin/ sertliginin/ kontrol 
edilemezliginin/ hirpmhgmm/ yikiciligimn koklerini a?iklayan bilincdisi siiregl eri ke§fetme siirecinde yol 
gosterir bize. Ama yine de bilgi bizi teselli etmez, firtmayi dindinneye giicii yetmez.. Yine ve yeniden 
§air/§iir bize hatirlatir... “Mutlu A§k Yoktur”... 

Ey a§k, ne kadar duyarlism her yeni diisiinceye. duyguya! 

Sevgilinin akhmpelen her yeni diisiinceyi, 

Y utmaya hazirsm a? denizler gibi. 

Ama ne olursa olsun degeri Bir anda yitiriyor hepsini! 

Sevgilinin kafasi pe§itli hayallerle dolu, 

A§k ise hayal ediyor olmadik §eyleri. 


Onikinci Gece... 

WILLIAM SHAKESPEARE 
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Erotik A$kin imkansizligi 

Oysa, dogu masallan iginde yasadigimiz gergekligi ne kadar da iyi resmeder A§k, kadimn ve 
erkegin, di§il ve eril prensibin kavu§masmdaki imkansizhgi anlatir A§lc bir arayi§ ve yikim siireci olaralc 
betimlenir A§k, olabildigince igsel bir deneyimdir dogu masallarmda, kahramamn imgeleminde dogan, onu 
gergek hayatin patikalannda "miinzevi" eden, "ben"ligin yikimmi hizlandiran, egoyu pargalayan, gergeklik 
hissini elinden alan, a§km "nesne"siyle olan biitiin baglari kesen ve ruhsal bir d6nu§umii §ekillendiren bir 
deneyim Dogu masallarmda anlatilan "olgun" a§lctir aslmda, gunkii asla naif degildir 

Masalsi olandan/fanteziden gergeklige gegtigimiz alan bu gergevede dogu masallarmm temalarma 
son derece yakmdir Y eti^kin hayatm "masalsiliktan" arm mis giplak gergekligi bizi, solipsistik evrenlerinde 
kendi fantezilerini deneyimleyen kadimn ve erkegin "trajik" gati§masma ta§ir Modern ya§amm biitiin 
gostergelerine balcildigmda, kadimn ve erkegin iki ayn fantezi diinyasi oldugunu gormek higte zor degildir 
Ya§am bu fantezilerin uzla§mazhgmdan dogan bir gerilim uzerine kumludur A§k, belki de bu gerilimi en 
derinden deneyimlendigimiz andir A§kin belki de bu kadar hayal kmkligi yaratmasi, bu oranda derin 
narsisistik kirilmalara yol agmasi kurgusal olanla, "gergek" olan arasmdaki bu uzlasmaz mesafeden 
kaynaklanmaktadir, giinkii "fantezi" onu deneyimleyen ki§i igin o oranda gergektir, ve reel hayatm 
gostergelerinden gok daha derin bir kaynaktan, bilingdismdan beslenmektedir 

Bizi a§kta harekete gegiren biitiin temalar bilingdi§i bir kaynaktan beslenir A§km bu oranda kontrol 
edilemez bir deneyim olmasmi agiklayan da budur A§k, istemli bir segim, kontrol edilebilen, 
engellenebilen, ertelenebilen bir deneyim degildir A§k bir segim degildir, bu anlamda bilincin alamnda yer 
almaz A§k igine dii§iilen, bizi merkezine dogru geken, benligi hakimiyetine alan bilingdisi bir siiregtir 
A§km bir hastalik olarak tammlanmasimn altmda yatan da budur A§k aynen bir hastahk gibi, belclenmedik 
bir zamanda, siddette ve formda gelir, bedeni ve ruhu hakimiyeti altma ahr, bizi bitkin diisiiriir, egonun 
giiciinii, savunma mekanizmalarimizi -giindelik hayat iginde ayakta kalmak igin geliijtirdigimiz binlerce 
kiigiik oyunumuzu- elimizden ahr A§kla beraber regrese oluruz Y eti§kin kimligimiz diki§lerinden sokiiliir, 
biitiinliigii zedelenir, rasyonel yammiz sendeler, eski akilli, biitiinliiklii, yeti§kin ki§i degilizdir artik 
irrasyonel, gocuksu ve parampargayizdir A§km paradoksu da burada yatar, a§ka biitiinle§(/n)mek arzusuyla 
gireriz ve bu siiregte biitiinliigiimiizii ve siirekliligimizi kaybederiz (giinkii a§kta ve a§k dolayimiyla 
biitiinle§mek miimkiin degildir 
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A§k ve benlik iliskisine bu yoniiyle de bakildigmda, dogu masallarmda resmedilenle ne kadar iyi 
ortiistiigiinu gozlemlemek miimkiindiir Dogu masallan “a§kta yasanan deneyimi” -bati masallarmm 
aksine- benligin pargalanmasi olarak tasvir eder Bati masallarmda disinin ve erilin biitiinlesmesini tasvir 
eden nihai sona oranla, dogu masallan benligin goziilmesini igeren sancili bir siiregtir 

Mutlu A$k Yoktur 
Aragon 

A$kta biitiinlesmeyi imkansiz kilan §ey nedir? 

Psikanalitik kuramm giicii, a§k denen olguyu (yangim/hastahgi/uzlasmaz deneyimi/yikim 
surecin i/kji irleri n , edebiyatm, masallann alamnda tasvir edilen o sarsici deneyimi) biitiin karma§asi, 
irrasyonelitesi, gergek iistii diliyle desifre edebilmesinden ve anla§ilir kilmasmdan gelmektedir Evet, a§k 
bir hastahktir, giindelik ya§ami, algiyi, deneyimleri, rutinleri pargalayan, ayagimizm altmdaki topragi 
erozyona ugratan, rasyonel yammizm "tutulmasina" yol agan, bizi sendeleten, algi kapilanmizi agan, hayal 
giiciimiizii, spontan, gilgin ve toplum disi yammizi katalize eden, riiyalanmizi, hi ling disinin dehlizlerini 
hakimiyeti altma alan bir hastalik Evet, bir tiir biiyii, tutulma ve psikanalizin giicii bilimin rasyonel 
paradigmasmm algi kapilarmdan dahi gegemeyen o "yakici", "oliimciil" deneyimin derinliklerine inebilme 
giiciinden ve yetisinden gegmelctedir 

A^kin imkansizligma Psikanalitik Bir Baki§ 

Psikanaliz bize kadmin ve erkegin "biitiinle§me"sini miimkiin kilacak bir a§k deneyiminin 
imkansizhgi konusunda ne tiir ipuglari verir? 

Psikanaliz en temelde bunu kadmin ve erkegin gelisimsel oykiilerinin son derece farkli izleklerini 
tammlayarak yapar 

Y eti skin kadm ve erkek cinselliginin temellerini olusturan odipal donem cinselliginin ilk uyanisi 
siirecidir Oysa kiz ve erkek gocugu, odipal siireci biitiin yeti§kin cinsellige damgasmi vuracak bigimde 
“farkli” bigimlerde deneyimler Cinselligin uyanisi, cinsel kimligin sekillenrnesi ile paralel bir siiregtir Bu 
uyani§ ve “olu§um” siirecinde her iki cinsin gergekle§tirmek zorunda kaldigi gelisimsel a§amalar ve 
deneyimledigi korkular birbirinden son derece farklidir Kiz gocugunun toplumsal cinsiyet lcimliginin 
olusumu - anne ile siireklilik, anne "gibi" olus, anneyle "ozde§"le§me iizerine kuruludur Kiz gocugu, 
anneyle dogumda b a slay an “birlik” duygusunu devam ettirmek, anneyle deneyimledigi ozde^im siirecini 
siirdiirmek zorundadir Kiz gocugu di§i olmamn anne gibi olmak oldugunu ogrenir Bu gergevede kiz 
gocugunun gelisimsel “odevi” erkek gocuguna oranla son derece kolaydir giinkii anne son derece yakmdan 
bildigi, dolcundugu, kokladigi, talclit ettigi, birlik duygusunu en yakmdan deneyimleyegeldigi “oteki”dir 
Kiz gocugu anneyle ozdesim dolayimiyla di§il bir cinsiyet lcimligini olusturur Ozdesim dolayimiyla 
kurulan di§il cinsiyet kimligi kiz goculclarmda ili§kisel benligin temellerini atar lli§lcisel benlik, lciz 
gocuklarmm (ve daha sonra kadinlarin) benliklerini ili§ki dolayimiyla tammlamalari anlamma gelir Bu 
gergevede kiz gocugu igin kendisi/benligi otekinden kopuk bir “entite” degildir Kiz gocugu kendi benligini 
bir “devamlilik” iginde deneyimler 

Peki, kiz gocugunun odipal siiregtc yiizlesmek ve basa gikmak zorunda kaldigi zorluklar ve bu 
gergevede olusan korkular nelerdir? 

Bu siiregte kiz gocugununda olusan iki temel korku soz lconusudur Birincisi kiz gocugunun babayi 
erotik nesne olarak segmesi ve bu gergevede anneyle olusan rekabet dolayisiyla annenin sevgisinin 
kaybetme korkusu Ozellikle Ethel S . Person kiz gocugu igin, en temel sevgi kaynagi ve bakim saglayan 
“oteki”yle/anneyle rekabete girmenin kiz gocugu igin ne kadar kaygi yaratici bir siireg oldugunu dile getirir 
Kiz gocugu ozdesim nesnesi anneyle rekabete girerken, tamamen muhtag oldugu annenin sevgisini ve 
bakimmi kaybetme riskini de yasamaktadir (bu olgu ileride gorecegimiz bigimde kadinlarin diger 
kadmlarla agik bir bigimde rekabete girme korkularimn temelini de agiklar Anneyle ozdesim dolayimiyla 
Sekillenen iliskisel benlik agiktan agiga rekabet yerine, iistii ortiik bir rekabet bigimini sekillendirir ) 

Babayi erotik nesne olarak segme siireci baska bir korkuyu da beraberinde getirmelctedir: baba 
tarafmdan zedelenme korkusu Kiigiik kiz gocugu, baba ve kendisi arasmdaki cinsel organ farki dolayisiyla 
cinsel organlannm zarar gonuesinden korkar Ozellikle Karen Horney, kadinlarin tecaviiz ile ilgili 
korkulann temelini odipal siiregte kiz gocugu ve baba arasmdaki bu “esitsizlige” baglar 
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Oysa, erkek gocugunun geli§imsel siireci, kiz gocuguna oranla son derece zorludur Erkek 
pocugunda, cinsiyet kimliginin olusumu iki a§amah bir siireci igerir: anneden ve "ipsel" olan kadmliktan 
ayn§ma/kopu§, ilk ozde§im figiirii anneyi "olumsuzlama" ve babayla ozde§le§me Kiz pocugunun 
devamhlik iizerine kurulu siirecine oranla, erkek gocugu kopu§ ve olumsuzlamayla ba§layan ve yeni bir 
ozde§im siireciyle sonlanan ikili bir sure 9 ya§amak zorundadir Bu siirecin zorlugunu anlamak igin - 
sanirim- sadece pevremize bakmamiz yeterlidir Erkeklerde evrensel olarak gozlemledigimiz 
disilige/kadinliga regrese olma/gerileme korkusu, di§il olanm a§ agi 1 an m as 1 /cl i s 1 an m a s i , erkeklerin ipsel di§il 
yanlarma kar§i duyduklari korku, kadmlar tarafmdan yutulma ve anneye gerileme korkularmm kokenleri, 
bu geli§imsel siirecin zorluklarmda yatar Aslinda bu zorlu geli§imsel siirec biitiin inisojin erkek kiiltiiriiniin 
ve §i§kin machismo kiiltiiriiniin temellerini de agiklayacak giigtedir 

Erotik Aska Psikanalitik Bir Baki$ II 

Bu geli§imsel siiregtc erkek pocugunun yiizle§mek zorunda oldugu igsel deneyimler ve bu gergcvede 
geli§en korkular en az kiz gocugunun ki kadar §iddetli ama o oranda da farklidir Erkek gocugu anneyi 
arzulama ve bu gcrgcvede babayla olu§an rekabet siirecinde baba tarafmdan cezalandirilma korkusu ya§ar 
Devasa bedeniyle baba, annesini arzulayan kiigiik erkek (jocugunu zedeleyecek giigtedir Bu evrensel ve 
(bilingdi^i) igdis edilme korkusunun temellerini atan korkudur 

Son donem analistler, bu siiregte erkek gocugunun deneyimledigi narsisistik yaralanmamn da altim 
gizer: erkek pocugunun, babamn cinsel giiciiniin yamnda hissettigi yetersizlik duygusu Kiz pocugunun 
babamn devasa bedeniyle imgeleminde kar§ila§tigmda ya§adigi zedelenme/yaralanma korkusunun yerini 
erkek pocuk da derin bir yetersizlik duygusu ahr Babamn anneye haz vermeye muktedir “eril cinselligine” 
oranla erkek pocugunun “kupukliigii ve yetersizligi” Evrensel penis kiskanphgi olgusunun temellerini atan 
da budur 

Ayrica, erkek pocugu bu siirepte anne tarafmdan cinsel bir nesne olarak reddedilme deneyimini de 
ya§ar Annenin erotik nesnesi oglu degildir Rekabette one pikan ki§i babadir ve erkeklerde cinsel nesneyi 
kaybetme korkusunun temellerini atan tam da bu korkudur 

Ergenlik donemi her iki cins ipin pocuklukta baslayan izleklerin ayrimmi daha da peki§tirecek 
giiptedir Ergenlikte her iki cins hem bedensel farklar, hem de toplumsal cinsiyet kimliklerinin pocukluktaki 
kokleri dolayisiyla daha da farkli iki siirece girer Erkek pocuklari kolayhkla uyarilabilen bir cinsel dogaya 
sahiptir Erkek cinsel uyarimmm goriiniir ve aym oranda istemden yan bagimsiz cinsel dogasi, erkek 
cinselligine damgasmi vurur Ergenlik siirecinde erkek kontrolii disinda kolayhkla uyarilan ve “goriiniir” 
olan bir cinselligin uyanisini gozlemler Yine bu siirepte erkekler ipin cinsel performansm “ili§ki”nin oniine 
geptigini gozlemleriz Bu haz ipin iliskiyi feda etme egiliminin (cinselligin ve ili§kinin yahtilmasi) 
kokenlerini odipal siirepte erkek pocuklarmin yasamakta olduklari zorlu siirepte bulmak miimkiindiir Erkek 
olma siirecinde, anneden ayrilmak ipin anneyi olumsuzlamak zorunda kalan erkek pocugu, cinsel nesneye 
duyulan arzuyu, ayn§ma ile kosut olarak algilar Bu da cinsel nesneyle ili§kisel bir birlik deneyimini 
zorla§tmr (hatta imkansiz kilar) ili§kisel birlik, zaten anneye gerilemeye, anne tarafmdan yutulmayi ve 
di§ilige (disi evreye) geri ddniisii pagriijtiracalc kadar giiplii bir deneyimdir Ve erkek pocugu ipin cinsellik, 
ili§kiden yahtihr Bu bize erkeklerin ergenlikten itibaren kar§i cinsi “insancil” biitiin yonlerinden 
ayri§tirarak, sadece bir cinsel nesne olarak algilayabilmelerin de kokenlerini de apiklayabilir 

Ayrica bu donemde, erkek pocugunun geli§imsel siirepte anneyle ya§ami§ oldugu hayal kiriklariyla 
baglantih olarak geli§tirdigi sadistik fantezilerin dogusunu da gozlemlemek miimkiindiir Kar§i cinse kar§i 
gel i^tiri 1 en biitiin sadistik fantezilerin kokenini erkek pocugunun annesiyle ili§kide deneyimledigi 
narsisistik kmlmalara baglamak miimkiindiir Ofkeye diiniisen narsisistik kmlmalar odip oncesi donemin 
yutucu annesi, anal donemin cezalandirici annesi, odipal donemin reddeden annesinin izlerini ta§iyabilir 

Oysa, ergen kiz son derece fakli bir izlekte ilerlemektedir (”e§itli yazarlarm ve hatta Freud' un 
yazilarmda kar§ihk bulacak §ekilde “kadinhgm gizemi” olarak nitelendirilecek kadm cinselliginin 
ergenlikteki goriiniimii, erkek pocuklarmin tam zittidir Kizlar, ergenlikte kendileri ipin dahi gizem ta§iyan 
bir cinsellikle yiizle§irler Kadm cinsel uyarilma ve hazzimn goriinmez dogasi ve kadm cinselliginin 
erkeklere oranla gorece zor uyanan dogasi, di§il cinselligi kiz pocuklari ipinde gizemli bir sis perdesi 
ardmda saklar Kadm toplumsal cinsiyet kimliginin iliskiyi cinsel hazzm oniine yerlestiren yapisi da kiz 
pocuklarim cinselligi sadece bedensel bir haz olarak kesfetme egilimde olan erkeklere oranla iliskinin 
koruyuculari haline getirir Person ozellikle ergen kizlarm odipal siirepte anneyi kaybetme korkularmdan 
kaynaklanan bir bipimde kopmadan/ayn§madan/yalmzla§madan korlcaralc ili§ki adma hazzi feda etme 
egiliminde olduklanm dile getirir 
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Hazzm pesindeki ergen erkek ve ili§ki pesindeki ergen kiz pocugu yctiskinlik siirecinin e§igindedir 
Kanjimizda pornografik imgelemde karikatiirize formlarda yansimalarim bulan yeti§kin erkek cinselligi ve 
a§k romanlan ve “pembe” dizilerde kar§ihgmi bulan kadm cinselliginin uzla§maz yapisi belirir 
Pornografik imgelemde kanpmiza pikan ve erkegin kolektif bilingdi^inin dinamiklerini yansitan performans 
odakli ve o oranda ili§kiden arinmi§/yahtilmi§ bir cinsellik durmaktadir Performans korkulari ile 
giidiilenen ve ili§ki tarafmdan yutulma kaygilanna kar§i giig lii bir yalitmayla §ekillenen bu eril cinsellik, 
di§il goze son derece mekanik goriinmektedir Oysa, psikanalitik baki§ apisi bize bu mekanik, performans 
odakli ve yahtilmi§ cinselligin gerisindeki “erkek pocugunu” gosterir A n n ey e/d i s iye/cl i s i 1 i ge gerilemekten 
korkan, babamn “giicii” kar§ismda yetersizlik ya§ayan, baba tarafmdan cezalandirilmaktan korkan erkek 
pocugunu Person, aym zamanda erkelclerin e§ zamanli pok e§li (ama o oranda da birbirlerinden haberdar 
olmayan partnerlerle) ili§kilerinin kokenini odipal siirepte erotik nesneyi kaybetme korkusuna (ve reel 
deneyimine) baglar Bu aym zamanda pornografik imgelemde, merkezdeki erkegi pevreleyen erotik 
“nesne”lerin “pok’dugunu da a^iklayan bir olgudur “Nesne”lerin ?oklugu, kaybetme korkusuna kar§i bir 
kalkan gorevi goriir 

Y eti skin erkek cinselliginde gozlemlenebilecek sadistik ogelerin kokenlerini anne ?ocuk ili§kilerinin 
degi§ik donemlerinde bulmak miimkiindiir Daha oncede belirtildigi bicimde sadistik formlarda ifadesini 
bulabilecek narsisistik kmlmalar odip oncesi donemin yutucu annesi, anal donemin cezalandinci annesi, 
odipal donemin reddeden annesinin izlerini ta§iyabilir 

Oysa, yeti§kin kadm cinselligi odipal donemde temellendigi bigimiyle ili§ki odakli bir cinsellik 
olarak kanjimiza ?ikar Kadm cinselliginin ili§kiyi cinsel hazzm online koyma egilimdeki yapisi, iliskiyi 
kaybetme korkusuyla beraber cinsel hazzi feda etme egilimi, cinsellik ve iliskiyi bir biitiin olarak algilama 
egiliminin altmda anneyle ozde§le§en, babaya duydugu haz ve anneye lcar§i ya§adigi rekabet sonucunda 
anneyi kaybetme korkulari ya§ayan kiigiilc kiz pocugu yatmaktadir Kiz pocugu i?in cinsellik ve ili§ki bir 
biitiindiir, cinsel arzu sevdigi otekiyi kaybetme riskini ta§ir (Person kiz pocugunun anneye kar§i duydugu bu 
korkunun daha sonra kar§i cinse aktanldigim dile getirir) ve aym zamanda cinsellik baba tarafmdan 
zedelenme/incitilme riskini de ipinde barmdinr Yeti§kin kadmlarda patolojik formlarda goriilen cinsel 
mazosizmin kokenlerini odipal donemde yasanan a§iri supluluk duygulanna ve baba tarafmdan cinsel 
olarak cezalandirilma/incitilme korkularma baglamalc mumkiindiir (Homey ozellilcle aile iginde reel 
anlamda varolan ve kadma/anneye yonelik §iddetin kiz gocugunun odipal donemde cinselligi saldirgan bir 
olgu olarak kodlamasmi sagladigim diisiiniir ) 

Bu ferpevede psikanaliz bize di§i ve eril cinsel geli§im oykiilerinin ironik zithgim anlatir 

Son Soz 


Love reveals a repeated fury 
Pablo Neruda 

Neruda, a§km bitmelc tiikenmek bilmeyen, sonsuz bir dongiiyle ve giigle kendini iireten dogasmi dile 
getirir Her a§kin, ofkeyle, §ehvetle, heyecanla §ekillenen (ve kendini yeniden yeniden iireten) firtmasimn 
kendisini giz perdesinin ardmdan belli edi§ini Psikanaliz ise bu firtmamn giiciiniin/ sertliginin/ lcontrol 
edilemezliginin/ hir^mhgimn/ yikiciligimn koklerini apiklayan bilincdiiji siirepleri ke§fetme siirecinde yol 
gosterir bize Oysa ve yine de bilgi bizi teselli etmez firtmayi dindirmeye giicii yetmez Yine ve yeniden 
§air/§iir bize hatirlatir “Mutlu A§k Yoktur” 


Mahan Dogrusoz 
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"A§K BUDUR" ROMANI UZERiNE 

Hzl: Gul§ah §I§MAN 

Ask Budur, Samiha Ayverdi’nin yazi hayatma adim attigi ilk romanidir. Olaylarm 
Arabistan’in Hayre §ehrinde cereyan ettigi romanda, Hamza’nm yirmi iki yaspnda geng bir kadin 
olan Meryem’e duydugu ve kar§ihgi olmayan be§eri a§k anlatdir. Meryem’in kendini bildi bileli 
iginde barmdirdigi ilahi a§k duygusu ise eserin bir diger mihveridir. Meryem’in ilahi a§ki, 
Hamza’nm be§eri a§ki oniinde bir omektir ve zamanla Hamza’nm olgunluga ula§masina yardim 
edici bir rol iistlenir. 

Romamn erkek kahramam Hamza’yi okuyucu, kitabin hemen ba§larinda tamr ve onun sevdigi 
kadin tarafindan sevilmedigi igin gittikge iimitsizle§en bir sevdaya dogru yol aldigim ogrenir. 
Hayre hiikiimdari Ugiincii Menzer’in ba§hekimi olan Hamza, varmi yogunu bu a§k ugruna feda 
etmeye hazirdir. Biitiin servetinden, §ohretinden, halk arasinda dilden dile dola§an namindan, 
diiriist ve insani hislerinden, hiilasa sahip oldugu her §eyden bu a§km kar§iligmda vazgegmek 
Hamza igin hig de zor degildir. Burada hissedilen, Hamza’nm a§kina kar§ilik bulmak ugruna 
diinyamn biitiin maddi degerlerinden gegmeye hazir oldugudur. 

Kitabm ilk sayfalarmda siirekli olarak Hamza’nm Meryem’e duydugu a§kin boyutundan 
bahsedilir; Meryem’in Hamza igin ne ifade ettigi, Hamza’nm Meryem’e duydugu a§kin 
biiyiikliigii anlatdir. Meryem Hamza igin viicudun asli orgam olan kalp gibidir. Nasil ki kalbi 
duran bir insamn ya§amasi miimkiin degilse, Meryem’siz bir Hamza’nm da aym §ekilde ya§amasi 
imkansizdir. Burada dikkate deger onemli bir nokta, Hamza’nm kendisini iimitsiz ve peri§an eden 
bu a§ktan kurtulmayi istememesidir: 

“Hem o, bu asktan kurtulmamn garesini bilse bile gene istemezdi. Hamza demek sevgilisi 
Meryem demekti. Meryem Hamza’nm hayatindan gekilirse, o, bir ceset gibi cansiz, 
manasiz ve ifadesiz kalirdi. Onun biitiin varligi Meryem’ den ibaretti.” 111 

Hamza’nm bu asktan kurtulmak istemeyip bilakis kendini, kar§ilik bulamadigi igin her daim 
istirap veren bu a§kla ku§atmak istemesi, tasavvuftaki a§k acisindan mutluluk duyma motifini 
hatirlatmaktadir. Hamza bu noktada Meryem’in a§kindan kurtulmak §oyle dursun, bu a§km 
istirabiyla daha ziyade a§ina olmak istemesi baknnmdan Mecnun’la da benzerlik gostennektedir. 

Bunun yam sira Hamza a§kina kanplik beklemektedir. Bunun bir zaaf, a§ki lekeleyen ve 
kiigiik dii§iiren, onun degerini azaltan bir §ey oldugunun farkinda olan yazar, 

“Ne olurdu Hamza, Meryem’ den kar§ilik istemeyecek kadar biiyiik ve yiiksek olsaydi da 
kendi a§kina §erik kosmasaydi. Halbuki o, Meryem ’in, ask in a mukabele etmesine 
karsilik, serclini, faziletlerini, mefkuresini, temelliik ettigi her tiirlii varligim, hasili 
Meryem neyi isterse hepsini vermeye hazirdi 

sozleriyle Hamza’nm, a§k bahsinde heniiz tarn olgunluga eri§mediginin altim gizmekte ve 
okuyucuya bu yolda Hamza’nm kat etmesi gereken daha gok mesafe oldugunu duyunnaktadir. 

Yazar, roman boyunca yer yer a§kin ge§itli tannnlarim da yapmakta ve bunlari kahramanlar 
vasitasiyla okuyucuya iletmektedir. Hamza’nm a§k hakkindaki dii§iinceleri, bu duruma bir ornek 
te§kil etmesi itibariyle dikkate degerdir: 

“Ask., insani bcscr kiitlesinden temyiz eden kuvvet.. A§k.. tiikenmez bir sermaye!. Ask, 
olgiisiiz sevgi.. Ask, sevdamn kemali.. ask, garezsiz muhabbet.” 119 

Yazar, Hamza’nm §iddetli a§k duygularmm pe§i sira bu a§km diger kahramamm tamtmaya 
ba§lar. Meryem, cemiyetin zevk aldigi §eylerden zevk duymayan, kendi gonliiyle ba§ ba§a 
kalmayi tercih eden, herkesten kagan, dengeli, makul bir geng kizdir. Meryem, gok giizel bir kadin 
olmamakla birlikte, onda, kimsenin bilip gormedigi, onu bir ilahe kadar giizel le^tiren bir sir 
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vardir” I§te belki de bu sir onu, hemen biitiin Hayre erkeklerinin ho§landigi bir kadin haline 
getirmektedir. Halkin goziinden Meryem, yazarin §u sozleriyle tanitilir: 

“Erkekler onun icin «goniilsiiz Meryem» derlerdi. O, goniilsiiz degildi. Bilakis bu goniil, 
pek nadir kimseye nasib olan seel id bir ask duygusuyla hisli ve uyanikti. Bu yakici duygu, 
bir kaftan gibi kizi bastan ayaga kaplamis, onun icindir ki, muhitiyle arasina kavi bir hail 
olmu§ ve onu yalnizliga siiriiklemi§ti 

Bu satirlardan anla§ildigi iizere Meryem yiiksek bir a§k istidadina sahip olmakla birlikte 
kalbinin kime ait oldugu bilinmemektedir. Gonlii kendisi igin de bir sir olan Meryem dahi bu 
a§kin nasil ve kime yonelik oldugundan habersizdir. O, ancak bu ki§iyle tam§tigi zaman kalbinin 
sahibini tamyacak ve bilecektir. 

Meryem, Hamza’nm kendisine olan ilgisinden haberdardir. Zaten Hayre halkimn nazarinda da 
Meryem ile Hamza ni§anh gibidirler. Bunun nedeni ise Meryem’in babasi Zeyyad’in, Hamza’nm 
amcasi olu§u ve bu nedenle iki kahramamn yillarca aym gati altinda ya§ami§ olmalandir. A§kinm 
kanjiligi olarak Meryem’ den en ufak bir ni§an bile goremeyen Hamza, onun kendisine 
meyletmesini beklemekte kararlidir. Buna kar§ihk Meryem ise Hamza’nm, kendi iimitsiz 
sevdasimn esiri olu§una hayret etmektedir. 

Romamn bu kisimlarmda yazarin, Meryem’ deki a§k kabiliyetini en tesirli bir §ekilde 
okuyucuya duyurmaya gah§tigi goriilmektedir: 

“§u muhakkakti ki, Meryem’ le giinden giine aralarindaki mesafe genisliyor ve gen? kiz, 
istikameti mechul bir semte dogru alabildigine gidiyordu. Bu gidis nereye idi? Hamza 
Meryem’in her hangi bir gonulun arkasindan gittigini asla tasavvur edemiyor, bununla 
beraber Meryem’ deki ask kabiliyetinin de giinden giine tekamiil ederek onu dayamlmaz 
cazibesine dogru ccktiginde de §iiphe etmiyordu - 

i§te her §eyin farkinda olan Hamza, kafasi bu soru i§aretleriyle dopdolu bir halde, ne 
yapacagina karar vermeye gali^maktadir. Meryem’le evliligi gok uzak bir ihtimal olarak 
gormekte, onu kendi istegiyle terk etmenin ise imkansiz oldugunu dii§iinmektedir. Sonunda bir 
miiddet igin ondan uzak kalmak yolunu tercih eder. 

Meryem’in kime oldugu bilinmeyen a§ki Hamza’yi rahatsiz etmektedir. O, her ne kadar 
Meryem’in gonliiniin higbir kimseye mukayyet olamayacagim bilse de gene de bu §iiphelerinden 
kendini kurtaramaz. Meryem’in kendisine yaptigi izahat, bir nebze de olsa gonliine su serper: 

“Hamza... ben simdiyc kadar hie bir tarafa goniil baglamadim. §u pargalanan kiymetli 
eserler gibi, o eserlerin canli birer niishasi olan viiciidlardan da gonliime karargah 
aramiyomm. Nalile, benim iizerime tohmet koyma. Sen, mizacimin biiyiik bir ask 
istidadiyla yogurulmus oldugunu en yakin bilenlerdensin. Fakat bu inkisaf etmemis 
duygu, belki de omriimiin sonuna kadar hie kimseye sigrayamayacaktir. Zira bu ask 
ihtiyaci, his kayidlarimn esaretine miitehammil degildir. Benim endisem, bu serabi 
duygularin esaretine baglanamaz. 

1 8 

Ben kimseyi sevmedim. Sevecegimi de zannetmiyomm, miisterih ol Hamza!” 

Goriildiigii kadanyla Meryem’in a§ki, maddi her kiymetin iistiinde olan, hissi kayitlar altina 
almamayacak bir a§ktir. Bundan Meryem’in heniiz aradigim bulamami§ bir a§k ihtiyacinda 
oldugu sonucuna varilabilir. Fakat onun hig kimseyi sevemeyecegine dair sozleri, Hamza’yi 
teskin etmekten gok uzaktir. Link Li bu «kimse» igerisinde bizzat Hamza’nm kendisi de vardir. 
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Bir siiredir iilkede bulunan Bizans biiyiik elgisi Markus ’un,iilkesine donerken kendisi ig i n 
segilen cariye yerine sarayda tertip edilen eglenceler esnasinda goriip tamdigi 

Meryem’i hediye olarak istemesi iizerine hukiimdar Ug uncii Menzer, Meryem’i bu durumdan 
kurtarmak igi n bir yalan uydurmak zorunda kalir ve Meryem’le Hamza’nm nikahli olduklarim, 
gok yakin bir tarihte de diigiin yapacaklanm soyler. Menzer, biiyiik elgi Markiis’ii de bizzat bu 
diigiine davet eder. 

i§te boyle bir durum neticesinde Meryem’le evlenme hayaline kavu§an Hamza, bu emrivaki 
dolayisiyla son derece miiteessirdir. (,’iinkii bu evliligin Meryem’i mutlu etmediginin farkindadir. 
Meryem’i iizen bir vaka her ne kadar Hamza’nm canla ba§la arzuladigi bir §ey de olsa, bu 
kendisine ancak iiziintii verecektir. Burada Hamza bir derece daha olgunla§nn§ biri olarak 
kanpmiza gikmaktadir. Sevdigi kadimn ig i n de bulundugu bu durumdan faydalanacak kadar 
a§agilik bir adam olmadigim gordiigiimiiz Hamza, a§k yolunda bir basamak ileri gitmi§tir. 

Bir yandan da ondaki, a§kin istirabiyla ho§nut olma duygusunun devam ettigi goriilmektedir: 

“Bir an kendi kendine: §u kizin eline bir hanger versem de hig olmazsa beni oldiiriiverse 
diye diisiindii. 

Fakat o zaman oliim bir kerre gelmis olacakti. Halbuki Meryem onu, goziin gormedigi 

hangerle senelerden beri, her nefes yiiz oliimle oldiirmiiyor muydu? Hamza, yiiz hayata 

bedel olan bu oliime ciham degi§mezdi. Ondaki lezzet ve sekri, bir Hamza bilirdi >■* 

Bu sozler, a§k yolunda can feda etmeyi ve bunun higbir §eye degi^ilmez lezzetini gostermesi 
agisindan son derece dikkat gekicidir. Bilindigi gibi tasavvuf dii§iincesine gore ilahi a§ka uzanan 
yollar me§akketlerle doludur. A§k makamina gikilan vahdet vadisi ma- siva tuzaklanyla 
sanlmi§tir. Ruhun hiirriyeti ancak onlara yakalanmadan hakikate ula§makla miimkiin olur. 
Edebiyat dilinde buna ‘a§k derdi, a§k belasi’ denir ve bu dert ile ho§ olmak lazimdir » Bu 
noktadan hareketle denilebilir ki a§k igin gekilen her cefa, a§ik igin en giizel hediyedir, en 
kiymetli nimettir. Hamza’ daki a§k heniiz ilahi bir boyut ta§imamakla beraber a§k derdinden 
ho§nut olmasi itibariyle tasavvufi a§k anlayi§iyla benze§mektedir. I§te Hamza’nm sahip oldugu bu 
dii§iinceler ve iginde bulundugu bu ruh hali, a§kinm en §edid bir yansnnasidir. 

Meryem’in, bu zoraki evlilik sonrasinda iginde bulundugu ruh hali de yazar tarafindan adeta 
bir naki§ gibi ince ince i§lenmi§tir. Meryem’in her bir daman ayn bir kalp gibi vurmakta; ona, bu 
heyecan maddile§erek viicudunun her hangi bir tarafindan zaptolunmaz bir gighkla fi§kirarak 
ortahgi istila edecekmi§ gibi gelmektedir. Geng kizin her bir uzvu segirip titremekte; biitiin 
viicudu, on senelik omrii bir senede tiiketiyormu§ gibi yanmaktadir. Korkulu hisleri de bu ate§i 
alevlendirmekte, sanki bir an evvel yakip bitirmek istemektedir * 

Yazar, neredeyse histerik diizeydeki bu duygularm sahibi Meryem’in Hamza’ya kar§i olan 
lakayitligimn sebebini de atlamami§tir. Burada iizerinde onemle durulmasi icap eden noktalardan 
biri Hamza ile Meryem’in ruhi uyu§mazhklaridir. Onlarm hayati algi lay l^lari n dak i farkhlik, bize 
a§k anlayi§lan hakkinda da ipucu vermektedir. Meryem’in tek endi§esi, hayat muammalarimn 
kokenini bilmek ve ogrenmektir. (,'Linkii ona gore bu sirlar bilinmedikge insan, gurbete dii§mii§ bir 
yabancidan farksizdir. insan ancak benligine, ruhuna, yani hilkatin sirnna vardigi olgiide insandir. 
Bilinmezler iginde ya§amak, kendine ve kendini yaratana yabanci olmak Meryem igin tarn bir 
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azaptir » Bu anlamda Meryem’in rolii, diinyaya geli§imizin manasim, yani hilkatin sirrim bulmak, 
ke§fetmektir. Meryem’in ruhunu kasip kavuran i§te bu tiirden duygulardir. O, maddi degerlere 
itibar etmeyen, mana alemine a? bir insam temsil etmektedir. Hamza’yla olan ruhi uyu§mazligi da 
bundan kaynaklanmaktadir. Ona gore Hamza, unsuri zaaflarina baglamp kalnn§ basit bir 
mahluktur. Meryem i§te bu nedenle kendisini ona yabanci hissetmekte; hayatm anlamina dair 
duydugu endi§eleri anlayabilecek, bu yolda kendisine yardim edebilecek birini aramaktadir. 
Ancak o viicudu buldugu zaman Meryem susuzlugunu giderecek, suya kanacaktir. Meryem’in bu 
duygulan yazar tarafindan §u sozlerle izah edilir: 

“Fakat gene kiz, okumayi beceremedigi bu mukedderat sahifalarim, ilahi suurun akil 

erdiremedigi gizliliklerini ogrenmeyi ne kadar isterdi. O, sun dan bundan duydugu tek 

tuk sozlerle kanaat edecek yaradilista degildi. Meryem, hakikate karsi daima ac, daima 
mutehassir, daima tesne idi. 

Tipki, anasimn boynuna kollarim dolamak, yuzunii opmek icin ayaklarim kaldirarak 
uzanan, fakat gene de yatisemeyen bir cocuk gibi, o da son gayretiyle hakikate yctismek 
icin uzamr, uzamr biitiin akli kudretini kullamr fakat her scyc ragmen ona eriscmcycrek 
yeisle donerdi. 

Hakikatin nurlu yiizii, Meryem ’in anasi idi. §uphe yok ki Meryem ’i yaratan ve onu 
sinesinin saf siitii ile besleyen bu anamn boynuna kollarim dolamak, onu opmek icin ne 
yapmak miimkiinse yapacakti. - 

Bu duygular iperisindeki Meryem, Misir Firavununun hastahgma §ifa bulmasi amaciyla 
Hamza’mn Misir’a gonderilmesi iizerine biraz rahatlar. f’iinkii Meryem ipin Hamza’yla aym 
yerde bulunmak bir i§kencedir. O bunu, “insamn, manasi olmayan bir kimseyle bulunmasi 
kadar biiyiik azab yoktur sozleriyle anlatir. 

Bu kisimlarda Meryem; kendini diinya zevklerinden gekmi^, diinya hayatina yiiksekten 
bakabilen, onun hayvani cephesini goriip ondan uzak durmaya gah§an biri olarak tarif 
edilmektedir - Meryem’deki bu biitiin diinya nimetlerinden ge?mi§lik, onun §iddetle mana 
iizerinde duran yoniinii de daha agik bir §ekilde ortaya koymaktadir. 

Ote yandan, Firavunun hastaligim iyile§tirmek ipin kizgm gollerde Misir’a giden Hamza’nm 
bu uzun yolculuk esnasinda ya§adiklan, Leyla’snn bulma iimidiyle ?511ere dii§en Mecnun’un 
halini ammsatmaktadir. Hamza a§k ate§iyle oylesine yanmaktadir ki, bu hararet ona goliin 
kavurucu sicakhgim hissettirmez bile. 

Hamza’nm ?olde gordiigii bir riiya, Meryem’in bir sevdigi oldugunu kendisine haber verir. Bu 
riiyada, kime ait oldugu bilinmeyen bir el, gokyiiziindeki bir ayi ve ona §iddetle yakla§nn§ olan 
bir yildizi i§aret etmektedir. Ay ve yildizin Meryem ve onun sevdigi ki§iye delalet ettigini 
dii§iinen Hamza, Meryem’in yamnda kendisinden ba§ka bir viicudun bulunmasi fikriyle kahrolur. 
Gordiigii bu riiyanm son derece etkisinde kalan Hamza, bu sevda ile giin be giin erimekte, fakat 
her zamanki gibi istirapta da gizli bir zevk bulmaktadir. Bu a§kin ate§iyle dolu olan her bir zerresi 
Meryem kesilmi§tir. I§te bu agzina kadar Meryem’le dolu olmak, kendini onunla doyurmak hali 
Hamza i?in sonsuz bir zevk kaynagi olmaktadir. 

Hamza, Ehramlarm in§aatinda Omer adh Arap bir esire rastlar. Bu esir, Hamza’nm ve ona 
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paralel olarak Meryem’in de hayatim degi§tirecek, onlan bamba§ka bir vadiye siiriikleyecektir. 
Omer, Hamza’nm anladigi manada esirdir; fakat kalben hiirdiir. Ona gore asil esir olanlar §eref, 
§ohret, gurur gibi her tiirlii zaafin kulu ve hizmetkan olan Hamza ve onun gibi adamlardir 
Omer’in hakiki varlik olarak yani kalben hiir olmasi ve maddenin esiri olmayip manaya ait bir 
ozgiirliige kavu§mu§ olmasi Hamza’mn son derece dikkatini geker. Esirdeki bu ruhi doygunlugun 
nedenini merak eden Hamza’ya Omer’in verdigi cevabin bizi gotiirdiigii cihet sonsuz bir a§k 
anlayi^idir: 

“Benim bir tek muharrikim, bir tek gayem, bir tek zevkim bir tek Allah’im vardir: A§ki 

G6riinii§iindeki esarete ragmen Oilier’ in bu simrsiz azadligi, higbir elin ve higbir baki§m 
degemeyecegi kalbinde yatan bu tertemiz a§ktir. Omer’in kastettigi bu a§k, ku§ku yok ki bir 
giizele baglamp kalmi§ bir a§k degildir. Bu, maddi a§kin gok otesinde duran ilahi bir a§k 
anlayi§idir. Omer’in bu yolda uzun uzadiya soyledikleri, yazardaki a§k anlayi§im gostermesi 
bakimmdan onemlidir. (,'iinkii bu satirlarda hareket eden adeta yazarin kendi dudaklari, duyulan 
da yazarin kendi sesidir: 

“ A ski sen hangi manada kabul ettin de, ask, ask., diyorsun? Bir giizelin ilham ettigi 
asktan mi bahsediyorsun yoksa? Aski, bir giizele mukayyed gormek, onun hakikatine 
karsi kiifurdiir. 

(...) 

§unu bil ki, ask in hakikati bulunmadikca, hilkatin maksudu ele gelmez ve insan askinin 
kemali derecesine gore mukemmel olur. Hilkatin ve kainatin manasim bulmak istersen 
aski bul. Ciinkii insan aski bulmak icin diinyaya gelmistir. Hayatin sebebi asktir; 
mukevvenat da ask in tekazasi sebebiyle tekevvtin etmistir. Ancak aski bulandir ki, 
maksuduna ve hilkatinin manasina kavusmustur. Ask deyip de gecmc, zira kiyamet 
tarihine bir hudud vardir, ama aska had ve gayet yoktur. 

Cismi giizel gosteren ruh ve asktir; ask in taalluku ise ruha ve ruhla husule gelen 
gtizelligedir. Biitiin giizelliklerin menbai asktir; lakin gok kimselere ask mukevvenat 
aynalarmdan yiiz gostcrmistir. O, herkese vasitasiz ve uryan olarak yiiz gostermez, meger 
ki o kimse askin satvetinde kendini yok etmis, ask kcsilmis, yani onunla 61 mils, onunla 
dirilmis olsun! 

Bir gok kimseler gordtikleri ve goniil verdikleri giizellikleri ve hosluklari bu miiteayyin 
vticutlardan zannederek onlarin mesti ve sevdalisi olurlar. Fakat su demde ki bu vucutlar 
mahvolur ve askin hakikati tezahiir eder o kimse buna miilaki olunca, musavver olmayan 
hakikat ona der ki: Bescriyct kirleri ve iktizalariyle zebun ve mest olan sen, o giizellikleri 
bu viicudlardan sandin, halbuki o giizellikler benim mutlak giizelligimin aksinden ibaretti. 
Asil benim, halbuki sen onlan asil zannetmekle yamldin 

Bu uzun agiklamalar, Samiha Ayverdi’deki a§k anlayi§iyla ilgili pek gok ipucu 
barmdirmaktadir. Oncelikle a§k; bir viicuda, bir giizele, hiilasa maddi bir varliga baglanamayan, 
maddi biitiin baglardan azad olmasi gereken bir duygudur. Aksi tiirde bir a§k, insam onun hakiki 
manasmdan uzakla^tinr. Ancak maddeye bagli olmayan bu asktir ki bizi gergege gotiiriir. Gergek 
olan da hig §iiphesiz Allah’tir. Sevdigimiz, a§ik oldugumuz her §ey O’nun bir yansimasidir. Bu 
durumda asil a§ik olunan Allah’m kendi zatidir. (,'iinkii yaratili§ alemindeki her §ey O’ndan zuhur 
etmistir. Aslolan O’dur, diger her §ey suretlerden ibarettir. I§te bunun farkinda olan insan, 
hakikatin sirrma eri§mi§ olur. Ki^inin bu sirra erebilmesi igin de kendini a§kla ve a§kta yok etmesi 
gerekmektedir. 
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Omer, biitiin giizelliklerin kaynagmm a§k oldugunu soyler. Bu dii§iince biraz daha geni§letilip 
yeryiiziinde var olan her §eyin kaynagmm a§k oldugu fikrine gotiiriilebilir. Daha once de 
deginildigi gibi Allah, bilinmeklik istemi§ ve bu nedenle kainati yaratnn§tir. “Allah’ in bilinmeyi 
istemesi asktir ve ask oziin oziidiir. Askla kendini begenen Allah yokluk aynasinda tecelli ve 
kendi giizelligini tcmasa eder. Askin isle bu ilk parildayisi onun isimlerinin ve sifatlarmin 
coklugunu saglamis, boylece alem yaratilmistir™ i§te var olan her §eyin bu a§k ile yaratilnn§ 
olmasi nedeniyle a§k, her §eyin oziidiir. 

Omer’in a§k hakkinda soyledikleri, Hamza’yi bu konu iizerinde dii§iinmeye sevkeder. 
Omer’in bahsettigi a§k, hakikattir. Bu hakikatin kucagina atilip orada devamli olarak kalmak, 
Hamza igin son derece gekici bir hayaldir. Fakat bu hayalini gergekle§tirebilmek i<gi n Meryem’in 
a§kim feda etmesi gerektiginin bilincindedir. Ona duydugu a§k, hakiki a§kin oniinde bir engel, bir 
settir. Bu a§k onun her zerresini kayit altina almi§tir. Halbuki gergek a§k, higbir §eye mukayyet 
olmamalidir. I§te Hamza tarn da bu noktada kendini garesiz hisseder. (,'iinku Meryem’in a§kindan 
vazgegmek onun igin imkansizdir. O, Meryem’in a§kim hakikate dahi degi§mek istemez. 

Ancak Hamza bu hakikati Omer’in nasil bulmu§ oldugunu ogrenmeden de duramaz. Bu 
hakikati kendisine kimin a§iladigi sorusuna Omer, “Ne bildim, ne buldumsa hepsini, hatta 
kendimi, kendi hakiki varliguni da ondan, kabilemin reisinden iktibas ettim. Onun vucudu 
giinesindcn kaptnn.” 394 cevabim verir. Bu cevap bizi, bir miir§idin varhgmdan haberdar 
etmektedir. Hakikate, yani hakiki a§ka ula§mak insanda kendinden var olan bir yetenek degil, 
ancak bir yol gosterici ile ortaya gikabilecek bir meziyettir. Omer’e, sahip oldugu bu hakikat 
yolunu agan ki§i de kabilesinin reisi Yusuf tur. 

Omer, Hamza’ da hakikate kar§i biiyiik bir arzu g6rmii§tur. Ancak hakiki a§ka ula§mak igin 
gerekli olan ruhi olgunlugun onda heniiz yeterli seviyede olmadigimn da farkindadir. Omer’e gore 
Hamza, sevgilisinin a§kindan 6riilmu§ bir kilif iginde mahbustur. Ba§mi bu agm iginden 
gikaramadigi igin de Omer’in oniinde agtigi alemi goriip hissetmesi miimkun degildir. Hamza’nm, 
hakikati gormesine mani olan bu kihftan siyrihp siyrilamayacagim ise zaman gosterecektir. 

Hamza’yla birlikte kutsal bir yer olan Menfis mabedini gezerlerken Omer’in buradaki putlara 
tapan insanlara soyledikleri, ilahi a§ki agiklayici mahiyettedir. Bu sozler, maddenin otesinde olam 
duyurmakta, mana ile a§k arasindaki kopriiyii izah etmektedir. Omer, insanlarin asillarina tapip 
ona secde etmelerini soyler. QLinkii insan ancak aslina, hakikate taptigi zaman insan olrnanm 
manasim kavrami§ olur: 

“Aslina tap, aslimn oniinde secdeye var! Isle bu secde, ne tazim ne de iimid veya 
korkudandir. Belki askin heybet ve istilasindandir ki, bas, ihtiyarsiz olarak yere diiscr; bu 
yere kapamsinda zemini bile yiiksek bulur ve tapmak igin daha, daha algalmak, daha yok 
olmak, kendini unutmak ister. 

l§te aczin siddeti iginde egilen bu bas, manada yiikselir; zaten onun askiyla kendini 
algaltan her scy yiikselir, kiymet ve mana kazamr. 

Olecegini cliisiincrck yasamak, kalb istirahati, kalb zevki verir; fakat 61 mils gibi yasamak, 
zevkin, istirahatin kendisidir. i§te, Mabudu bilerek ve gorerek tapan, ve onun igin yere 
kapanan bas da, kendinden olmii§, hakiki istirahata ve rahata kavusmu§tur. 

Bu hakikat ki sizi ve beni ve biitiin miikevvenati, iginden disindan sarmis, azametine 
miistagrak etmistir, isle bu nihayetsiz biiyiikliik, onu gozlerden gizleyen perde olmu§tur. 
Onu gormek isterseniz, askla basinizi yere koyun. Onu gormek igin, gene onun aski 
nurundan gozlerinize fer, gonliiniize cevher isteyin. Suzisiniz beseriyctin ari olan 
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gomlegini yaksin, sizi asil insanligmiza kavustursun. 

Diinyaya uryan gelen insan, hakikatina da her scyindcn soyundugu vakit varabilir.” 196 

Bu satirlarda ge?en ‘olmeden evvel olmek’ fikri, Samiha Ayverdi’nin diger biiyok romamnda 
da iizerinde durdugu bir konudur. Bu diinyada 61 mii§ gibi ya§amak, yani nefsimizi olmeden evvel 
oldiirmek, hakiki a§ka ula§manm yollarmdan biridir. Bu dunyada olmek, insamn maddi biitiin 
varligindan siyrdip kendini hiplikte yok etmesi demektir. Diinyaya giplak gelen ki§inin hakikate 
ula§mak i?in her §eyinden soyunmasi tarn da bu anlama gebnektedir. Onu diinyaya baglayan her 
bir §eyinden arinan insana boylelikle hakiki goniil zevkinin yolu apilmi§ olur. 

Hamza, Omer’in bu anlattiklarmdan oylesine etkilenmi§tir ki onun, diinya iizerinde bir 
emsaline daha rastlanmayacak bir insan oldugunu dii§iiniir. Bu fikrini Omer’e agmasi iizerine aligi 
cevap, hakiki a§km mahiyetini ve Allah a§knnn sonsuzlugunu bir kez daha gozler oniine 
sermektedir: 

“Hem benim nemi methetmek istiyorsun? Eger sckil ve simami methetmek istiyorsan, bu 
taravet, en 90k oliinceye kadar siirer. Eger sozlerimi methediyorsan, oliim gelince bu da 
kalmaz. Fakat, bende Allah ’limn askim goriip onu methetmek istiyorsan, schadetinde 
sadiksin; Qiinkii onun letafet ve taravetine halel gelinez, hicbir suretle ona zeval ve kesafet 
yoktur; Qiinkii o, odur.” 191 

Misir Firavununu sagligma kavu^turan Hamza i?in artik memleketine donme zamam 
gelmi§tir. Kendisine son derece minnettar olan Firavun, §iikran ifadesi olarak Hamza’nm her 
istegini yerine getirmeye hazirdir. Hamza, Firavundan tek bir §ey ister; o da Omer’in serbest 
birakilmasidir. Bu istegi tereddiitsiiz kabul edilen Hamza ve Omer, Hayre’ye dogru yola pikarlar. 
Hamza igi n donii§ yolculugu 50k gabuk gepmektedir. Zira attigi her adim onu Meryem’e biraz 
daha yakla^tirmaktadir. Etrafindaki her §ey Hamza’ya 90k giizel goriinmektedir; giinkii her ne 
tarafa baksa tek gordiigii Meryem’dir. Her yer adeta Meryem kesilmi§tir. 

Bir miiddet ig i n de olsa Hamza’dan uzakla§nn§ olan Meryem ise, yine de tarn anlamiyla 
mesut degildir. Sonsuzlugu ve ebediligi arayi§, onun aklim daima kurcalayip durmaktadir. 
Kendisine zaman zaman, kendi kendini hapseden mahluk anlammda ipekkurdu diye hitap eden 
hiikiimdara bir keresinde verdigi cevap, onun ebedi zevkin pe§inde olan gonliinii apik etmesi 
bakmnndan son derece kayda degerdir: 

Ben, esas itibariyle dunyadan nefret etmiyorum. Bilakis diinyayi giizel, hem de pek 
giizel buluyorum. §u kadar var ki, her giizel scyin, igrenc cepheleri de olmasi tabiidir, isle 
ben, diinyamn bu miilevves kismindan istikrah ediyorum. Isle ben bundan tiksiniyor, bu 
taskin, yorucu ve manasiz hayattan uzak olmaya 9abahyorum. 

ipekkurdu diye hor gordiigiiniiz 0 bocegin koza i9inde ge9en mahbus hayati, manada 
azadhktir. Zira goklere U9inaya miistaid kanatlari 0, bu esarette tedarik eder. Onun i9in bu 
tecerriide, esaret degil, hiirriyet demelidir. Siz, ipekkurdunun havadan, giincstcn, Sudan, 
hasili her bir ihtiya9tan miistagni olarak ge9irdigi bu sarhosluk alemini neden istihfaf 
ediyorsunuz? O hayatin tadim, 0 sarhoslugun zevkini bilmediginiz i9in degil mi? 

ipekkurdu kendini, kendinden baska sakini olmayan bu daracik hiicreye, ihtiyariyle 
mukayyed eder. Zira ona bu yalmzhkta, fezalarm ihata edemeyecegi bir genislik vardir ■ 

Meryem, sahip oldugu bu fikirleriyle hakikatin manasmi kavrami§ goriilmektedir. Su, hava, 
giine§ gibi her tiirlii ihtiyaca gonlii tok olan ipekkurdu ile hakikati arayan insan arasinda ku§kuya 
yer birakmayacak bir benzerlik oldugu a9iktir. Nasd ki ipekkurdu kendisini hapsettigi koza 
i9erisinde kendisine ozgiirliigiinii saglayacak olan donannnlara sahip oluyorsa, diinyamn her tiirlii 
nimetinden yiiz 9evirmi§ insan da kendisini hiirriyete kavu§turacak olan hakikat sirrma bu sayede 
ula§maktadir. I§te Meryem, boyle bir goniil simnin meftunudur. Ve tipki ipekkurdu gibi, 
herkesten uzak ya§adigi kendi diinyasmda kimsenin anlayamadigi boyle bir genislik, enginlik 
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vardir. Ipekkurdu vakti geldiginde nasil ki kozasmdan gikacaksa Meryem de gonliinde hasil olan 
fakat ne oldugunu kendisinin de bilmedigi a§k sirrim zamam geldiginde ke§fedecektir. 

Hamza, Misir’dan doner donmez Yusuf la tam§mak ister. Onu gormeye Meryem’le birlikte 
giderler. Bu a§irete ilk kez gelen Meryem, belirsiz bir heyecan igerisindedir. Tannnadigi bu 
kimseler arasinda sikilacagim dii§iinmekte, ama Hamza’yla yalmz kalmama arzusu onu bu 
ziyareti yapmaya mecbur birakmaktadir. 

Kapida onlan Omer kar§ilar. Hamza’nm gozleri bir miiddet, Yusuf un kendisiyle tokala§mak 
igin uzattigi eline takili kalir. Bu el, ona riiyasinda ayin koynundaki yildizi gosteren eldir. Hamza 
bir kez daha Meryem’in sevgilisinin kim oldugunu ogrenmek i?in biiyiik bir istek duyar. Ancak 
tam§tiklarimn heniiz ilk dakikalarinda boyle yersiz bir soru sormak istemez ve aklim kurcalayan 
bu soru i§aretini giderme i§ini bir ba§ka sefere birakmaya karar verir. 

Yusuf, ho§ sohbeti ve giiler yiiziiyle onlan son derece sicak kar§ilar. Heniiz muhabbetlerinin 
ilk ba§larmda sevgi hakkinda soyledikleri dikkate degerdir. Hamza’nm kendisine getirdigi hediye 
kar§isinda, Omer’in varligimn kendisi igin en kiymetli hediye oldugunu soyler ve ekler: 

Ziyarete vesile ve sebeb, sevgidir. Asil bahane ve vesile, ondan ibarettir. Muhabbeti 

olamn eli bos olamaz. Zira sevgi, sebebin, vesilenin kendisidir Hamza 

Meryem ise, bu sohbet esnasinda Yusuf un yiiziine ezeli bir bilmeceyi gozmek ister gibi 
bakmakta, onun hipbir hareketini gozden kapirmamaktadir. Meryem, Yusuf tan ziyadesiyle 
etkilenmi§, onun konu§malarinda zevkin en §iddetlisini bulmu§tur. Oyle ki gen? kiz, bir goz apip 
kapama miiddetinde, sanki biitiin kainati dola§nn§ kadar hayret i?erisindedir. Yusuf un Meryem 
iizerinde biraktigi tesiri yazar, §u ifadelerle daha a?ik bir §ekilde ortaya koymaktadir: 

“Bir aralik Yusuf yuzunii Meryem’e ccvirdi: 

Asiretimizi ilk ziyaretiniz degil mi Meryem? dedi. Konusurkcn bakislari birbirine 
dcgmisti. Nazarlarm bu carpismasi Meryem ’i zeminden semavata, oradan gene siddctlc 
zemine atti. - 

Meryem, Yusuf u ilk gdrdiigii anda, hakikati bulmasi i?in kendisine yol gosterecek ki§inin o 
oldugunu anlami§tir. Yillardan beri i?inde buyuttiigii a§k istidadi artik agiga ?ikmaya hazirdir. 
Meryem’in bunu, daha ilk baki§ta anlamasi §u sozlerle dile getirilmi§tir: 

“Bakis, insana bilmedigini ogretir, bildiklerini de unuttururmus. Meryem de yeni bir scy 

(igrenmis ve pek cok scyler unutmustu. Belki de bu unutulanlar kalilcsindc, bizzat kendi 

de vardi .” 20 

i§te Meryem, Yusuf u goriir gormez biitiin bildiklerini unutmu§tur. Onun bu hali, bamba§ka 
bir diinyayi ke§fetmeye hazirlanan bir ki§inin onceki biitiin bildiklerinden annmasi, soyunmasi 
gibidir. Meryem, bundan sonra oniinde ka? zamandir hasretle, a§kla, §evkle bekledigi yepyeni bir 
diinyamn a?ilacagmm farkindadir. 

Romamn ba§indan itibaren Meryem’in gonliiniin a§ka egilimli, a§ka miiptela oldugu yazar 
tarafindan verilmektedir. Fakat bu a§kin kime oldugu gerek okuyucu gerekse Meryem’in kendisi 
tarafindan bilinmemektedir. Yusuf u tamdiktan sonra ise Meryem, a§kmm yoniinii tayin etmi§ 
olur. Meryem’in Yusuf ta gordiigii, yillardir pe§inden ko§tugu hakikatin ta kendisidir. I§te 
Yusuf ta gordiigii bu hakikat i§igidir ki, Meryem’i olanca giiciiyle ona dogru ?ekmi§tir. Bu, 
?aglayarak akan bir derenin sonunda yatagim bulmasina benzetilebilir. Meryem’in gonlii de 
Yusuf u tamyinca a§kim da tammi§, bilmi§, onun ka? zamandir kim oldugunu bilmeden pe§inden 
ko§tugu a§ki oldugunu anlami§tir. Yazar, Meryem’de hasil olan bu duygu silsilesini en ince 
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teferruatina kadar anlatir: 

“Meryemin gonlii artik bo§ ve a§ktan tehi degildi. Bu gonliin §imdi bir sahibi, bir 
hiikiimram vardi: Yusuf! 

Yusuf onu biitiin azametiyle istila ctmisti. Meryem gonliine baktigi zaman orada, ondan 
baska bir varlik goremiyordu. 

§imdiye kadar avare bir kelebek gibi, kokulu kokusuz hicbir ciccgin sinesini intihab 
etmeyen bu goniil, nasil olmustu da miiskiilatsiz, miicadelesiz, zorluksuz, Yusuf un gonlii 
mahscrindc konuklamisti? 

Meryem, gonliinii saran bu ihtilalden korkarak bir koscyc sinmis, bu hakikati bu giine 
kadar kendine bile itiraf edememisti. Fakat artik, onu, ister istemez, her bir zerresinin 
sail id oldugu bir kalabalik huzurunda ilan ediyor, itiraf eyliyordu. §imdi, Meryem saklasa 
da, bu ask kendi kendini itiraf edecek, kendi kendini fas edecekti. Zira gen? kizin her bir 
daman ayn bir kalb gibi siddetle Yusufu soyleyerek atmaya baslamisti. Meryem’in 
simdiyc kadar hicbir tarafa takilmadan muallakta bekleyen gonlii, nihayet aradigim 
bulmus, askin bizzat kendi tarafindan yakalanmisti. 

Miitemadiyen degiscn madde, bir taraftan inhilal, bir taraftan tcsckkiil eden esya, bunlarm 
hepsi, Meryem’in gonliinii kapacak kuvvete malik olmayan scylerdi. Meryem aski, askin 

909 

manasim ariyordu; isle aradigim bulmu§tu.”~ 

Bu uzun tafsilattan da anla§ildigi gibi Meryem, yillardir pe§inde ko§tugu hazineyi sonunda 
bulmu§tur. Kabugunu kirip, kendini sakladigi diinyadan gikma vaktinin geldiginin de farkindadir. 
Yusuf ona tek bir baki§la bilmediklerini bildirmi§, gormediklerini g5rdiinnii§, biitiin bir kainati 
gozleri oniine sermi§tir. Denilebilir ki artik ipekkurdu kozasindan gikmaya hazirdir. 

Yusuf un ruhani biiyiikliigiinden etkilenen tek ki§i Meryem degildir. Hamza da Yusuf la 
tam§tiktan sonra degi§mi§, daha olgun bir insana donii§mii§tiir. O artik kendisini ?ekemeyenlere 
kizmayan, kendisini ovgii tufanlari arasinda birakan ki§ilerin korku veya iimid nedeniyle hareket 
ettiklerinin farkinda olan biridir. Insanlara eskiye nazaran daha §efkatlidir ve yardnn elini 
kangliksiz uzatmaktadir. Halkin minnet dolu sesleriyle gurur sarho§luguna kapilmamaktadir. 
Hakikati bu kadarcik bile gormesi onu manevi bir §ahsiyete, yeni ve bamba§ka bir hiiviyete dogru 
gekmektedir. 

Biitiin bu degi§imlerine ragmen Hamza, ger?ege ula§acak giicii kendinde bulamamaktadir. 
Yusuf un varligi kendisini mana baknnindan degi§tirmi§, oniinde yeni bir diinyamn kapilarimn 
agilmasina vesile olmu§tur. Ancak Hamza, bu kapiyi sadece aralayabilmi§, ardina kadar agip i<geri 
girmeyi heniiz ba§aramami§tir. Kendisini hakikatin o engin geni§ligine birakip orada 
kaybolmaktan gok uzaktir. Ona gore bunu ba§armasi i?in oniinde a§masi gereken pek gok engeller 
vardir ki bunlarm en biiyiigii de §iiphesiz Meryem’in a§ki selidir. I§te Hamza, gonlii Meryem’in 
a§kina takili kaldikga hakikat giine§ini goremeyeceginin farkindadir. Meryem’in durumu ise 
tamamen farklidir. Ebedi ve hakiki a§k, kendini bildi bileli diinyamn ge?ici zevkleriyle arasini 
agan bir arayi§ olmu§tur. Heniiz billurla§mami§ bir taslak mahiyetinde olan bu gayeyi akli 
melekeleriyle agiga gikaramayan Meryem, Yusuf sayesinde belirsiz olan bu hayali 
canlandirararak meydana gikarmi§tir. Meryem §imdiye kadar bir sis bulutunun ardindan baktigi 
hakikati artik gayet sarih bir §ekilde gorebilmektedir. 

Bu noktada yazar, Meryem ile Hamza’nm a§k anlayi§larmi kar§ila§tinr, onlardaki a§k 
egiliminin derecesini ortaya koyar. Hamza, Yusuf un biiyiikliigiindeki manayi tamamiyla 
anlayacak, onun biitiin ciham ku§atan a§kim yansitacak kadar parlak ve uyamk bir ruha sahip 
degildir. Meryem’de ise goz kama§tiran bir ruh sefasi, ele avuca sigmayan §iddetli bir a§k 
heyecam vardir” Hakiki a§ki algi lay i^,lan n dak i bu farklihk, Meryem’le Hamza arasmdaki bir 
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ugurum gibidir. Biri hakikat i§igim gonliiniin ta derinliklerinde hissetmekte, digeri bu i§iga el 
yordamiyla ula§maya gali§maktadir. 

Etrafindaki herkese oldugu gibi bu iki insana da gok §eyler ogretecek olan Yusuf, yazar 
tarafindan uzun uzun tanitilir. O, bo§ vakitlerini tefekkiirle gegiren; gonlii, ezeli a§k ate§inin ocagi 
olan, higbir §eye ihtiyaci olmadigi igin kimseden bir §ey beklemeyen ve istemeyen, ‘ya istifade 
etmeliyim, yahud da ettirmeliyim’ diyen, manasiz me§galeleri ve zevkleri olmayan, daima hasret 
gekip bu hasretinin kime oldugu bilinmeyen bir a§iktir »> Yusuf un bu derece ayrmtili tamtilmasi 
elbette sebepsiz degildir. Zira roman kahramanlarimn a§k anlayi§larmm nasil olgunla§tigim 
layikiyla anlayabilmek igin oncelikle mur§id vazifesi goren Yusuf u yakindan tammak 
gerekmektedir. Yazar, Yusuf u §u ciimlelerle tamtmaya devam eder: 

“O, kin ve intikam bilmez. Bu yiizden kendi de, etrafindakiler de daima musterih ve sakin 
yasarlar. O, ne sevilmekten sevinir, ne de sevilmemekten yerinir. 

Onun insaniyete hizmeti, herkese duriist ve saglam ahlak asilamaktir. Bilhassa o, bu 
hayatin sonu kabirdir oteki hayatin ise basi kabirdir. Allah’ a sevgili olmak isteyen giizel 
ahlak sahibi olsun. Ciinkii biitiin amellerin en iyisi, giizel ahlaktir; insanlarin hayirhsi 
giizel ahlaki olanlardir, der » 

Yusuf, Hamza tarafindan amcasi Zeyyad’a da uzun uzun anlatihr. Hamza’ya gore Yusuf tan 
kaynayan dim, herkesin bilebilecegi bir kaynaktan gelmemektedir. Yusuf un bilgisinin tek bir 
harfini bile ogrenmeye insamn omrii yeterli degildir. O, §eyhiilhikemlerin sabahlara kadar rahle 
ba§inda me§akkatle ogrendikleri bir §eyi, Yusuf un agzmdan gikan basit bir kelimeye 
degi§meyecegini soyler. O, kimseyi gagirmayan, giinkii kimseye ihtiyaci olmayan biridir. Ihti§am 
iginde ya§amiyor olu§u fakirliginden ve ba§kalarma ihtiyacindan degil, maddi varhklara kiymet 
vermeyi§indendir. Hamza’ya gore Yusuf, gizli olan can derdinin hekimidir ve devayi dogruca 
Allah’ tan getirmektedir .*» 

Yusuf, romanda insam a§ka ula§tiran bir koprii vazifesi gormektedir. I§te Meryem’in her 
nefeste Yusuf demesi, Hamza’nm ag ve muhtag olan gonliindeki bo§lugu dolduracak hakikati 
Yusuf ta aramasi bu yiizdendir. Gonliinde engin a§k hazinelerini saklayan Yusuf un a§k hakkinda 
soyledikleri de gok ge§itlidir. Ona gore a§k, insam Yaradan’a ula§tiran en miihim vasitadir. Insan, 
ancak a§k nuruyla Yaradan’i gorebilir. Sahip oldugumuz ciizi akil, kainati bir biitiin olarak 
gormek ve boylece Yaradamn varhgma temas etmek igin yeterli degildir 

A§kin, maddenin otesinde oldugu fikrine daha once de deginilmi§ti. Bu noktada onemle 
iizerinde durulmasi gereken bir konu da maddenin ve a§kin tarn olarak neleri kanpladigi 
hususundadir. Yusuf un sozlerinden anla§ildigi kadanyla akil, yani ilim bir anlamda maddeyi 
kar§ilamaktadir. A§k ise goniil i§idir; yani manaya, ruha aittir. Bu durumda ebedi a§k sirrma 
ula§mak igin gereken ruh, yani goniildiir. Akil, maddenin otesinde olan a§ki hakkiyla anlamaya 
yeterli degildir. Bu dii§iinceler, Yusufun soyledigi §u sozler ile daha agik bir §ekilde ortaya 
konmaktadir: 

“... ilim denen mahsus bilgiler, bir insamn insanligmi bulmasi igin kali degildir. Bunlan da 
ogrenmeli ve bilmeli, fakat onlara takilip kalmamalidir; beserin istihdaf ettigi gaye, bu 
mahsus ilimlerin esaretine mukayyed olmamahdir. Goniil alemine gel ki, onun hudutsuz 
viis’ati iginde, maddiyet aleminin bir nokta kadar kiigiik kalan hulasasi da vardir. 

Bescri insaniyet basamagina yiiksclten kudret, ask in hakikatidir. §uuru ask istila ettigi 
zaman, hakikatin yiiziindeki ortii diiscr. Asktan baska her scydcn tecerrud edenlerdir ki, 
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hikmet ve hakikat dalgalarmi elsiz kaparlar. 

I§te insan, ancak o vakit kendini, hakikat aleminin hayret verici nihayetsizligi icindc 
zevk kcsilmis bulur. 

Bu zevkin, maddi ve mahsus zevkler gibi nihayeti yoktur. Ciinkii o zaman sen zevk olur, 
kendin zevk kesilirsin. Ariyet, anzi olan §eyler bir gun olup insandan kaybolur, gider; 
fakat sen, o scyin kendi olursan, hicbir scy aslmdan ayrdmaz .” 20 

Yusuf un akd ve a§k hakkinda soyledikleri, tasavvuf du§iincesiyle biiyiik olgiide 
benze§mektedir. Bilindigi gibi tasavvuf aklin ger?ege ula§amayacagina, ger?ege ula§manm ancak 
a§k ve cezbeyle niiiinkiin olacagina inanir Bu nedenle Yusuf un da belirttigi gibi ilim, gaye degil 
vasita olarak goriilmeli; bunlara takdip kahnmamahdir. Bu, ilahi ibnin ancak a§k ile hash olan 
kalp ilmi oldugunu ortaya koymaktadir. Bu ilmi kazanmak i?in gerekli olansa akla dam§mak degil 
kalp ile gormektir. 

Bilmek ve ogrenmek i?in yamp yakdan Meryem, Yusuf tan daha da anlatmasim ister. O, 
hakikate te§ne olan Meryem igin bir ge§me gibidir. Yusuf konu^tukga Meryem, bu sonsuz ve 
simrsiz akan £e§meden kana kana icpnekte, ydlardir hasretini gektigi hakikat sirriyla gonliinii 
ferahlatmaktadir. 

Yusuf a§kin seven, sevilen ve sevgi olmak iizere iig isimle anddigim, fakat gergekte bu 
iigiiniin de tek bir §eyi ifade ettigini soyler. Sevilen sevenin aynasi, sevgi de mecmuudur. Aynaya 
bakan bir kimsenin kar§isinda gordugii §ahsm bir viicudu yoktur; bu, bakamn golgesidir. Aym 
§ekilde sevenin de sevilene olan hayranhgi ve tutkunlugu gene kendi suretine, kendi a§kinadir. 
Birbirlerini seven iki §ahis, esas olan a§k oldugu igi n bu muameleyi iki tarafli gorurler. Halbuki 
seven, sevilen; sevilen de sevendir. I§te a§k budur » 

Abdulbaki Golpinarb da Tasavvuf adh kitabinda bilgi ve a§k kar§da§tirmasi yaparken a§ktaki 
bu ii? unsur iizerinde durmu§; bilgideki bilen, bilinen ve bilgiye kar§dik olarak a§kta da seven, 
sevilen ve sevgi oldugunu soylemi§tir. Ona gore a§ik sevdiginin vasiflarma biiriiniirse kendisi de, 
sevdigi de, sevgi de yok olur gider «> Bu nedenle ikiligi, iigliigu degil birligi ama? edinen 
tasavvufta seven, sevilen ve sevgi ayn degil aym §eylerdir ve bu ugiiniin toplami tek bir §eyi 
kar^ilamaktadir; o da a§ktir. Bu konuyla ilgili olarak Annamarie Schimmel de a§ik ve ma§ugun 
yani seven ve sevilenin birbirinden ayn du§unulemeyecegini ve ma§ugun kemale eri§mesi i?in 
a§iga ihtiyaci oldugunu soyler Burada da gene a§kta birlik yani vahdet-i muhabbet anlayi§i 
vurgulanmaktadir. 

Meryem ile Yusuf arasinda mevcut olan da boyle bir a§k birligidir. Yazar, bize Meryem’ in 
duygularmi verirken bu hususu da yansitmayi ihmal etmemi§tir: 

“Hayir, hayir... Yusuf ve Meryem diye iki ayn varlik yok ki... Cihanda ne Meryem var, ne 
de baska bir mevcud... Hatta cihan da yok.. Meryem icin yer, gok, her scy yalmz, yalmz 
Yusuf, yalmz o... Meryem Yusuf tan baska bir scy gormiiyor ve bilmiyor... Onun icin 
Yusuf tan baska bir scy yok ki bilsin! Esasen hicbir guzelligin cazibesine iltifat etmeyen 
mustagni nazarlarindan butiin cihan silinmis. Yusuf un istilakar varligi, mukevvenatin 
butun nakislarmi silmis gotiirmiis. Hatta gen? kizin kendi viicudu bile coktan bu adem 
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kafilesinin arasina karisip kaybolmus . 

Meryem’in gonlii, Yusuf un anlattiklanyla adeta sarho§ olmu§ gibidir. Her ne kadar soze 
dokiilmemi? olsa da Yusuf, Meryem’in kendisine olan hislerinden haberdardir. Daha ilk 
giinlerden ondaki ate§li mizaci fark eden Yusuf her ne kadar onunla 90k yakin olmaktan ?ekinse 
de, a§k ate^iyle yanan bu gonlii kendisinden ba§ka higbir kuvvetin teskin edemeyeceginin 
farkindadir. 

Yazar, Meryem’in hislerine terciiman olmaya devam eder. Bu satirlarda anlatilan 50k 
kuvvetli bir a§k duygusudur: 

“Onun aska susatms varligimn her zerresi, bu coskun seli massediyor ve tekrarim 
sayikhyordu. Kurak bir zemine driven yagmurun, hemen yiibused tahavviil etmesi gibi, bu 
goniil de hep aym tahassur, aym eksilmeyen istiyakla Yusuf u, hep onu bekliyordu. 

Yusuf, her miiskiilun cevabi, Yusuf, her eksigin tamami... Meryem Yusufu, aklin 
yetmedigi bir keyfiyetsizlikle istiyor ve onun ol9uye, hesaba gelmeyen askina tehaliikle 
kosuyor, kosuyor... onun her tavn bir vecize, her hareketi ask in kahhar belagatimn keskin 
bir ifadesi... Meryem bu yaman ve ate sin ifadeyi okuyor, ezberliyor, onu gonliine 
hakkediyor... 

Yusuf un aski, goziin gormedigi, aklin bilmedigi asimanlardan siiziiliip ebedi bir sclale 
gibi gonliine doluyor. Yusuf un sozleri, bu sozlerin her bir hecesi, akli kapan bir kudrete 
bu run mils de gelmistir. Bu sozlerde mestedici ask kokusu tiitiiyor. Meryem, basin 1, bu 
mestedici kokuya gomiiyor, orada kalmak, orada olmek istiyor. Yusufun her tavrinda, 
askin fasih beyanim nesredcn bir hususiyet var. 

(,..)Fakat Meryem onu sade gozleri, hisleri, hatta goz kcsilmis her bir mesamesiyle de 
gonneye kanaat etmiyor. Onu aski, askin in ziyasi, nuru ile goriiyor. Yusufun sevdasina 
iftikar eden her zerresi haykiriyor, onu aleme bildinnek, bu endaze ve olciiyc gelmiyen 
ask tufanim anlatmak icin cirpmiyor. Ne olur kcskc sevdigimi biitiin cihan sevse de hep 
sozlerimiz onun kissalan olsa diyor. 

Meryem, Yusuf la geccn dakikalarin ne demek oldugunu, onlarin ne bedelsiz kiymetlerle 
miicehhez bulundugunu biliyor. Bildigi icindir ki isle onlan cekip uzatmak, biitiin bir 
omre vasletmek ihtiyaci ile zebun olup cirpmiyor... 

Meryem Yusuf tan uzakken yasamiyor ki... Onsuz gecen zamanlanm, onunla yasadigi 
dakikalarin artigi ile soylc boyle gcciriyor.”“ 

Goriilen 0 ki Meryem’in Yusuf a kar§i hissettikleri basit bir a§k tezahiirii degildir ve bu a§kin 
be§eri a§k olarak tammlanan tiirden bir a§k olmadigi da 90k a9iktir. Bir giin Yusufun evinden 
donerlerken Meryem Hamza’nm ne§e i9erisinde oldugunu fark eder ve §oyle dii§iiniir: 

“Eger bilse, Yusufla beraber, onunla aym 9ati altinda bulunmamn zevkini Meryem gibi 
bilse, M9 ondan uzaklasirkcn. gozii baska scylcrle telezziiz edebilir miydi?”" Burada 
Meryem, bir anlamda Yusufun kiymetini bilmedigi, onunla birlikte olmanin zevkinden uzak 
oldugu, onunla birlikte olmadigi zamanlarda sevin9 duyabildigi i9in Hamza’ya hayret etmektedir. 
Buradan anlatilan §udur ki Meryem, Yusufa olan hislerinin kadin erkek ayirt etmeksizin 
ba§kalarmda da mevcut olmasim normal kar§ilamakta, hatta Yusufa bu baglihgi beslemeyenleri 
deyim yerindeyse ayiplamaktadir. Bu da Meryem’le Yusufun a§klarmm kar§i iki cinsin birbirine 
duydugu a§ktan farkli oldugunu ortaya koymaktadir. 

Meryem oylesine Yusufla doludur ki, ondan ba§ka kimsesi olmadigi gibi, onun sevdasiyla 
yanmayan, bu sevdaya batmayan, bu a§kla dolu olmayan tek bir zerresi dahi yoktur. Bu a§k, onu 
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biitiin deh§etiyle istila etmi§tir. 

Yazar, Meryem’in duygularma eserin sonuna kadar geni§ olpiide yer vermi§tir. Adeta biitiin 
kitap, Meryem’in a§kmm bir ilam, bir gostergesi gibidir. Buna en biiyiik sebep hi? ku§kusuz 
Samiha Ayverdi’nin, ipindekileri bir girpida yaziya dokme ihtiyaci duymasidir. fok kisa bir 
zaman diliminde yazip bitirdigi bu kitap, yazarm miir§idi Ken’an Rifai’den ogrendiklerinin di§a 
vurumu mahiyetindedir. Bu nedenle kitabta ba§tan sona kadar ?ok kuvvetli bir a§k duygusunun 
izleri goriilmektedir. 

Yazar, Meryem’in ruhi durumunu tahlile devam eder: 

“Yusuf u sevmek, zaaf degil, kuvvet, meziyet, faziletti. Unsuri varliklara karsi olan 
ibtilalar kalbi ne kadar scfillcstirir, bayagilastirir, a leal Ursa Yusufun askinin miibtelasi 
olmak da insam o nisbette yiikseltir ve kiymetlendirirdi. 

Yusuf, once, her hangi bir yaradilmisla mukayese edilemeyecek essiz bir viicuddu. 
Mukayese, benzeri olan scylcr arasinda yapilabilirdi. Halbuki, ne Meryem, ne de biitiin 
cihan icin bir Yusuf daha olamazdi ki, o, baskasiyle mukayese edilebilsin!.. O, bir tane idi, 
o biitiin cihandi! 

Meryem, ezeli bir mosaic gibi yanan gonliiniin atcsiylc, degil yalmz kendini, kainati bile 
yakip kiil edecek kadar yakici idi. Meryem Yusuf la kendini bulmu§, gene onunla kendini 
kaybctmisti. Meryem’in ifrat askinin ismi, Yusuf tu- 1 ' 

Meryem, sevmek kelimesinin Yusuf a hissettigi a§ka kar§ilik son derece basit ve ilkel 
kaldigim dii§iinmektedir. Onun Yusuf a olan hisleri tapinma derecesindedir. Onun i?in kainatta 
Yusuf tan ba§ka sevilmeye deger bir varlik yoktur. Burada iizerinde durulmasi gereken onemli bir 
nokta, Meryem ve Hamza’nm a§klannm mahiyetindeki farkhhktir. Hamza da Meryem’i biiyiik 
bir a§kla sevmekte, bu a§k ugrunda acilan, kederleri bile goze almakta, hatta bu acilardan biiyiik 
bir lezzet duymaktadir. Ancak Hamza Meryem’i bir sevgili olarak sevmekte, kendisine o yolda 
bir a§k beslemektedir. Meryem’in Yusuf ta gordiigii ve buldugu ise hakiki a§ktir. Meryem, Yusuf 
ile diinyamn sirrim ke§fetmi§, ger?egin ta kendisine ula§mi§tir. 

Meryem’in besledigi bu §iddetli duygulara kar§ilik Yusufun Meryem’e olan hisleri de eserde 
ele ahnmi§tir. Yusuf, bir a§k demeti kadar giizel olan Meryem’e, gokyiiziinden derlenen a§k 
?i?eklerinin usaresinden sizmi§ Meryem’in ho§ ?ehresine bakmakta ve onu ruhundan kopan bir 
yildiz, a§kmm konukladigi bir viicud olarak gormektedir. Onlar birbirlerinde kendilerini ve a§kin 
mutlak zuhurunu gordiikleri i?in bu a§kla dolmu§lardir. Yoksa Meryem’le Yusufun hissettikleri, 
birbirlerinin cismani giizelliklerine duyulan bir a§k degildir. Onlarin ya§adiklan bir anlamda a§k 
kavramimn kendisine a§ik olmaktir. Onlarm daha birbirlerini tamyip bilmeden evvel de bu a§kla 
yoguruluyor olduklan, Yusufun Meryem’e soyledigi §u sozlerle de teyit edilmektedir: 

“Sen o kadar ben olmussun ki cok defalar sende soz soylenecek viicud bile goremem. Ben 
seni miiskiilatsiz fethettim Meryem.. Ask seni ewelden pisirmis, hazir bir hale sokmustu. 
Onun icin seni ilk hamlede yammda ve kendi cammda buldum. Seni heniiz 

goziimle gonnedigim zamanlarda da daima benimleydin!”" 

i§te Meryem ve Yusuf boyle bir a§kin kahramamdirlar. Hamza ise Meryem’in cisminin 
meftunudur. Bu cisim gelip ge?tigi zaman Hamza’nm a§ki da bitecektir. Halbuki Meryem’le 
Yusufun a§ki hipbir vakit olmeyecek bir a§ktir; giinkii bu a§kin maddi diinyamn unsurlanyla bir 
ili§kisi yoktur. Hamza’nm a§k anlayi§iyla Yusuf ile Meryem arasmdaki a§ki her firsatta 
kar§ila§tiran yazar, kahramanlarim konu§turmak suretiyle bu iki a§kin farklarmi somut bir tablo 
halinde okuyucuya sunmayi ihmal etmez. 

Yusuf a gore Hamza a§ki yalmz Meryem’in viicudunda ezberlemi§ ve bu cisme mukayyed 
bilmi§tir. Hakiki a§k kendisine yiiz gostermedigi igindir ki Hamza, askinin i?inde nice Meryemler 
gormekten ?ok uzaktir. Hamza’nm a§k bildigi Meryem’in giizel gozleri, endami, hasili cismidir. 
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O, Meryem’deki cismi ruha, ruhu cisme peken; kaynagim a§k goklerinden alan olmez a§ki 
gorememektedir. Bu nedenle Meryem’in cismine ait unsurlar yok olup gittiginde Hamza’nm 
a§kinm yok olmasi da kapimlmazdir 

Bu noktada Hamza ile Meryem’in a§klan tasavvufi a§k anlayi§i baglaminda degerlendirilmek 
istenirse bazi tespitlerde bulunmak miimkiindur. Tasavvufta, yeryiiziindeki her bir zerrede 
Yaradamn nurundan bir iz vardir. (,’iinku “tasavvufa gore kainat muhabbetin neticesidir. Allah 
teala diinya ve icindekileri de bu vesile ile yaratmistir .” 407 Bu yiizden dunyadaki her giizel 
§eyde asil olan Allah’m giizelligidir. Hakiki a§ka, bu sirra ula§makla nail olunur. Bunun farkinda 
olmayan ise giizellikleri Yaradan’dan bilmez, onlan sevdigi ki§inin kendi giizelligi zanneder. Hal 
boyle olunca da kiymet verdigi giizelliklerin bir gun soniip gitmesi kapimlmazdir. Halbuki baktigi 
her §eyde Yaradan’in giizelligini tema§a eden insamn a§kina bir nihayet olmaz; g Li n k Li boyle bir 
a§k biitiin kainati sarmi§tir ve sonu yoktur. Hamza ile Meryem’in a§klan bu apidan 
degerlendirildiginde birinin gerpek a§ki, digerinin ise be§eri a§ki yansittigi goriiliir. 

Meryem’in Yusuf ta gordiigii Yaradan’dan zuhur eden bir giizelliktir ve Meryem bu 
giizelligin muptelasidir. “Ey zavallilar, ben eger Yaradamn nuru kandili olan Yusufa 

tapiyorsam beni ayiblamayin ki, benim, Yaradamm, imamm, dinim hep asktir. diyen 
Meryem, tasavvufi a§kin sozculugiinii yapmaktadir. O, Yusuf u tammadan once de onun a§kiyla 
dopdoludur; giinkii bu ezeli a§k ate§i kendini bildi bileli onunladir. Meryem Yusuf un varhgmda 
yillardir iginde buyuttiigii bu a§kin bir yansimasim bulmu§tur. Bu nedenledir ki biitiin viicudu a§k 
olmu§, a§k kesilmi§tir. Hamza ise Meryem’deki giizelligin, Yaradan’in onun viicuduna akseden 
giizelligi oldugunun farkinda degildir. Buna sebep ise Hamza’nm manaya degil de §ekle onem 
vermesi, cisme takilip kalmasidir. “Halbuki ask in hakikatim bulmak icin biitiin bunlardan 
kendini siyirarak ok gibi firlamasi, tabiatin miitenahi hududunu asip, ask in intihasizligina 
atilmasi laznndir .” 409 I§te buna muktedir olamayan Hamza, ger?ek a§k sirrma da bir tiirlii 
eri§ememektedir. Yusuf un Hamza ile ilgili §u tespitleri, tasavvuftaki be§eri a§kin mahiyetini 
yansitmasi agisindan son derece dikkate degerdir. Yusuf, Hamza’nm Meryem’e olan hislerini 
yorumlarken; 

“Mamafih Hamza ’da senin cinsiyetinden bir zerre olmasaydi, o sen in maddi varligmi da 
sevemezdi. Zira her incizab, kendi benzerine tesadiifun neticesidir. insan, kendi manasim 
gordiigii kimselerin meclub ve meczubudur ve bir kimse her neye meylederse, o scyle 
aralarinda gizli bir ittihad oldugu muhakkaktir .” 410 

der. Bu dii§iinceler akla Mevlana’nm bir beytini getirmektedir. Mevlana Mesnevi’sinde, ezeli 
hiikme gore kainatin biitiin zerrelerinin gift gift yaratildignn ve her ciiz’iiniin de kendi g i ft i n e a§ik 
oldugunu soyler. Alemde her ciiz’ii de muhakkak kendi giftini isteyecektir I§te bu dii§iince, 
Hamza’nm Meryem’e hissettikleriyle ortii§mektedir. O, eserde de agiklandigi gibi Meryem’de 
kendi ciiz’iinden bir parga buhnu§ ve bu nedenle ona kar§i bir ?ekim hissetmi§tir. 

Kar§i cinslerin birbirine olan meyli Fiisusii’l-hikem’in son boliimiinde Ibn-i Arabi tarafindan 
‘bir §eyin kendi nefsine i^tiyak duymasf §eklinde agiklanmaktadir. Erkekle kadin arasindaki 
miinasebetin bundan kaynaklandignn soyleyen Ibn-i Arabi, insamn sevgisinin bu yiizden hem 
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kendisini yaratan Allah’a, hem de kendi parpasi olan kadina yoneldigini ifade eder Hamza’nin 
a§kinm bu anlamda insam ilahi a§ka ula§tirmada bir koprii vazifesi goren be§eri a§kin bir tezahiirii 
oldugu dii§uniilebilir. Tasavvufta yaygm olan bu kanaate gore mecazi a§k, hakiki a§ka giden 
yolda bir deneyi§, bir duraktir. Nicholson da bu konuda “Allah, tabiatin geregi olarak sevilmeyi 
isteyen ve ask ipin tecelli eden ebedi giizellik ve biitun ask 1 arm gercck konusudur. Beseri ask 
bile ilahi ask in bir tarzi ve hakikate gotiiren bir kopriidur. Ozii itibari ile ilahi olan ruh, 
kendisinden ayrildigi scyle tekrar biticsmcyi arzular.” 413 derken, ibn Arabi’nin du§uncesini 
teyit etmektedir. 

Melahat Urkmez de Mevlana’da Ask Sim ve Nihai Biitiinlcsmc adh eserinde islamiyet’in 
sevgiye de sevgiliye de kar§i pikmayip hatta be§eri a§kin kutsalhgmi da vurguladigim soyler. 
Sadece ilahi a§kin degil, iffetini korumak §artiyla be§eri a§kin da en yiiksek mertebeyi vaat 
ettigine deginir ve beseri a§ki ya§ayanlarin, ilahi a§k yolunda daha kolay mesafe kaydettigini 
ekler. Onun ipin bir dergaha miirit olmak maksadiyla gelen talibe, §eyhin ilk sorusu, ‘Hip a§ik 
oldun mu?’ olur. Talibin cevabi ‘hayir’ olursa, §eyh ona, ‘Var git! A§ik ol da oyle gel!’ der “ 

Hamza’nin a§ki bu anlamda onu olgunluga ula§tiracak bir yoldur. Ilk ba§larda bu istidadi 
kendinde bulamayan Hamza zamanla degi§mi§, gerpege ula§mak ipin pabalar olmu§tur. Yusuf la 
aralarmda gepen bir sohbet esnasinda soyledikleri Hamza’nin hakiki a§ka ula§mak ipin nasil 
pabaladigim gozler oniine sermektedir. “Sozlerinin zevki ile, emin 

ol ki hip bilmedigim bir alemde yasiyorum ve bu alemde karar etmek ipin gonliimde 
anlatamayacagim bir zevkle pirpimyorum. ” diyen Hamza’ya Yusuf un verdigi kar§ihk onun, 
ipinde bu cevheri ta§idigim gostermesi yoniinden onemlidir: 

O pirpinma sana, aslimn verdigi bir scvktir Hamza.. O cirpmis, muhakkak aslinla 

22 1 

irtibatin olmasindandir. Hakiki bir arayici, elbette istedigini bulucu olur.” 

Hamza bu noktada kendini hakikate ula§masina ramak kalan ama bunu bir tiirlii ba§aramayan 
biri gibi hissetmektedir. Hamza artik o eski ham adam degildir. Yusuf la tam§ah beri a§ina oldugu 
gerpeklige ula§masina tek bir engel, diinya ile tek bir rabitasi kalmi§tir; o da Meryem’e mukayyed 
olan a§kidir. “Tipki kuyuya sarkitihp bir karislik bir ip noksamndan dolayi suya yctiscmiycn 
bir kova gibi, ben de hakikat suyuna bu kadar yaklasmisken bu eksiklik yiizunden ona 
eriscmiyorum. Degil bir karis, bir sogan zan kadar da mesafe olsa, o suya dalamadiktan sonra 
ne fayda?” diyen Hamza’nm, bu esaretten kendini kurtanp kurtaramayacagi belli degildir. 

Yusuf un Meryem’e a§k hakkinda soyledikleri bizlere be§eri a§k, ilahi a§k ve bu ikisi 
arasindaki rabita hakkinda detayli bilgiler vennektedir: 

“Her scy dcgisir, her mahsus olan varlik ipin bir tebeddiil ve tcgayyiir mukadderdir; fakat 
her asrin her amn muasin olan ask ve hakikat ipin bu cndise yoktur. Allah daim oldugu 
gibi hakikat ve ask da daimdir Meryem. 

Alemin tckcvviin ve intizami, ask in hurusundan ileri gelmistir. Gokler, yer, ay, giines, 
ales, su, hava toprak hasili perpope gelinceye kadar ne varsa, hepsi o ask giinesinin nuruna 
balm is ve istiyaki derdine yanmistir. 

Insan ile Yaradan ’in arasindaki perde, zemin ve asnnan degil, kendi varligidir. 
Binaenaleyh bu birligi hasil etmek, yani Allah’a yaklasmak ipin insamn varligindan, yani 
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hayvani hisleri kayidlarinin esaretinden kurtulup hiir olmasi lazimdir ki, bu da ancak, kotii 
ahlaktan kurtulup yerine iyisini getinnekle olur. 

Kotii ahlak ta nedir bilir misin Meryem? Yaradandan seni az, 90k alikoyan her scy! 

Kalbi temizleyici ve beseri ayiblari yikayici scy asktir. insan bunlardan ask ile kurtulur. 
Bu feragati ancak ask yaptirir. 

Askin mahiyetinde ayrilik ve ikilik yoktur. Lakin bazi kimsenin, Yaradan ’in askina 
istidadi olmadigindan Allah bu kimseleri, gene kendi askina istidadpeyda etmesi icin bir 
surete mukayyed eder, yani kendi gibi bir besertn askina miibtela eyler. Elverir ki bu 
sureti atlayabilsin. Ask, zarfa ve harfa sigmaz Meryem. O, intihasiz bir deniz gibidir. ihata 
ve misalden, tefsir ve tabirden uzaktir. Ask, halinde olan vicdani zevki soze getinnek ve 
soylemek istedik9e, gene kendisi onu nisansiz eder.” 415 

Yusuf un biitiin bu anlattiklan bir anlamda tasavvufi a§k anlayi§inm kisa bir ozeti gibidir. Bu 
sozlerde kainattaki her §eyin Allah a§kiyla yaratildigi ve bu nedenle her §eyde Allah’ m 
giizelliginden bir paiya bulundugu, Allah’a ula§mak ipin maddi diinyamn biitiin baglarmdan yani 
bizi Yaradan’dan alikoyan her §eyden kurtulup ba§tan ayaga a§k kesilmek gerektigi, Allah a§kina 
ula§abilmek ipin beseri a§kin bir koprii vazifesi gordiigii gibi tasavvufa ait pek 90k unsur 
goriilmektedir. Denilebilir ki biitiin bu satirlar boyunca Samiha Ayverdi Yusuf un §ahsinda hi9bir 
noktayi atlamadan bildigi her §eyi anlatmi§, bize hakiki a§km sesini duyurmu§tur. Yusuf, 
Meryem’e a§ki anlatmaya devam eder: 

“Insan, ancak hayvanlarm yapamayacagi seylc iftihar etmekte hakhdir. O da, bilgi ve 
asktir. Bu varligm evveli de ask, sonu da asktir. insan, nihayette Yaradan ’a kavusacagini 
zannederken, gozii ask nuru ile gormeye baslayinca, Allah ’in kendinde oldugunu goriir ve 
bu gorgii onda, kenan ve nihayeti olmayan bir zevk hasil eder. Esasen zevk denen scyin 
hakikati asktir, yani hakiki zevk, asktir.” 23 

Bu sozlerle anlatilmak istenen, insamn etrafina a§k kesilmi§ bir gozle baktiginda her §eyde, 
hatta kendinde bile Allah’in varhgim goriip hakiki zevke ula§masidir. Her §eyin ba§i da sonu da 
a§k olan bu diinyada her bir zerre Yaradan’ in a§kindan izler ta§nnaktadir. insamn etrafina a§kla 
bakmayi bildikten sonra bu ger9ege ula§mamasi imkansizdir. 

Yusuf, Meryem’de ucu bucagi olmayan sonsuz bir a§k, durup dinlenmeden akan bir goniil 
gormekte ve onun kendinin adeta bir niishasi oldugunu dii§iinmektedir. Meryem, a§kmm bu 
kudretli hiziyla olgunla§ma devresini bir solukta ge9erek Yusuf un kalbinin diigiimiinii 90zmii§ ve 
Yusuf un yere goge sigmayan a§kim kendi gonliine sigdirmi§tir. Yusuf a gore Meryem artik 
a§ktan ba§ka bir §ey degildir, 0 bizzat a§kin kendisi olmu§tur. 

Hiikiimdardan aldigi emirle bir yil kalmak iizere Medine’ye gidecek olan Yusuf, bu ger9egi 
Hamza’ya soylediginde Hamza sas ki nhgim gizleyemez. I§te 0 zaman bu i§in i9inde gizli bir sebep 
oldugunu dii§iinerek Yusuf a soyledikleri, Hamza’nm kemale ermi§ ki§iligini yansitmasi 
a9isindan dikkate degerdir: 

Yoksa Meryem’ i bana birakmak i9in mi gidiyorsun! Gitme Yusuf... sen gidersen o 
ya§amaz.. 

(...) Eger bu gidi§ onu bana terk etmek i9inse, 0, seni gormeden evvel de, sen onunla 
benim aramda idin. Meryem seni tammadigi zamanlarda da gene senin i9in yasiyordu. O 
sende, askim, manasim, aslim gordii. Evvelce de gene bu manaya, aska ve aslina goniil 
vermisti. Sen nereye gitsen, nereye ka9san 0 benim olamaz •< 
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Hamza’nm bu sozleri, Meryem’in Yusuf a olan a§kmm ezelden gelen bir emrivaki oldugunu, 
Meryem’in bu a§kmm kaderin eliyle evvelden duziilmu§ oldugunu artik onun da anlayip bildigini 
gostermektedir. Hamza’ya g 5 re Meryem, Yusuf un a§ki i?in yaratilnn§ bir viicut, onun manasiyla 
manalanmi§ bir ruhtur. O bu gergegi artik kabul etmekte, bu iki insamn maddeyi a§ip manen 
birle§mi§ olan a§klarma hiirmet etmektedir. I§te Hamza, Meryem’in Yusuf i?in yaratilmi§ 
oldugunu kabul ve onlarin a§klarmm manasmi kavrayip bu a§ka hiirmet ederek a§kta olgunluga 
eri§tigini ispatlamaktadir. 

Bir keresinde Hamza’nm Meryem’in hasta gonliiyle kendi hasta gonliinii kar§ila§tinp kendi 
a§kim bir kivilcnn, Meryem’in a§kim ise bir volkan olarak gormesi Meryem’in a§kinm 
biiyiikliigiinii kabul etmeye ba§ladigina bir i§arettir. Ancak burada Hamza duygularimn esiri 
olarak kar^nmza pikmaktadir. “Onun derdini ben de biliyorum, fakat acimiyorum. Hepinizden 
ziyade onu ben sevdigim halde kendime daha ziyade aciyorum.” 417 demesi Hamza’nm tabii 
yani be§eri a§k boyutunda oldugunu gostermektedir. (,'iinku tabii sevgi, sevilen ister sevinsin ister 
sevinmesin a§igm kendi cismani maksatlarina nail olunan sevgidir *“ Bu, bir anlamda sevilenin 
feda edilmesi gibidir. Ruhani a§kta ise sevenin biitiin arzulanm ve nefsini sevilene feda etmesi soz 
konusudur - Anla§ilan o ki ruhani a§kta kendinden 90k sevilen dii§iiniilmeli, onun arzu ve istekleri 
kendi isteklerinin iistiinde tutulmahdir. Hamza’nm yapnn§ oldugu agiklama ise bu durumun tarn 
tersi bir yakla§nm sergilemektedir. 

Romamn sonunda Yusuf un gidecegini ogrenmesi iizerine Hamza’nm onu vazgepirmeye 
gali^masi ve bunu ba§aramayinca Meryem’ i kendi elleriyle Yusuf a gotiirup onunla birlikte 
gitmesini istemesi ise onun, be§eri a§k boyutunu a§tigim gostermektedir. Meryem’ e soyledigi 
sozler bu durumun a?ik bir kamtidir: 

Meryem... gel! Seni ilk defa Yusuf a gotiirdugum gibi gene goturecegim.. hem de bu 
defa bir daha geri almamak iizere.. zira sen benim icin degil onun icinsin. Sus, olmaz, 
deme Meryem! Gel diyorum sana.. yiirii, yurii de gidelim. Siz, ikini z birbiriniz icinsiniz.. 
Allah, beni, sizi birbirinize tamstirmaya vesile ettigi icin miitcsckkirim. §imdiye kadar 
bile bile sana lztirap ccktirdigim icin beni affet Meryem... 

Bugune kadar seni, askin manasina, hakikatina tercih ettim. Fakat artik sen, hakikat oldun, 
askin manasi, kendisi oldun. Biliyorum, artik Meryem ’in vticudu kuru bir namdan 
ibaret... O, hiiviyetini ask la tebdil etti. Gel Meryem, o biiyiik manamn zarfi olan su 
vticudu da o aska gottirelim. Birak, bu scrcf de benim olsun. Hem ben seni bu suretle, 
kaybetmemek iizre kazanacagun Meryem... Sen, evvelden oldugundan fazla simdi 
benimsin. Zira, artik maddi olarak senden bir scy beklemiyorum... 

Dudaklanmdaki ismin, artik bildigim, ihtirasla arzu ile sevdigim Meryem ’e aid degildir. 
§imdiden sonra bu ismi ibadetle anacagim ve seni ozledigim zaman, Yusufun kalbi 
mahscrindc arayip bulacagnn ...■•>« 

Meryem’in mutlulugunu her §eyin iistiinde tutan Hamza artik hem bu a§ka hiirmet edecek 
olgun bir ruha, hem de sevdigini kendinden 90k dii§iinecek kadar engin bir a§ka sahiptir. Bu 
sozleriyle 0, a§km maddi boyutundan uzakla§ip manayi yakaladignn, be§eri a§km otesine gegip 
hakikati buldugunu ispat etmektedir. 

Meryem’in dudaklarmdan bir piglik kopararak dii§iip olmesi iizerine Hamza’nm “Isle, ask bu 
imis, canim aska vermekmis demesi ise bu cisimle§mi§ a§ki damgalamaktadir. Artik Hamza 
da tipki Meryem gibi a§ki tanmn§, bilmi§, kendini a§ka teslim ederek a§kin kendisi olmu§tur. 


417 Ayverdi, age., 1938, s. 265. 
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Kitabm kapagmda yer alan sozler bir anlamda biitiin bir eserin ozeti gibidir. Kuvvetli bir a§k 
duygusunu ele alip i§ledigi bu romanmda Samiha Ayverdi, a§kin ne oldugunu kitap kapagindaki 
§u birkag ciimleyle dahi en kuvvetli bir §ekilde okuyucularina duyurmayi ba§anm§tir: 

“Ask Uluhiyet abidesidir. Ask insan ve hilkat muammasmin anahtaridir. Var olan ancak 
a§ktir, onsuz hayat yoktur.” 


Kaynak: Guljah §i§MAN, Samiha Ayverdi'nin Eserlerinde A$k Mefhumu -Karadeniz Teknik Universitesi * 
Sosyal Bilimler Enstitusu-Turk Dili Ve Edebiyati Anabilim Dali-Turk Dili Ve Edebiyati Programi,2009-Trabzon Sh: 
91-121 


ASK BUDUR! fAsk Bu Imisn 

1. KISIM 

2. KISIM 

3. KISIM 


[slideshare id=44948536&doc=akbudur99-150220195622-conversion-gate02&type=d] 

[slideshare id=65480895&doc=smihaayverdinineserlerindeakmefhmu249866-160829194113&type=d] 
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OLULER YA$IYOR MU? 

Hiiseyin Rahmi GURPINAR 

Bazilarina gore evet, ba^kalarina gore hayir. Siz kabul eden ya da inkar edenlerden misiniz? 
Kimse inancindan dolayi su^lanamaz. Kotii olan, herkesin duygu, du^iince ozgurlugune 
kari§maktir. 

ilkin, biraz bizdeki romanlardan soz edecegim. 

Sirf a§k, kiskanqhk, hiyanet, cinayet mekigi altinda dokunan romanlar bu biteviyelik ignde 
sanat ve degi^iklik arayanlara sikinti vermege ba^ladi. 

Cazbant, fokstrot, §ampanya ile sinirleri kamglanan gftler, bu vah§i musikinin isitmali 
figurlerine ayak uydurarak avu^ avuca, gogiis gogiise sallamrlarken ta§kin bir curetin 
agizdan kulaga bir alev gibi akittigi: 

— Seviyorum... 

Fisiltisi, artik bu o kadar bayatladi ki maceradan bar bile cazbant gkartilirsa belki Adem 
babamiz da Havva anamiza derdini boyle yanmi^tir. 

Durmadan romanlarda tazelenen bu tavsami§ «ldyle» kahramanlari da ^ogunlukla sevdaya 
kamksami§, kalpleri nasirli kimselerdir. Artik sevi^meler tatli diye haykirmak istemiyorum. 
Bunun ne yazida, ne fiilde online geglemeyecegini biliyorum. Birbirine elektriklenmi§ iki 
gonuliin arasinayasak koymak kimin haddine ... 

Hi^ bir moral tenkidine, tehdidine aldirmayan bu giinahkarlari biraz da kendi havalarina 
birakalim... Enine boyuna sevi§sinler. Bu olmez motifin didiklene didiklene artik Her tutar yeri 
kalmadi. 

§eyda Bey'e Feride Fiamm'i sevdirip de bahtsiz kocamn eline ya bir tabanca ya da yiiregine 
tiikenmez bir dayamklihk vermek... Macerada birka^ aktore daha rol aldirtarak bir entrika 
^evirerek. Bu tiirlii kocalardan bilmem hangisini begenirsiniz? 

Hiyanetl sineye ^ekeni mi? 

Namusunu kanla temizleyeni mi? 

Kadinin oynakligina kar§i erkegin bu iki hareketi de aciz, giiliin^ deg i I ml? Fakat bu hazin 
«danoument» (0ziim) in bir u^uncii §ekli yoktur. ikisinden herhangisi de olsa bu komik 
facieya artik aglayan, giilen kalmadi. 

Bu vadide yorulan moralist romancilarin emekleri bo§a gitti. Aym maceralar eksilmedi, arti. 
Bu, oyle eskimez bir satran^ oyunu ki killer yine hep o ebedi aktorler. Yalmz dekorlar, 
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kill klar degi§ti, ama nagmeler hali A§ik Garlb'in sazindan farksiz. Hayatin a§k uzerine 
kurulmu§ tabiatlari degi§ir mi hi£? 

Qevremizde romam saplamp kaldigi bu balgktan kurtaramaz miyiz? 

Hikayede a§l< olsun, ama butun yapi bu temel ta§i uzerine yukletilmesin. Ortada fenne ve 
estetige gore merak ^ekici ^ok sorunlar var. 

Ben bunlardan birini ele aimak istedim. Ornegin ruh muammasim. 

Bu q:ok belirsiz §ey yalmz bir ad olarak mi vardir? 

Viicut kafeslerimizin iginde boyle goksel bir olumsuzluk ku§u ta§iyor muyuz? 

Kabul edenlerle inkar edenlerin tarti§malari §iddetlidir. Her iki taraf da karanliga tabanca 
sikiyorlar gibidir. Her iki taraf da akillarinin kapsamina girmeyen bu muammadan henuz bir 
kiymik koparamami§lardir. 

Bu lugaz uzerine bir yapi gkmak ign iskele kuracak yer yok. Her taraf dipsiz u^urum. 
Mesele, hi^ bir ufuk seglmeyen oncesizlikle sonrasizlik arasinda yaratana, yaratiga, hayata, 
oliime dayamyor. 

Bu muazzam bilmecelerin ^ozumlerine giri§ecek ^apta bir bilim adami bulunmadigim 
agklamaga gerek gormuyorum. Bu ba§ dondurucu zorluklarin dugumlerini ^ozmu§ olmak 
gururu ile ovunenleri de gulunc: buluyorum. 

Bizim igi n meselenin en onemli yanlari §unlardir: Dogum, hayat, olum. insanlar bu dunyada 
kapadiklari gozlerini ba§ka bir aleme a^arak olumun ebedi higliginden ka^mak istiyorlar. 
Buna da ancak olumsuz bir ruh inamgna gege rl i k tammakla imkan buluyorlar. Bilimsel bir 
azinlik ise onlarin bu saf^a oyalam§larina bakip guluyor. 

§imdi olumlu olumsuz bu iki kargt iddiadan hangisine inanacagiz? 

Cesedin gozlerimizin onunde toprak oldugu ger^egini goruyoruz. Lakln bu kadavradan 
ayrilarak goklere g i kt i g i soylenen ruhu gormek deg i I , ona bir §e kl i tasarlamayi bile imkansiz 
buluyoruz. 

Romanda bu iki tarafin tarti§malarim okurlarin huzuruna gkaracagim, tezimiz budur. 

£ok garip olaylara rastlayacagiz. Mezar ka^kinlarmin yeniden hayat dunyasinda 
gezindiklerini gorecegiz. Dirilerin i^lerine kari^tiklarmi kendi dillerinden i§itecegiz. 
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Ruhunun bilinen madde di§i olu§u ger^egine ragmen olumden onceki ceset kafesine tekrar 
girdigi iddiasina inanmak musbet kulturlerle beslenmi§ kafalarin harci degildir. Fakat beri 
yanda tasdikgler, davalarina o kadar itibarli tamklar, o kadar gu^lu isbatlar (pkariyorlar ki... 

Maurice Maeterlinck’ln "la Mort" adli eserinden a^agidaki pasaji aynen aktariyorum: 

«ll sufflra de rappeler que de nombreuses apparition de d6funts ont ata constatees et 
etudiaes par des savants comme Sir W. Crookes, R. Wallce, R. Dale- Owen, Aksekol, Paul 
Gibler...» 

Bu adamlar rastgele tamkliga <^agirilmi§ kimseler degil, dunyamn en unlu bilginleridir. 

Madem ki olulerin gorunmeleri bu unlulerce incelenerek ispat derecesine varmi§tir, bu 
soylentilere inanmamakta israr etsek bile mesela uzerine neler soylendigini bilmek epey 
merakli bir inceleme olur. 

Felsefe sozunden urkuntu duyanlar ign de, eglenceli, merakli satirlar vardir. Aci ila^la tatli 
§urubu biribirine kari^tirdim. Bu §ifali §erbeti yuz buru§turmadan i^ebilirler. 

Bu ^ok merakli bahsi onunuze serecegim. Aklimz ne yana yatarsa ona inamrsimz. Ben de her 
kafamn varigna gore bir i§ gormu§ olurum. 


Huseyin Rahmi 
Heybeliada. 12.2.1932 


Bu dunyada i ki onemli olayin oyuncagiyiz. Dogum, olum ... 

Nereden geldigini bilmedigimiz bu pen^elerden biri bizi bir tokatla hayat itiyor. .. Oteki, kedi 
yavrusu yumakla oynar gibi tundan tuna ko^turduktan sonra ^ukura yuvarliyor. .. 

Flayretler ignde etrafimiza bakiyoruz... Neredeydik? 

Nereye gktik? 

Ve nereye donecegiz? 

Yuz yil ya^ayanlar bu muammalarin u^larim bir araya getiremiyorlar... Bu buyuk sorularin 
kargsinda aksakal da kundak kadar cahil. .. Gerimizde ve onumuzde geglmez i ki sinir var: 
Oncesizlik, sonrasizlik... Bu simrda bilim ve du§unce duruyor. Beyin, topat: gibi donerek 
bulamadigi, tamyamadigi bir var sayilan kuvvetin buyuklugu kargsinda korku titremeleriyle 
secdeye yatiyor... Bu gel i§ gidi§ nedir? 

Fligligin derinliginde tertemiz iken nign bu dunyadan gunah i§lemi§ olarak donuyoruz? 

Bizi bu yari§ meydanma gkarana ya§ayi§ ve olumumuzle ne hizmet gormu§ oluyoruz? 
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Kimi eglendirmek ign bu ebedi sahnenin palya^olugunu yapiyoruz? 

Biz yaratilmami§ olsaydik onun varligi ne ile belirlenmi§ olacakti? 

Ve hatta simdiki varligimiz bu belirme icin yeter midir? 

Allah yaptigi kanunlara kendi de bagli midir? 

Bunlari degi§tiremezse onun vucudunu tasavvura ne gerek vardir? 

Yoksa o, dinlerin uydurduklari bir heyula midir? 

Bilim, din hokkabazliklarimn hilelerini birer birer tutup yakaladi. Ama hocalar, papazlar bu 
guveli kitaplar ustune egilerek meydana vuran foyalarim onarmaga ugra§maktan vaz 
ge^miyorlar... insanoglu, kargsinda bir aldanam bulunca yalan soylemekte ^ok cesurdur. 

Hangi kuvvetin urunleriyiz? 

Te§ekkur ya da yakinma igin aradigimiz kibleyi ne yanda bulacagiz? 

Kime ibadet edecegiz? 

Yaradamn postuna, bu dunya bilgin ve bilimlerinin genel oylamalariyle mutlak bir hukumdar 
gegrinceye kadar dinsizligin karanlik fetreti ignde mi ya^ayacagiz? 

Uzerimizde bizi yaratan hi^ bir emek yoktur diye sevaba inanmayacagiz, gunahtan 
korkmayacagiz. Qkarlarimza uygun gelince biribirimizin kanini mubah bilerek bogu§up 
gidecek miyiz? 

Dinlerin ruh uzerine kurulmu§ firildaklari durunca ispritizmacilar ondan bir kol gibi ayrildilar. 
Dinlerin, gozlere gorunmez ankalar gibi goklere u^urduklari ruhlari berikiler masa ba§i 
yaranligina indirmeyi ba§ardilar. Bel ki yarin, obur gun telefonla, radyoyla konu^mamn yolunu 
da bulurlar. Ge^mi^lerden istediklerinizin ruhlarim gag i rab i I i rs i n i z . Ve belki de gogun kagnci 
katinda oturduklarimn ayrmtili bilgilerini yakinda kilavuzlarda, rehberlerde okursunuz ... 

Siyasetg, matematikg, bilgin, filozof, tarihgi, hukuk^u, herhangi bilgi dalindan isterseniz en 
unlulerini gag i ri p mu§kulunuzu sorabilirsiniz, ucret yoktur. Qagirmalarda ne kahve isterler, 
ne ^ay... Ahretle dunya arasinda takirdayan bir masadan ba§ka tercumana da gerek 
gorulmez. Her ruh kendi bag 1 1 oldugu ulusun diliyle konu§ur. Ama olumlu olan §udur ki, 
gmdiye kadar dunya ile ilgili buyuk mu§kullerden hi^ birinin ruhlar araciligiyle 
^ozumlenmesinden yararlamlamami§tir. 

Ger^ekten ruhlar gelip de mi maddi olmayan parmaklariyla bu masa telgrafim tikirdatiyorlar? 
Dinlerin agga vuran yalanlarindan sonra ispritizmacilarin bu ruh iddialari da, onunde 
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irkilecegimiz ^ok su goturur bir meseledir. Dinlerin cennet, cehennem Allah i n i tahtindan 
indiren bilim ve teknoloji elbette bir gun bu latifeci ruhlarin bloflerini de meydana 
gkaracaktir. 

Ruhlada toplanti yapanlarin bu iddialarina kar§i maddeci bilim adamlarimn § i m d i I i k dedikleri 
§udur: «Olup de beyninin dunya ile ilgili §eyleriy!e yeniden dirilen yoktur. Bu iddialar zayif 
kafalardan dogan du§tince fantomlaridir». 

Ya, masalari tikirdatanlar kimlerdir? 

i§te biz de bu §akacilari arayacagiz. Haseplerini neseplerini ke§fedemezsek de bu romanda 
kendileriyle teklifsizce goru§ebilecegiz. 

Bu doga evreninde her §eyin ucu sonsuzluga gkan bir bilmece igndeyiz. Simrsiz 
bilinmeyenlerle ^evrilmi§iz. Bu vucutlarimiz, ruhlarimizi gegci olarak hapsetmek igin 6rulmu§ 
birer kafes midir? 

Bu olmez sonsuzluk ku§u nerelerden gelerek mahpesine girdi? Ve tekrar u^unca nereye 
gidecek? Olmez olan sonsuzdur da. Sonsuzluga yaratilma am du§unulmez. ispritizmacilar 
ruhu maddeden ayiriyorlar. Ama bu varsayilan §eyi o varlikla o kadar kayna§mi§ goruyoruz ki 
yag bitince kandil sonuyor... 

Kadavrayi mezara yatirdiktan sonra imbikten ge^er gibi ondan gkardiklari ruhla i ki dunya 
arasinda ekran ^eviriyorlar. Ruh gozlere gorunmez madde di§i bir unsur iken, mezarda 
^urudugunu gordugumuz cesetle yeniden ikisini birle§tirerek akil almaz turlu olaylar ortaya 
koyuyorlar. Tipki oteki dunya ile ilgili bir sinema... Bakiyorsunuz canli, i^itiyorsunuz dilli, 
dokunuyorsunuz bir §ey yok... 

Cevreme yiqdiqim ciltlerde idrake isyan ettiren oyle acayiplikler okudum ki ya yazanlarin 
Ci Id i rd i klari na ya da okuma sirasinda kendi aklimi bozduquma inanacaqim geldi. 

Ortaya bilimsel, teknolojik, oyle unlu olay tan i klari (pkariyorlar ki bu sayin ki§ilerin kar§isinda 
insan: 

— Baylar, oyle §ey olmaz, yalan soyluyorsunuz! 

Demege sikiliyor. 

Onlar, anlattiklarinda inan^ adina ger^ek iddia ediyorlar. Ben beynimin butun gozeneklerini 
hayallere a^arak bir roman yaziyorum. Curetlilikte yari§arak onlari ge^ersem cesaretimin 
mazur gorulecegi umudundayim... 
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Okuduklari surece bu sozumu hatirlamalarim okurlarimdan rica ederim. Bu roman 
«fantastique» dir. En durust bigmiyle ger^ek degildir. Zaten gergegin kesin §ekli de 
bulunmayan muammalardandir. 


5 . 1 . 1932 
Heybeliada 

Kaynak: Huseyin Rahmi GURPINAR, OLULER YA§IYOR MU?, Atlas Yay., 1 972, istanbul 
ROMANI INDiR 
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KARANLIKTAYIM giKI^IM PLUM OLMASIN? 

"Biryalmzin beyam uzerine" 


Derdin ba^ladigi ve bittigi yer, insan. 

Nice dertleri vardir, anlatilamaz, yazilamaz. 

-Hangi dert? 

-Olumun ikiz karde^i. 

-Ayrilmak/ayri kalmak. 

Butun bedeni saran, arkada§ olunamayan bir yalmzhk. Donu§u olmayan yolda, 
soylenilmeyecek kadar olan bu derdin, gizemli yalmzhgin birde kotulenmi§ ^ehresi varsa. 

Yalmzhgin aglayan kalbi, dinmeyen gozya^lari vardir. Kalbin uzerine bocekler u§u§mu§, dili 
lal olmu§, i^tigi zehrolan yalmzhk. Rahat bulsun diye, boceklerine zehirler verilse, yine i<pne 
mi dokulecek. Kafesini a^sa, denilse bocekleri ka^sa, ^irkinle§mi§, koku§mu§ bir karanlik 
magaradir, yalmzhk. I§ik tutsalar gorunsun her §ey diye, olmaz mi utandiran bir aydinhk. 
Benim diyemecegin sahiplenemeyecegin bir yalmzhk. 

_Onlar/du§unceler/duygular orada yok mu? 

-Var. Bende oldugu gibi, bir kimsede bunlarda var. 

Ben biliyorum. Bir §eyleri saklamadan istiyorum. Onlarsa benim gibi olmadiklari i<pn 
utamyorlar, bu yuzden benide istemiyorlar. Beni yalmzhgina iten duygularin glesine 
katlanmak zor gelmi§ olsa da, kalbin titredigi yerde dostun yardimim beklemek, bir kurtulu§ 
olur mu? 

-Olur! 


Gunlerini yorgun gegrmiij kalp sahibi. Yardim ararken a<pldigi dostun deryasinda ^ozumsuz 
kalmi§ haliyle, yine arami^ti. Bir gki§ yolu var mi diye? 

Dost dinler bulsam/bulunsam diye. Ancak ifadesinin de yetmedigi o yerde, kalan bir yalmzhk 
vardi. 

"Derler.." in bittigi arm gittigi yer. 


Qaresizlik. 
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Gunegn batigna bakarken, ozlemini ^ektigi hayati kaybetmi§ birisi ign gunah kimindir, gkig 
bulamayan dost mudur diye, du§unursunuz. 

Buldugu olmadi, bulacagi kalmadi ise, bekledigi zaman onu boguyorsa, "ne yapacagim" diyen 
kalbe yardim edemedigimiz zamanlar geldiyse, bu hayatin hangi iyiliginden bahsedebilir, 
hangi iyilerdeniz diyebiliriz ki. 

Elemiyle <^arpilmi§, titreyen kalbin, dinmeyen namelerini, harflerle ifade edemezken, 
gkamayacak kadar korkmu§ halleri, duzelmeyecek, derdine bir kafiyeli gir dahi 
yazilamayacaktir. 

-Ah ile biten, bir kalbin incindigi yerde, tanri ign dualar geri edilmez mi? 

Sevi ngl id i r diye gordugumuz, sinesine kan dokulen bitmi§ yurek sahibine "bizde aciz kaldik" 
demek ger^ekte manasiz soz deg i I mi? 

Yine sonsuzlugu ^agiramn cigerden sesi gelmigi 

-"Karanliktayim gkigm olum olmasin" 

Bu sesin incelmi§ bagim hayata baglamak ign, tanri olmaya gereken var miydi?. 

Kolaydi.... 

-"Kabullen ve git" demek 
Ge^ git, demek. ^ok kolaydi. 

Yalmz kaldigi yerde, duymadan, gektig i aciyi tadamadan "ge^ git" demek. 

"Zamam sayilardan kurtardim" diyen bir saatg tamyorum. Saati durdurmayi ogrenmigi. 
Zamam kirmi§ sayisiz birakmigi. 

Nasil denir, yalmzin igi nde zaman kaybolsun, diye. 

Zaman, i lag olmuyor. Yoksa dert zamana yapigk oldugu igin mi daha igimizi sarsiyor. 
Umudunu yiti rm i§, soylediginde derdini, yikima ugrami§ ka^ kalp var? 

Biliyormuyuz. 

"Tanrim ben neden boyleyim. Su^suz oldugum yerde su^lanacagim, elimde olmayan bu 
halimle ya^amaktan <^ok yoruldum" Tek bir sozu kalmi§ igi n . 


Dostunu aramig Ya§ama kuvvetini bulmak umuduyla; o da olmazsa. 
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Karanlik yalmzhginda yalvarirken "tanrim, beni bende tutam alma" "o yok olunca, 
acim/gunahim sevabim olsa" "bende mutlu degilsem" bu 0zum mudur? 

Onlara kotu diyorlar. Onlar ya kotu degillerse. 

-Ey Tanrim, "Karanligimdan gki§im olum olmasin" diyenin sonlara gelmi§ kurgusunda 
sorumlulugunu alacak birini ariyorum. Sen olur musun? Qunku sana hesap soracak kimse 
olmayacaktir. 

«Ey kerem issi, sen, yalniz iyi kijinin yaptiklanni kabul eder, yalniz onu yarligarsan, 
ajagilik ki§i, suglu ki$i, nereye gitsin de aglasm inlesin» 

Hz. Mevlana Celaleddin-i Rumi (Kuddise sirruhu's-sami) 

ihramcizade ismail Hakki 

HERSEY ALLAH'TAN AMA SiNEME DOKUNUYOR 

Alaeddin (Qelebi). 

Mevlana Celaleddin Muhammed’in ikinci ogludur. Sultan Veled’le analari birdir. Dogum 
tarihini bilemiyoruz. EflakT, «Sultan Veled ve Alaeddin, 623 yilinda o hatundan vucuda, 
geldiler» diyor (I, s. 26). Bu tarih, Sultan Veled’in dogum tarihi midir, Alaeddin Qelebi’nin mi? 
ikiz dogduklarina dair bir kayit yok. Hatta EflakT, AlaeddTn’in, Sultan Veled’den bir ya§ buyuk 
oldugunu kaydediyor (s. 303). 623 tarihini, Sultan Veled’in dogum tarihi olarak kabul 
edersek AlaeddTn’in 622 de (1225) dogmu§ olmasi gerek. 660 §evvalinin sonlarinda Vefat 
ettigine gore (1 262), vefatinda kirkyedi - kirksekiz ya^larindadir. 

EflakT, ^ems’in §ehadetine sebeb olanlara uydugu i^in, Mevlana’nm, onun cenazesine 
gelmedigini, namazim kilmadigim rivayet eder (II, s. 686, 766). Bir gun, babasmi ziyarete 
gittigi zaman, oglu Alaeddin’in kabrine 

«Senden yalniz ihsan issi umarsa, peki, sutdu nereye siginsin» metninde arap^a bir beyitle, 

«Ey kerem issi, sen, yalniz iyi ki^inin yapti klari n i kabul eder, yalniz onu yarligarsan, peki, 
a^agilik k i § i , su^lu ki§i, nereye gitsin de aglasin i n I e s i n » metninde fars^a bir beyit yazdigim 
soyler (I, s. 523). 

Bu beyit, «Mesnevi» nin ikinci cildindedir (Ke§f-al Abyat’h Mesnevi; Teh ran — 1299 h. s. 
112, satir. 24). «Mesnevi» nin ikinci cildine 662. de ba§landigina gore Mevlana, bu beyti, 
oglunun mezarina, onun olumunden iki yil sonra yazmi^tir. 

Sh: 220 


Kaynak: MEVLANA CELALEDDIN - MEKTUPLAR, Tiirkgeye Qeviren Hazirlayan : Abdulbakiy 
GOLPINARLI, 1963, istanbul 
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Gitmek - Can YUCEL 


Bugunlerde herkes gitmek istiyor. 

Ku^uk bir sahil kasabasina, bir ba§ka ulkeye, daglara, uzaklara... 

Hayatindan memnun olan yok. 

Kiminle konu^sam ayni §ey... 

Her^eyi, herkesi birakip gitme istegi. 

Oyle "yamna aimak istedigi §ey" falan yok. 

Bir kendisi. 

Bu yeter zaten. 

Her^eyi, herkesi goturdun demektir. 

Ke§ke kendini birakip gidebilse insan. 

Ama olmuyor. 

Hadi kendimize raziyiz diyelim, oteki de olmuyor. 

Yani her§eyi yuzustu birakmak goze alinamiyor. 

Boyle gidiyor i§te. 

Bir yammiz "kalk gidelim", 
obur yammiz "otur" diyor. 

"Otur" diyen kazamyor. 

0 yan kalabalik zira. 

i§, gu^, sorumluluk, ^oluk <^ocuk, aile, guvende olma duygusu... 

En kotusu ali|kanlik. 

Ali§kanligin verdigi rahatlik, monotonlugun dogurdugu bikkinligi yeniyor. 
Kaliyoruz. 

Ku§ olup u^mak isterken agag olup kok saliyoruz. 

Evlenmeler... 

Bir <^ocuk daha dogurmalar... 

Borglara girmeler... 


i§i buyutmeler... 
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Bir kopek bile bizi u^maktan alikoyabiliyor. 

Misal, ben... 

Kapidaki Rex'i birakip gidemiyorum. 

Deg i I bu §ehirden gitmek, iki sokak oteye ta^inamiyorum. 

All p gotursem gelmez ki.. . 

Butun sokagin kopegi oldugunun farkinda. 

Herkes onu, o herkesi seviyor. 

Hangi birimizle gitsin? 

"Sirtinda yumurta kufesi olmak" diye bir deyim vardir; evet, sirtimizda yumurta kufesi var 
hepimizin. 

Kendi imalatimiz kufeler. 

Ama egreti de ya^anmaz ki bu dunyada. 

Olum var zira. 

Olume inat tutunmak lazim. 
inadina kok salmak lazim. 

Bari ufak kag§lar yapabilsek. 

Var tabii yapanlar. Ama az. 

Sadece kaymak tabakasi. 

Hepimiz ka^abilsek... 

But^e, zaman, keyif... Denk olsa. 

Cun ignde mesela... 

Ku^ucuk gitmeler yapabilsek. 

Ne mumkun. 

Sabah 09.00, ak§am 18.00. 

Sonra ba§ka mecburiyetler. 

Siki§ip kaldik. 

Sirfyeme, i^me, barinmamn bedeli bu kadar agir olmamali. 

Hayatta kalabilmek ign bir omur veriyoruz. 

Bir omur kargligi bir omur yani. 


Ne sa<;ma. 
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Bahar midir bizi bu hale getiren? 

Galiba. 

Ben her bahar a§il< olmam ama her bahar gitmek isterim. 
Gittigim olmadi hig. 

Ama olsun... istemek de guzel. 

Can Yucel 
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SARKILAR 

Durmadan aylar getter yillar getter gelmez sesin 

Hasretin kalbimde lakin kim bilir sen nerdesin 

Sizlayan kalbim benim ister misin her dem desin 

Hasretin kalbimde lakin kim bilir sen nerdesin. 

https://youtu.be/oL9iGgrkTi4 

Zumre-i huban i^inde pek begendim ben seni 

Cismime can ittihaz ettim efendim ben seni 

Ruha te§bi h eyledim servubulendim ben seni 

Cismime can ittihaz ettim efendim ben seni 

https://voutu.be/a5NNXVGPSas 

Pek revadir sevdigim ettiklerin 

A§igi gunlerce beklettiklerin 

Gelmeyip agyar ile gittiklerin 

Gez goru§ eglen sikilma zevke bale 

Bir gelir insan cihana durma gak 

https://voutu.be/IXmsiuwD7z4 

LEYLA HANIM 

§erif [Pa§a] nakleyledi, annesinin annesi demi§ ki : “Leyla Hamm, bir gun bize geldi, $u sozleri soyledi: 

“Birkag gun evvel Kagidhane’ye gitdim. Padi^ah [Sultan Mahmud] ko§kde imi^. Beni uzakdan goriib gag i rtti . 

Huzuruna kabul etti. izzet Molla’dan bahs a^ub 

“ihtarima ragmen mahud layiha hakkinda otede beride bo§ bogazlik etdiginden nefyine meebur oldum. 

Vefatina teessuf etdim" 

buyurdu, Ben de dua ile mukabelede bulundum. Bir §arki kuftesi tanzim etdim”. 

Kaynak: Son Asir Turk §airleri M. Kemal inal, IV. Cilt, sh: 21 95, 1 970, Istanbul 


Pur ate§im a^tirma benim agzimi zinhar 
Zalim beni soyletme derunumda nelervar 
Bilmez miyim ettiklerini, eyleme inkar 

Zalim beni soyletme derunumda nelervar 

* 

A§kinla yiirek yareleri i§ler onulmaz 
Meydam mehabbetde bu hicran unudulmaz 



A§ik sana $oksa bana dilber mi bulunmaz 

Zalim beni soyletme derunumda nelervar 

* 

Bed Qehre rakibi aceb adem mi sanursun 
Bir gun olur andan dahi ey §uh usanursun 
Ettiklerine nadim olursun utanursun 

Zalim beni soyletme derunumda nelervar 

* 

Her derdine ben sabredeyim §uhi cihamm 
Leylaye cefa adetin olsun yine camm 
Tesir eder elbet sana bu ahu figamm 
Zalim beni soyletme derunumda nelervar 

https://youtu.be/9Sn2S8vLzUI 
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Leyla Hamm 
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KARA TREN YOLUNDA 

Bacasindan nur gibi dumanlar sa^arak, glgin duduklerini haykira haykira istasyona dogru yol 
alip gelen ve giden "Kara Tren" 

Kara tren, bizim diyarimiza hep gece ugrar, zifiri karanlikta biraz eglenirdi. i htiyag olurmu§ 
gibi, durur, yoluna devam ederdi. 

Ben ise gecenin koreldigi saatte, tepede onu bekler, doyumsuz gozlerle bakar dururdum. 

"Ne olurdu" derdim. Bu tren bir gun gunduze kalsa da, makinistini bir gorsem deyu. 
Agladigimda olurdu. Koca trenin her gun, saatini §a§irmadan gelig ve gidig beni tuketme 
noktasina getirmi^ti. Ancak dualarim kabul olmu§. Olmu§ ki, tren bu cuma gecesi durdu. 
Gitmiyordu. 

Ne guzel tren durdu. 

Merak ettigim o insam gorecektim. 0 kara lokomotifte tren katarlarmi goturen makinisti. 
Hayal ediyordum. £ok kuvvetli biri olmali, onca vagonu pe§ine takan lokomotife can vereni. 

Gun agardi. Raylarin uzerinde karalar baglami§ lokomotif, pe§inde katar katar vagonlar. 
Bakiyordum. Lokomotiften biri indi. Yuzunu isler hafif^e perdelemi§, terin aktigi gizgiler 
yuzunde bir hurufat tablosu gzmi§ti. ineni gorunce ^ok §a§irdim. Bu treni bu ihtiyar 
yurutebilir mi dedirtecek kadar, ya§ li biriydi. 

"Olsun her gun bu tren buradan gegyor ve gidiyorsa, bu ihtiyarda gizli bir kuvvet vardir" 
dedim. Ko§tum. "Efendim" diyerek eline sarildim. Yillar gegrmi§, hasret ^ekmi§, sevgilisine 
kavu§mu§ bir agk gibi. 

§oylece bir ofkelendi. "Dur" dedi. Durur muyum, vardim eline... 

"Neyse" dedi. Biraz eglendi. Sonra "oturalim", der gibi bir kenara geki I ip, bir bagmiza, 
sukutun dahi konu^madigi bir zaman gegrdik. 

Gozumij agnca, gune§ igklarim uzerimize <^evirmi§ sanki bize can vermeye ^aligyordu. 
ihtiyar makinist konu^tu. 

-Ogul, her gece buradan ge^erken, gozlerinden gkan i§igi gormedigimizi samyorsun. Bizi 
burada sen durdurdun. Bekleyenleri olsa da §u insanlarin, senin bekledigin ba§ka biri idi. Bir 
hayalin vardi. 0 hayalin ger^ek olsun istedim. "Nasil" dedigin, o ki§i benim. Hi<;te bekledigin 
gibi de degilim, degil mi? Fakat bu tren bizimle yol ahr, bizimle durur. Bu bizim i^imizdir. Biz 
ate§in onunde ter dokerken, gonlumuzle durur bir an gaflet etmeyiz. 

Uyumak bize haramken, sirtimiza aldigimiz vagonlarda, a§klar ya§amr, gurbetin acilarinda 
pi§mi§ ayriliklar, vuslat §arki lariyla memleket memleket hicret eder. Hayalinin almadigi kadar 
sevdalar ve hicran vagonlarin ignde vardir. Her birinde unutulmaz bir seferim oldu, yurduma 
kavu^tum sevincine varan guzel I i kler ve ayrilik hicram duyanlarin ate§leri duyulur. 

Her §eyiyle yolculuk guzeldir. Fakat sonu^ta hepsi vagonda kalir, katar kendini ahr goturur. 
Biz ise isli ocagin kar^isinda parlak dumanlarina kari§mi§ gozlerimizle bu mutlulugu 
seyretmekten ancak mutluluk duyariz. Ne var ki, kara trenin makinisti bir gun olurse, hi^bir 
yolcusu onu tammaz, sadece oylesine "bir garip oldu", derler. i§te ogul, o olulerden biri 
dedemdi. §imdi ise biz. is kokan cehennem zebanileri; 


sevilir mi? 
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Sevilmez. 

Bizde onlara biraz benziyoruz, deg i I mi?. 

Ogul, sen trene ve yoluna a§il< ol. 

Sen treni ve yolunu sev. Fakat bize gonul verme. Bizim i§imizde ate§ var yorgunluk var, 
izdirap veren dertler var. Her ocagin yam^inda, odun ve komur cigerimize ate§ du§urur. 
Buhar olan ate§in sesinde yanda gor, tutte gor, seyret gor; der. 

Sevin^ler vagonda, vuslat demlerini yudumlarken, yanan biz miyiz, aglayan yine biz miyiz?. 

Ogul hikayemiz hep aym §ekilde tekrar eder durur. Sen gel heveslenme bu i§imize. Var sende 
bir yolcu ol. Nasil olsa seni goturen bir kara tren bulunur. 

Sozler bitmezdi ama bir susu§la durdu ihtiyar. Gordugume sevinecegim derken igme bir 
uzuntu du§tu. Anladim ki, bu hal benim bildigim gibi deg i I . 

Var git yoluna, kara tren katar katar akarken seyrettigim o guzellik, gorundugu kadar ho§ 
degilmi§. 

Ba§lami§ken biten sozlerin yeniden ba^ladigi yerde i^imi bir huzun kapladi. Tren tarafindan 
bir aci duduk sesi ve canlanan buhar ayriligimiza i§aret oldu. ihtiyar gidiyordu. Bense 
bakiyordum. Hani pe^inden gitmek istedigim a§klar, hani o sevdalar. Demek ki, ...degilmi§. 

Kara tren sen yolunu degi^tirmedin, fakat duru^unla beni degi^tirdin. Makinist olacagima 
yolcu vagonunda belki seni takip edebilirim, diyecek kadar aciz oldugumu ogrettin, 
dedigimde.. 

Epeyce ilerleyip uzakla§mi§ ihtiyar bir an durdu, geri dondu dedi ki: 

Kara trende, makinistte, yolcuda aym yere gider. Sen vagonda olmakla bir §ey kaybetmezsin. 
Yeter ki bu trene bin, sonuga aym yere gidersin gelirsin. 

Gitti. 

Bir daha goremedigim ihtiyar gitti. Ben ise o trenle onun gittigi her yere vardim. Onun 
duydugunu duydum, gordugunu gordum. Ancak bir farkla. Ben hep yolcu idim. 

Yolcu yolunda kalir. Bende hep "Yolda kaldim. " 

ihramcizade ismail Hakki 


https://youtu.be/LFZaLjhlls88 
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HZ. SEYHU’L-EKBER MUHYiDDIN-i ARABI (KUDDiSE SIRRUHU'L-CELI) ANLATIYOR 
| KRAL OLSAN DA iNSANSIN 

Hz. §eyhu’l-Ekber Muhyiddin-i Arab? (kuddise sirruhu'l-celT) karde^i Ebu Abdullah el-Tunisi 
adli mubarek bir insanla kar§ila§incaya kadarTlemsen kentinin hukumdarligim yapmi^tir: 

"Krai (ibn Yugan) en degerli giysilerini giymi§ ve 'Uzerimdeki bu guzel elbiseler ignde namaz 
kilmak benim igin helal midir?' diye §eyhe sormu§; §eyh de gulmu§ ve, 

'Senin aklinin zayifligina, kendin ve manevi durumun hakkindaki bilgisizligine guluyorum' 

demi§, 

'Benim gozumde sen, bir cesedin kanina bulanmi§ bigmde etrafi koklayan ve turn pisligi 
iginde onu yiyen ve sonra da iizerine si^ramasin diye g§ini yaparken bir ayagini havaya 
kaldiran bir kopek gibisin. Senin her §eyin yasalara ters ve turn bu insanlarin ^ektikleri acilar 
boynuna bor^ olmu§ken bana elbiselerin hakkinda soru soruyorsun,' demi§. Bunun uzerine 
krai aglamaya ba§lami§, atindan inmi§, iktidarmi birakmi§ ve §eyhe hizmet etmeye ba§lami§." 

Sh: 1 6 

| KADIN $EYH 

Hz. §eyhu’l-Ekber MuhyiddTn ibn Arab? (kuddise sirruhu'l-celT)'ye ogretmenlik yapmi§ ve 
etkilemi§ bir^ok §eyh ve ustat arasinda (ilerdeki ya§amoykulerinde gorulecegi gibi onemli bir 
sayida) ozellikle iki tanesi, kadin olmalari nedeniyle ozel bir ilgi ^ekmektedir. Onlar ile 
kar§ila§tigi zaman her ikisi de ilerlemi§ bir ya^taydi. Bir tanesi Mar^ena'nm Gune§i'ydi ki ibn 
Arabi onun hakkinda §unlari soylemektedir: 

"Erenler arasinda, iq: ^ekenler olarak bilinen erkek ve kadinlar vardir ki, Allah onlardan razi 
olsun. EndQIus'teki Margena Zeytinlikleri'nde, kendisine Gune§ denen ve onlardan olan bir 
bayan ile tam§tim. Ya§i oldukga ilerlemi§ti." 

Onemli bir sureyi birlikte ge<prdigi diger bayan da Kordobali Fatma'ydi. "Allah'in 
sevdiklerinden birisine, Kordobali Fatima bint ibn el-Muthanna diye taninan, irfan sahibi ve 
Sevilla'h bir bayana izde§ olarak hizmet ettim. Onun hizmetinde birkat; yil kadar bulundum 
ve kendisi o siralarda doksan be§ ya§larindaydi... Tef ^alardi ve bundan da buyuk bir zevk 
alirdi. Ona bu konuyu a^tigim zaman, "Banayuzunu gevirmi§ olan ve Kendi amaglari igin beni 
bir vesile kilip Dostlarindan birisi yapmi§; O'nunla buyuk bir ne§e buluyorum, insanlar 
arasinda kimdim ki ben O'nun tarafindan seglmeye layik olayim? Ne zaman gaflete dalip da 
O'ndan ba§ka bir§eye donsem, kiskamr beni. O §eyle ilgili bir sikinti verir bana..." diye 
yamtladi. 

"Onun ign kendi ellerimle, boyu kadar yuksekl ikte, kami^lardan bir kulube yaptim ve 
olunceye kadar da orada ya§adi. Bana- 'Ben senin manevi annenim ve diinya annenin de 
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i§igiyim,' derdi. Annem onu ziyarete geldigi zaman Fatima ona, 'Ey i§igim, bu benim 
oglumdur ve o da senin babandir; bu yiizden ona bir evlat olarak davran ve sakin onu 
sevmemezlik etme!' demi^ti." 

Sh : 1 9-20 

| HAYVANLAR SUBLiMiNAL MESAJDAN ETKiLENMEZ 

Hz. §eyhu’l-Ekber MuhyiddTn ibn Arab? (kuddise sirruhu'l-celT) nin kendisi de bizlere 
Konya'daki bir ressam ile kar§ila§masim anlatmaktadir. 

"Ressamlarin resimlerine guzellik ve uygun denge getiren esin. Tanrisal adlardan birisi olan 
Yaratici'dan gelmektedir. Bununla ilgili olarak Rumlarin ulkesinde, Konya'da §a§ i rtici bir §eye 
tamk oldum. Yeterli bir sanatsal imgeleme sahip olmadigim gordugumuz ve yardimci 
oldugumuz bir ressam vardi. Birgun bir keklik resmi yapmi§ ve igne de gorulmesi neredeyse 
olanaksiz olan bir yanli§ gizlemi§ti. Sonra da benim sanat anlayigmi denemek ign resmi 
bana getirmi§ti. Resim, ger^ek hayattaki boyutlara uygun bigmde, geni§ bir tahta uzerine 
yapilmi§ti. Evde de bir §ahin vardi ki resmi gdriir gormez, renkli tiiyleriyle onu gergek bir 
keklik sanarak hiicuma gegi. 

Gergkten de orada bulunan herkes resmin guzelligine hayran kalmi^ti. Digerlerinin guvenini 
kazanmi§ olarak ressam yapiti ile ilgili olarak benim fikrimi de sordu. Ona, tek bir ku^uk hata 
dignda resmin olaganustu oldugunu soyledim. Ne oldugunu sordugu zaman da kekligin 
ayaklarimn ^ok az bir oranda gergege uymadigim soyledim. 0 zaman yamma geldi ve elimi 
optu." 

Sh : 3 6 

| KUR’AN-I KERiM BiZi TA$IR 

Hz. §eyhu’l-Ekber MuhyiddTn ibn Arab? (kuddise sirruhu'l-celT) anlatiyor. Birgun ustat [Ebu 
Cafer el Uryani] birlikte otururken, bir adam oglunu ona getirdi. Adam, ustadi selamladi ve 
ogluna da aym §eyi yapmasim soyledi. 0 siralarda ustadimizin gorme yetenegi artik iyice 
kaybolmu^tu. Adam, ustada oglunun butun Kur'an'i ezberlemi§ olarak belleginde ta^imakta 
oldugunu soyledi. Bunu i§ iti r i^itmez ustadin turn davramg degigi ve uzerine manevi bir hal 
^oktu. Sonra da adama §oyle konu^tu: 

"Gegci olam. Sonsuz olan ta§ir. Bizi ve oglunu bu yolla hem destekleyen hem de koruyan 
Kur'an'dir." 

Sh: 67 

| gEYHLERiN HiZMET EDEN CiNLERj VARDIR 

Hz. §eyhu’l-Ekber MuhyiddTn ibn Arab? (kuddise si rru hu'l-celT) anlatiyor. 


436 Yazilar 


ister uyamk ister uykuda olsun, [Ebu Cafer el Uryani] "Zikir"e olan bagliligi ile ^ok iyi 
tanmmi§ti; o uyurken dilinin Zikir halinde hareket ettigini ben kendim de siklikla 
gormu§tum. Qok yogun manevi halier ya^ardi ve o yorede oturanlar onun hakkinda hi^ de iyi 
niyetler beslememekteydiler; o kadar ki cemaatin onde gelenlerinden birisi, onun oradan 
kovulmasi ign digerlerini ikna bile etmi^ti. Bizim bulundugumuz Sevilla'ya ge I i§ i de boyle 
olmu§tu. 

Onlarin bu davramg uzerine Allah o yorenin halkina, Halat denen bir Cin'i musallat etti ki o 
da yukarida sozu edilen onde gelen kignin evini i §gal etti ve orayi terk etmesi ign onu 
zorladi. Bu Cin o evde kaldi ve oranin insanlarini kendisine gelmeleri igi n gagirdi; onlar da 
bunu kabul ettiler. Hepsi eve gelince Cin'in sesini i^ittiler; i^lerinden birisinin evinden bir 
§eyin gal imp galinmadigini ve birisinden ku§kulamp ku^kulanmadigmi soruyordu. Her iki 
soruya da evet diye yamt verdikten sonra Cin o adama ku^kularinda yanildigini ve ger^ek 
su^lunun filanca kig oldugunu, karisina agk oldugunu ve onunla kendisini aldattigini 
soyledi. Ondan sonra da Cin adama gidip her §eyi kendi gozleri ile gormesini soyledi ve 
adam da onun soyled i kleri n i n ger^ek oldugunu gordu. Bu §ekilde, onlari umutsuzluk igi nde 
birakana kadar Cin oradakilerin sakli kotuluk ve ahlaksizliklarim kendilerine ve ^ocuklarina 
agi klad i durdu. Artik kendilerini yalmz birakmasi igi n ona yalvardiklari zaman ise Cin, 
Abdullah (el-Uryani) tarafindan onlara gonderilmi§ oldugunu soyledi. Cin orada alti ay kadar 
bir sure boyunca kaldi ki ondan sonra hepsi toplamp el-Uryani'ye gelip §ehre donmesi igi n 
rica ettiler, ona yapmi§ olduklarindan dolayi kendilerini affetmesi igi n yalvardilar. §eyh 
merhamete gelerek onlari Cin'den kurtarmak igi n tekrar oraya dondu. Bu olay da butun 
Sevilla'da herkes tarafindan konu^ulur oldu... 

Sh:70-71 

| KABUL GOREN DUA 

Hz. §eyhu’l-Ekber MuhyiddTn ibn Arab? (kuddise sirruhu'l-celT) anlatiyor. 

Ebu Abdullah b. Muhammed Kasim her toplantimn sonundaki duasi §u idi: 

"Allahim! iyi olam igtmemizi ve gormemizi sagla! Allah'in merhameti iizerimize olsun ve hep 
onun ignde kalalim! Kalplerimizi hep dogruluk tizerinde yogunla§tirsm ve kendi kendimize 
yaptiklarimiz da hep O'nun sevdigi ve O'nu ho§nut eden §eyler olsun!" 

Daha sonra da Kur'an'daki "Bakara Suresi'inin sonundan bir bolum okurdu. Biz kendi 
toplantilarimizin sonunda da bu duayi okurduk. 

Bir gece, Mekke'deki Kutsal Yer'deyken, ruyamda Hz. Peygamber sal la’ I lah u aleyhi ve sellemi 
gordum; birisi ona Sahih-i Buhari'yi okuyordu. Okuyucu, okumasim bitirdikten sonra Hz. 
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Peygamber de ayni duayi yapti; bu yuzden ben de bu uygulamaya daha buyuk bir istekle 
sarildim. 

Sh:99 

Endiilus Sufileri / Muhyiddin ibn Arabi, (Sufis of Andalusia, 1977 Baskisi), ingilizceye Tercume Eden: Dr. 
Ralph Austen, Turkfesi: Dr. Refik Algan, Dharma Yayinlan, 2002,istanbul 
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HERAKLEITOS FRAGMANLAR 

Hzl: Cengiz f akmak 

Bu her zaman mevcut olan logos'u insanlar yalmzca i§itmeden once degil, i^ittikten sonra da 
anlamiyorlar. Her §ey bu logos'a gore olup bittigi ve ben her §evi dogasina gore ayirt ettigim 
ve nasil oldugunu bildirip agkladigim halde, soylediklerimle ve yaptiklarimla 
kar§ila§tiklarinda acemi gibi davramyorlar. Uykudayken ne yaptigmi unutan diger insanlar 
gibi bunlar da uyamkken ne yaptiklarmin farkinda degiller. 


Logos: (i.), (Yu.) Kelam, logos, deyi; kainatin nizami. 

i. aklin hukmedici ilkesi (Yunan Felsefesi); Tanri’nin sozu (Musevilik); isa §ekline girmi§ olan Tanri’nin sozii 
(Hristiyanlik) 


Logos her §eye ortak olmasina kar§in, ^ogunluk sanki kendilerine ozel du^unceleri varmi§ 
gibi ya§ar. 


(Gune^in buyuklugu hakkinda) Gune§ bir ayak geni§ligindedir. 


Mutluluk bedensel hazlardan kaynaklanmi§ olsaydi, okuzler yemek ign bur^ak 
bulduklarinda, onlara mutlu varliklar derdik. 


Kana bulanarak arindirmaya (^aligyorlar kendilerini, ^amura batmi§ birinin kendini ^amurlu 
suyla yikamasi gibi. Qamurla temizlenen birine herkes deli der. Karglarindaki tanri 
heykellerine yakariyorlar, konu^ur gibi duvarlariyla evlerin. Ne tanrilar ne de kahramanlar 
hakkinda bir §ey bildikleri var. 


Gune§ her gun yenidir. 


Var olan her §ey duman haline donu^seydi, onlari burnumuzla ayirt edebilirdik. 


Kargt olan §eyler bir araya gelir ve uzla^maz olanlardan en guzel uyum dogar. [Her §ey 
^ati§ma sonucunda meydana gelir.) 


E^ekler samam altina tercih eder. 

** 


Baglam^lar; butunler ve butun olmayanlar, bir arada duran ve ayri duran, birlikte soylenen ve 
ayri soylenen. Her §eyden bir, bir'den her §ey. 
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Her surungen kirba^lanarak otlaga gudulur. 


Aym irmaklara girenlerin uzerinden farkli sular akar; ruhlar nemli olandan buharla^irlar. 


Domuzlar temiz su yerine pis sudan ho§lamr. 


Gece dola^anlar, Magoslar, (Zerdu§t Rahibleri) Bakkhos rahipleri, Dionysos'un rahibeleri, 
gizemlere erenler. Olumden sonra ceza ^ekmekle tehdit ediyorlar ve ate§le yanacaklarim 
kehanet ediyorlar; halkin arasinda kabul goren bu gizli ayinler boyle kutsal olmayan tarzda 
cereyan eder. 


Bu dinsel yuruyu§ alayi ve soylenen utan^ dolu ilahi Dionysos adina duzenlenmemi§ olsaydi, 
insanlar ^ok edepsizce davranmi§ sayilacaklardi. Ama ugruna kendilerinden ge^ekleri ve 
onurlarina Lenaia bayrammi kutladiklari Dionysos, Hades'in ta kendisi! 


Hi^ batmayacak olandan nasil kagp saklamlabilir? 


insanlarin ^ogu ba§larina gelenler hakkinda du§unmezler ve ogrendiklerini kavrayamazlar, 
yalmzca kendi kamlarina inamrlar. 


Beklenmeyeni beklemezsen, onu bulamazsin. Qunku ne bir iz vardir ne de bir yol. 

** 

Dinlemeyi bilmediklerinden konu§mayi da bilmiyorlar. 

** 

Dogduklarinda ya§amayi ve olmektense paylarina kar§i direnmeyi istiyorlar; arkalarinda da 
paylari belli ^ocuklar birakiyorlar. 

** 

Uyamkken butun gordugumuz olum, uyurken gordugu imiz ise uykudur. 

** 

Altin arayanlar ^ok fazla toprak kazarlar ve <^ok az bulurlar. 

** 


Adaletin adi bilinmezdi, bu §eyler olmasaydi. 
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Ares'in katletti klerin i hem tanrilar hem insanlar onurlandirir. 


Buyuk paylar buyuk olumlerin hakkidir. 


Geceleyin gozun i§igi sondugunde, insan bir kandil yakar kendine; ya^arken oluye dokunur 
uykusunda; uyamkken uyuyana. 


Olumden insanlari ummadiklari, hayal edemedikleri §eyler bekler. 


En bilge sayilan k i § i n i n bildigi ve korudugu §ey samlardir. Adalet yalanlari uyduranlari da, 
yalanlara tamklik edenleri de yakalayacaktir. 


Qunkij en iyiler butun §eyler arasinda tek bir §eyi seger: Olumluler arasindaki ezeli iinu. 
Cogunluk ise bir sigir suriisu gibi tikinir. 


Butunun kendisi olan bu kosmos'u ne bir tanri ne de bir insan meydana getirmi^tir. 0, daima 
belli ol^ulere gore yanan, belli ol^ulere gore sonen ezeli ve ebedi ate§tir. 


Ate§ once denize donu^ur; denizin yarisi topraga, yarisi yakici buhara. (...) Deniz toprak 
olmasindan onceki orana gore <^e§itli §ekillerde bo^alarak aym ol^usunu bulur. 


Bilge olan tektir; Zeus'un adiyla amlmayi istiyor ve istemiyor. 


Yasa, Bir'in kararina uymaktir. 


Budalalar dinlerken sagir gibiler; "varken, yoklar" deyi§i onlara ne de guzel uyuyor. 


Bilgeligi seven insanlar ger^ekten ^ok §eyde ara§tirmaci olmalidir. 


Ruhlar ign olum su olmaktir. Suyun olumu toprak olmaktir. Su topraktan meydana gelir, ruh 
da sudan. 

** 


Domuzlar ^amurda yikamr, tavuklar ise toz toprakta. 
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Kimilerinin goru^une gore Thales, yildizlarla ilgilenen ilk ki^idir. 

** 

Teutamas oglu Bias Priene'de ya§adi. Onun logos'u digerlerinden daha ^oktu. 

** 

£ol< §ey ogrenmek an layi §1 i olmayi ogretmez. Ogretseydi, Hesiodos ile Pythagoras'a ve de 
Ksenophanes ile Mekataios'a ogretirdi. 

** 

Bilgelik tektir; her §eyi her §eyle yoneten du§unceyi bilmektir. 

** 

Homeros'u yari§malardan kovmali ve sopalamak, aym §ekilde Arkhilokhos'u da. 

** 

Densizl igi yangindan daha ^abuk sondurmeli. 

** 

Halk yasayi kentin surlarmi savunur gibi mucadele ederek korumalidir. 

** 

Butun yollarim yurusen bile ruhun simrlarina ula^amazsin, oylesine derindir ruhun logos'u. 

** 

Kibir, sara illetidir. Gorme yamlticidir. 

** 

Buyuk konular hakkinda rastgele tahminde bulunmamali. 

** 

Yay'in adi ya^am'dir, ama i§i olumdur. 

** 

Bana gore, bir insan ^ok iyi ise bin ki§idir. 

** 

Aym irmaklara gireriz ve girmeyiz. Biziz ve biz degiliz. 

** 

Beni deg i I logos’u i^iterek her §eyin bir oldugunu kabul et inek bilgeliktir. 

** 

Uzla^maz §eylerin kendi aralarinda nasil uzla^tigmi anlamazlar. Kar§it donu^lerin uyumu; yay 
ve lirdeki gibi. 

** 


Ya§am, ta^lari ileri geri surerek oynayan ^ocuktur. Krallik ^ocugundur. 
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** 

Sava§ her §eyin babasi ve krai id i r: Kimini tanri, kimini insan olarak ortaya gkarir; kimini kole, 
kimini ozgur kilar. 


Corunmeyen uyum gorunenden daha iyi. 


Gorme ve igtme yoluyla ogrenileni tercih ederim. 


insanlar gorunur §eyleri kavramada butun Yunanlarin en bilgesi olarak bilinen Homeros gibi 
yamldilar. Qunku o bitlerini kiran ^ocuklar tarafindan "Gorup yakaladiklarimizi birakiyoruz, 
gormeyip yakalamadiklarimizi da goturuyoruz" denerek aldatildi. 


Qogunlugun Ogretmeni olan ve ^ok bildigi soylenen Hesiodos gece ile gunduzun ne 
oldugunu bilmezdi. Gece ile gunduz birdir. 


[iyi ile kotu bir ve aym §eydir.) Hekimler keserek ve daglayarak hastalarina aci veriyorlar. Bu 
yuzden talep etlikleri ucret haksizdir. Qunku hekimlerin yaptigi iyilik, hastaliklarin verdigi 
acilardan farkli deg i I . 


Yazinin yolu duz ve eg rid i r. 


inen ve gkan yol bir ve aymdir. 


Deniz hem en saf hem de en kirli sudur. Baliklar ign igilebilir ve can verici; insanlar ign 
iglemez ve oldurucu. 


(olumsuzler olumlu, olumluler olumsuz. Biri digerinin olumunu ya§ar, digeri de otekinin 
ya^amim oldurur. 


Kalkiyor ve ya§ayanlar ile olulerin uyamk bekgisi oluyorlar. 


Her §eyi yildirim yonelir. 

** 


i htiyag ve tokluk. 
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Ate§ gelecek ve her §eyi yargilayip mahkum edecek. 


Tanri gece ve gunduz, yaz ve ki§, sava§ ve bari§, tokluk ve a^liktir [Bunun anlami: Butun, 
kar§it §eylerden olu§ur.] Ancak o (tanri), ate§in yaktigi bir tutsuden yayilan ve herkesin 
kendince ad verdigi koku gibi ba§kala§ir. 


Nasil ki aginin ortasinda duran orumcek, aga takilan bir sinegin tellerine zarar verdigi n i fark 
edince, aginin kopacagi endi§esine kapilip tela^la oraya atilirsa, aym §ekilde insan ruhu da 
herhangi bir yeri yaralanmca, simsiki ve tarn bir uyumla bag 1 1 oldugu bedeninin acisina 
dayanamayip hizla oraya yonelir. 


Devalar/ derdi muhtemelen Herakleitos bunlara; ^unku kinlar olumcul hastal i klari tedavi 
ederler ve degi^im ignde kar§ila§tigimiz acilara kar§i ruhumuzu direngli kilarlar. 


i ki <^e§it kurban vardir: Bunlardan birincisi insanin tamamen arindirilmasiyla ilgilidir. Bu, 
Herakleitos'un dedigi gibi, sayica ^ok az ki§iyi ilgilendirir. ikincisi ise beden taralindan 
engellenmi§ k i § i I e re uygundur ve degi^ini araciligiyla ger^ekle§ir. 

Not: Pek gok yorumcu tarafindan sahte olarak degerlendirildiginden. Herakleitos'un fragmanlari iginde yer 
verilmeyen bu metin, lamblichus'un Misir'daki gizli ayinler hakkinda aktardigi goru§lerini igerir. 


insanlarin samlarmi ^ocuk^a oyunlar olarak adlandiriyordu. 


Yolun gittigi yeri unutam hatirla. 


Her zaman bir arada bulunduklari §oyle, (evreni yoneten logos'la) anla§mazliga du§uyorlar; 
her gun kar§ila§tiklari bu §eyler onlara yabanci geliyor. 


Uykudaki insanlar gibi davranmave konu§ma. 


Ana babasmi dinleyen ^ocuklar gibi olmamaliyiz; yani bize aktari Id ig i gibi. 


Uykudaki insanlar da dunyadaki olu§a katilan emekglerdir. 

** 


Ate§in olumu havanin dogumudur; havanin olumu suyun dogumudur. 
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Ruhlari nemlendiren haz veya olumdur. Biz onlarin olumunu ya^ariz, onlar bizim 
Olumumuzu ya§ar. 

** 

insamn yapisina degil, tanrisal olana ozgudur derin kavrayi§. 

** 

Tanrinin kargsinda anlayi§tan yoksun bir adam yeti^ki n bir insamn kargsindaki ^ocuk 
gibidir. 

** 

Savagn her §eyde ortak; adaletin <^ati§ma oldugu ve her §eyin olmasi gerektigi §ekilde 
<^ati§ma sonucu meydana geldigi bilinmelidir. 

** 

Pythagoras)... yalancilarin piridir. 

** 

Maymunlarin en guzeli ile insanlarin en grkini soyca aym dir. 

** 

insanlarin en bilgesi bile, tanrinin yamnda bilgelik, guzellik ve diger butun konularda 
maymun gibi kalir. 

** 

Donu§erek dinlenir. 

** 

Hep aym ki^ilere hizmet etmek ve onlar tarafindan yonetilmek usandirir. 

** 

Tutkulara karg mucadele etmek zordur. Arzu edilen §eyin bedelini ruh oder. 

** 

inan^ olmayinca [tanrisal olana ait pek ^ok §ey] kavrayigmizdan ka^ar. 

** 

Ahmak insanlar her soz kargsinda §agrmayi sever. 

** 

Aym §eydir ya^ayan ve olen, uyamk ve uyuyan, gem; ve ya§li. £unku sonrakiler oncekilerle, 
oncekiler sonrakilerle yer degi^tirir. 

** 


Uykuda olmayanlar ign tek ve ortak bir kosmos vardir. Uykuda olanlar ise kendi ozel 
dunyalarina kapamrlar. 
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Her §ey ate§le takas olur, ate§ de her §eyle; tipki altin ile mallarin ve mallar ile altinin takas 
edilmesi gibi. 


Herakleitos'a gore, aym irmaga iki kez girilmez. [Aym olumlu bedene dogasi geregi iki kez 
dokunmak olanaksizdir. (Olumlu olan) her §ey degi§imin §iddeti ve hizindan dolayi dagilir ve 
tekrar bir araya gelir. Aslinda "ne yeniden" ne de "daha sonra," ama aym zamanda diyebiliriz. 
§eyler bigmlenir ve dagilirken hem yaklagr hem uzaklagr.) 


Sibylla'nm kudurmu§ agzindan gkan o vakur, sussuz, karigk sesler tanrinm ona verdigi 
esinle bin yillari agyor. 


Delphoi'daki tanrinm kehaneti ne agi kl lyor ne de gizliyor, yalmzca i§aret ediyor. 


Helios bile olgulerini a§amaz. A§arsa Dike'nin yardimcilari Erinysler onun pe§inden ayrilmaz. 


Bilgisizligi gizlemek en iyisidir. Ancak bu, igki masalarinda gev§emi§ken ^ok zordur. 


Cesetleri gubre gibi atmali. 


Kopekler tammadiklarina havlar. 


Hades'teki ruhlar koklar. 


Gune§ olmasaydi yi Id izlara ragmen gece olurdu. 

** 

Degi§imleri ve her §eyi meydana getiren, mevsimleri belirleyen, duzenleyen, gosteren ve 
bildiren gune§, devirlerin yoneticisi ve gozetleyigsidir. 

** 

Kendimi ke^fettim. 

** 

Cozier kulaklardan daha iyi tamktir. 

** 


Tanri igi n hor §ey guzel, iyi ve hak^adir. insanlar igi n ise bazi §eyler hak^adir, bazi §eyler 
hak^a deg i Id i r. 
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Qemberin ^evresinde ba^langi^ ve son ortaktir. 


Nedir ki onlarin anlayi^i ve du§uncesi? Halk ozanlarina inamyorlar. Qogunlugun kotu, 
azinligin ise iyi oldugunu bilmeden yigini ogretmen kabul ediyorlar. 


Homeros'un yildizlarla ilgilendigini soyluyor ... 


Hesiodos her gunun dogasmin bir ve aym oldugunu anlayamadigindan, bazi gunlere iyi, bazi 
gunlere kotu demi§tir. 


Ruhlari barbar olanlarin gozleri ile kulaklari kotu tamklardir. 


Sozlerini i^ittigim insanlarin hi^biri bilgeligin her §eyden ayri oldugunu kavrayacak duzeye 
ula§amami§tir. 


Bilgisizligi gizlemektense goz onune koymak daha iyidir. 


Her arzu edilenin elde edilmesi iyi degildir. 


Haslalik sagligi iyi ve ho§ kilar; a^lik toklugu, yorgunluk dinlenmeyi. 


Ol^ulu olmak en buyuk erdemdir. Bilgelik dogaya kulak vererek hakikati soylemek ve dogru 
olam yapmaktir. 


Du§unme herkese ortaktir. 


Akla uygun konu§mak isteyenler, yasasina bag li bir kentten daha gu^lu bir §e ki Ide her §eyde 
ortak olana sikica sarilmalidir. Qunku biitiin insan yasalari tanrisal olandan beslenir. Bu 
tanrisal yasa her §eyi d i led ig i nee yonetir ve her §eye fazlasiyla yeter. 


Ruhun logos'u kendini ^ogaltir. 

** 


Kendini tamma ve ol^iilii olma olanagi her insanda bulunur. 
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Ruhu nemli olan biri, sakali bitmemi§ bir ^ocuk tarafindan nereye goturuldugunu bilmeyen 
sarho§ gibidir, yalpalar durur. 


Parlak ve kuru olan ruh, en iyi ve en bilgedir. 


insanin karakteri kaderidir. 


Gun dogumuyla gun batinimm sinin Ayi takimyildizi ve igltili Zeus'un sinir bekgsi 'kar§i' 
Ayi'dir. 


Ephesoslular size yaki§an kendinizi asmaniz vc kenti gocuklara terk etmenizdir. Siz, 
ignizdeki en degerli adam olan Hermodoros'u "aramizda degerli bir insan bulunmasin, 
degerliyse de gitsin ba§ka yerlerde, ba§ka insanlarin yaninda olsun" diyerek kentten 
surdiinuz. 


Tahmin. 

- Neyin rahmini? Nereye yakla^mak' Bu belirsiz. - 


Doga saklanmayi sever. 


En guzel kosmos rastgele atilmi§ saman yigimdir. 


Kykeon kari^tirilmazsa ayri^ir. 

Kykeron "arpa unu, su. $arap ve rendelenmi§ peynirden yapilrm§ bir tiir igecek ‘tir. 


Hi^ eksik olmasin zenginliginiz Ephesoslular. Olmasin ki, al^akligmiz belli olsun. 


Soguk isinir, sicak sogur, nemli kurur, kuru nemlenir. 

| H. DIELS'iN SAHTE KABUL ETTiGi FRAGMANLAR 

** 

Mevsimlerin yasasina gore, olumsuz be I leg i n i^aretleri yedi kamerT ayda toplamr, Ayi 
takimyildizinda ayrilir. 

** 


Herhangi bir §ey eksik oldugu §eye gore §u ya da bu yolla ^ogalir. 
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Tanri iseler ne diye arkalarindan agliyorsunuz? Arkalarindan aghyorsamz ne diye kendilerini 
hala tanri kabul ediyorsunuz? 


Herakleitos, Helenlerin, tanrilara onur hediyeleri verdigini gorerek §oyle dedi: i§itiyorlarmi§ 
gibi gorunmelerine ragmen i§itmeyen, ne bir §ey isteyen ne de bir §ey veren tanrilarin 
heykellerine dua ediyorlar. 


Mnesarkhos oglu Pythagoras insanlar arasinda en fazla ara^tirma yapmi§ ki^idir. 0 kendi 
bilgeligini bu incelemelerden seqtikleri uzerine in§a etmi^tir. £ok §ey bilmek kotu sanattir. 

** 

Zaten gulun^ken, bu denli gulunt; olmak hit; ho§ deg i I . 

** 

Kibir ilerlemeyi engeller. 

** 

Onur kaygisi tan ri lari da insanlari da kole yapar. 


Kotu insanlar gergeklerin du§mamdir. 


Eg i t i I m i § olana egitim ikinci g u ne§ti r. 


Unlu olmanin en kisayolu iyi olmaktir. 


Ares'in kiydigi ruhlar hastalikta olenlerden daha saftir. 


Her §eye kader hukmeder. 


Herakleitos, ya§ama muhalif filozof. Ot yiyerek ya§amayi kendine i§ edindi. 


Filozof Herakleilos. Herakleitos'un adina izafe edilmi§ "Yildizlarin Aslina ili^kin" adh kitap 
miladi yillarda kaleme alinmi§tir ve sahtedir. 

Kaynak: HERAKLEITOS FRAGMANLAR, Qeviri ve Yorumlar: Cengiz Qakmak, ikinci Basim: 
Kasim 2009, istanbul 
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ARAPLARIN iSTANBUL EMLAKiNi SATIN ALMALARININ ARKAPLANI 

Emekli Ogretim Oyesi Prof. Dr. M. Said HATiBOGLU'nun "KUR’AN ve SUNNET l§IGINDA 
Hz. PEYGAMBER’iN GAYBA MUTTALi OLMASI" Makalesinde ge?en a§agida zikredilen 
hadislerin anlayi§ karma§asi, istanbul'da Araplarin emlak satin almalarmin arka 
planini gosteriyor. 

Sagma olan bu du§uncenin gayri islami olan ^ehresi, istanbul ign felaket senaryolarmi 
hazirliyor. 

Bahsedilen nedenle yani istanbul'u satin almaya gili§an Araplar yuzunden, gelecek 
yillarda milletimiz vizeyle dahi §ehre giremeyecektir. Acil olarak istanbul emlaki ign 
tedbirler alinmalidir. 

ihramcizade ismail Hakki 


Bir noktayi belirtmek istiyorum. “Rasulullah adina gkarilmi§ olan bu hadislerin ne zarari var?" 
diye sorabilirsiniz. 0 kadar buyuk zararlari oluyor ki, Rasulullah adina gkarilmi§ bu hadisler 
yuzunden aileler dag ilabi I iyor; kavimler birbiriyle harp edebiliyor; bir millet bazen toptan 
kufurle bile itham edilebiliyor. 

Seneler oncesi rastladigim bir rivayetle, ya§adigim deh^eti sizlere aktarmak istiyorum. 
Biliyorsunuz gmdi istanbul’dayiz. istanbul’un fethini Rasulullah aleyhisselatu vesselam 
"Kostantiniyye elbet fetholacaktir....” Hadisiyle mujdelemi^ler. Ger^ekten de Rasulullah boyle 
bir hadis soyleyebilir mi? 

Bu acize sorarsamz, ben soyleyebilir diyorum. 

Nign? 

Qunku, Cenab-i Rasul’de, islam Dini’nin ahirete kadar butun insanligin mall olacagi inanci 

Var. 1.^ .uib OJ^I ^ (jJJj 

"Butun dinlerden ustun kilmak uzere, Peygamberini hidayet ve hak din ile gonderen O'dur. 
§ahit olarak Allah yeter." (Fetih 28.) ayet-i kerimesi var. Rasulullah’da bu inan^ var ve bu 
inanca sahip oldugu ign daha yedinci senede, yani Mekke’yi fethetmeden once Hudeybiye 
anla^masimn akabinde civar ulkelere, Misir’a, Bizans’a, iran’a islam’a davet mektublari 
gonderdi. 

Eger islamiyet yalmz Araplar’a mahsus bir din olsaydi, neden bu civar ulke halklarini islam’a 
davete ihtiyag vardi? 
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Qunlcu, Rasulullah, butun insanliga rahmet olarak gonderilmi§ bir peygamberdir. 0 sebeble 
butun insanligin kurtulu^unu tekefful etmeye hazir bir Peygamberdir. Dolayisiyla boyle bir 
hadis soylemesi gayet mumkundur. 

$u bildigimiz Ayasofya, Peygamberimizin dogumundan yuz sene once yapilmaya 
ba§lanmi§ ve dogumuna yakin tamamlanmi^tir; ama, Peygamberimizin Ayasofya’dan haberi 
belki yoksa da kendisi Bizans ile ticarT ili§kileri olan bir kavmin mensubu. Bizans’da meydana 
gelen hadiselerin haberi O’na geliyor; Konstantiniyye’nin varligindan haberdardirlar. 0 
yuzden boyle bir hadis soyleye bi I i rler. Ama, bizim Muslumanlar, asirlar devam eden 
istanbul’u fetih hareketlerinden hi^bir netice alamayinca birinci ve ikinci asrin i^inde oyle bir 
fikre vardilar ki, istanbul’un fethi ancak kiyamet zamamnda gergekle§ecek. Bu yuzden 
ummet arasinda "Fethul Kostaniyye min alameti s-saat" [istanbulun fethi kiyamet 
alametlerindendir.) fikri geli^ti. 

Bu sozler hadis halinde kitaplarimizda vardir: 

"istanbul’un fethinden once Deccal gikacak, Muslumanlar silah bile kullanmadan istanbul’u 
fethedecekler" gibi hadisler vardir. 

5imdi i§in enteresan tarafina geliyorum. Eger istanbul’un fethini, bu rivayetlere inanarak, 
kiyamet zamamnda vuku' bulacak bir hadise olarak kabul ederseniz o zaman §u fethedilmi§ 
istanbul’umuzun degeri sizin gozunuzde ne olur? 

Demek ki, heniiz istanbul fethedilmemi§tir, dersiniz. 

Ne acaib sevler sovluvorsun diveceksiniz ama, bunu sovleven ben degilim. 

Size me§hur Re§id Riza’nm hazirladigi Tefsirti’l-Menar'dan bir pasaji aynen okuyorum. 

"Verede min e§ratis-saati fethul Kostantiniyye" diye varid olmu^tur ki, istanbul’un fethi 
kiyamet alametlerindendir. 

Bu rivayet sahih hadis kitaplarinda vardir, diyor. Bu hadis uzerine, alimler alimi §eyhimiz 
Mahmud Ne§§abe -ki, bu zat 1 890’da vefat etmi^tir- bu hadisin manasi hakkinda demi§ ki, 

| "Arablar bunu egkiya Turkler’den fethedecekler; o zaman istanbul fetholmug olacak." 

Re§id Riza “Mahmud Ne§§abe, siyaset erbabindan degildi. Turklerle Arablar arasindaki bu 
dii§manlik onun zamamnda yoktu. Turk Hukumeti’nin §u zamanda yaptiklarim bir tarafa 
birak” ilavesinde bulunuyor. Yani bunlar olsa boyle bir §ey soyleyebi I i r denilebilir. Re§id 
Riza’nm vefati 1935’tir. Dolayisiyla bu sozleriyle daha evvelki devri kastediyor. 


Diyeceksiniz ki, mesele burada kalmi§ mi? 
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Hayir kalmami§. 1994 yilindaki haccim sirasinda, ibrahim £ali§kan Hoca ile yatsi namazim 
muteakip Kabe’de tavafimizi yaptiktan sonra kitapglara gittik ve bir kitapgda "E§rati s-saat" 
[Kiyamet alametleri] diye be§ yuz sayfaya yakin bir kitap gordum. Kitabi ilk acisimda -Cenab- 
i Hakk bazen bana boyle lutuflarda bulunur!- bu hadis karsima cikti. Emin olun deh§ete 
du§tum, nerede ise kitapgnm bogazina sarilacaktim. ibare §u: 

I "Tiirklerin eliyle yapilmi? bu Istanbul Fethi silahla yapilmi$tir, halbuki hadislerde sulhla yapilacak diyor. 
§imdi bu Istanbul kafirlerin elindedir. Hif yalan soylemeyen Peygamber Efendimiz’in dedigi gibi daha 
sonra gerfek fetih yapilacaktir.” 

Bu ifade, Mekke’deki Ummu’l-Kura Universitesinin §eriat Fakultesi’nin akide bolumunde 
yapilmi§ olan birtezdir. Uq: defa basilmi§, ilk baskisi 1989’da, ikincisi 1990, uquncusu 1993. 
Ben son baskismi aldim. 

Burada tez sahibi allame (!) sadece kendi safsatalarim anlatmakla kalmiyor. Ustelik bir de 
hepimizin muhterem saydigi Ahmed Muhammed §akir’den nakillerde bulunuyor. Deh§ete 
kapilmamak mumkun deg i Id i r. Ahmed Muhammed §akir bizim tamdigimiz kadariyla imam 
§afiT’nin Risale 'sini tahkikle ortaya gkaran ve Misir’da Ahmed i bn Hanbel’in Musned’ini 
yayinlamaya ba^layan fakat omril vefa etmeyen buyuk bir alimdir. Ama gel gor ki, bu muellif, 
tenkid zihniyetinden bihaber oldugu iqin aym zirvalan kitabinda siraliyor. Bunlarin hepsi 
metin olarak elimde var. 

Son olarak §unu soylemek istiyorum. islam Dilnyasi’nda 1400 yildan beri kitap yaziliyor. Tek 
bir kitap Kur’an’la ba^ladik daha uquncu asirda TaberT, tek ba§ina otuz ciltlik tefsirini yazdi. 
Altinci asirda ya§ami§ olan i bn Akil’in bir rivayete gore 400, diger bir rivayete gore 600 ciltlik 
tefsiri var. Bunlarin hiqbiri elimizde yoktur. Bunlari kirn okuyacak da, bunlari kirn tahlil 
edecek de bize gerqekleri ortaya gkaracaktir? 

Hocalanmizm vaktiyle ba^lattiklari bu vakif qali^malari eger gen i§leyebi li r, gerekli yardimlar 
saglanabilirse, islam Dilnyasi’mn kurtulu§ i§igi Turkiye’den gkacaktir. Benim kanaatim odur. 
Ummu’l- Kura’da yapilan tez benzerleriyle bir yere varilabilecegini zannetmiyorum. i§ parada 
deg il sadece. Muhterem universiteleri ve kiltuphaneleri varmi§, ben gormedim ama kafa 
degi^medikqe o kiltuphaneleri, o islam kulturunu elekten geqirmedikqe Rasulullah’a layik 
ilrnmet olmak muhaldir. 

Cenab-i Hakk cilmlemizi O’na layik olanlardan eylesin. 

Sh :29— 3 1 

Kaynak: KUR’AN ve TEFSiR ARA§TIRMALARI-V (Islam Dujiincesinde Gayb Problemi-I) Tarti$mali Ilmi 
Toplanti 12-13 Ekirn 2002 
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YONETiM TAKTiKLERj 

"Bilgi ancak onu ku§ku ve imamn birlikte rol aid ig i a^tirma yoluyla elde edenler ign 
ger^ektir." 


Huanchu Daoren 

"Gizem bir 'bilgi' ise, bu 'bilgi'yi edinebilmek ign bir inang uzun bir ugrag ve ge§itli 
fedakarliklar §art ise, bu bilgiyi herhangi bir §eki I de 'meta ' haline getirdiginizde, bilgiyi bir 
ogreti deg il de, bir 'urun ' ve tuketim nesnesi haline soktugunuzda 'ulvilik ', ruhsal gu^ ve 
bedensel-zihinsel ayricalik ortadan kalkar, kala kala elinizde basit (etkin de olsa yine basit) 
bir 'teknik' kalir. " 


Giovanni Scagnamillo 


"Mali-sermaye, ozgurluk ign deg i I , egemenlik ign ^abalar. " 


Rudolf Hilferding 


"Ey, Eski Dostum! 

Bizi korkutan Ruslar deg i I , ingiliz Halkimn yaptiklarimizi bilmesidir. " 

Amiral Thomson Britanya Gizli Servisi §eflerinden (1956) 


"Strateji yari^masinda, du§man tarafindan yonlendirilmek, kotudur. Her zaman onu sen 
yonlendirebilmelisin. Stratejide onemli olan du^mamn yararli eylemlerinin onune gegp 
yararsiz hareketlerine izin vermektir. " 


Miyamoto Musashi 


** 


"Tarih barbarlarindir. Bizde barbariz, barbar olmak istiyoruz. Bu bir §ereftir. Barbarligimiz 
guq:lulugumuzu kamtlar. " 


Adolf Hitler 
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"Kendilerine: 'Yeryuzunde bozgunculuk yapmayin dendigi zaman, 'Bizler sadece islah 
edicileriz ' derler. iyi bilin ki, asil bozguncular kendi/eridir, lakin farkinda degillerdir. " 

Bakara 1 1-1 2 


"Ama<: ve amaca varmakta kullamlacak ara^lar da ortaklik duygusu yaratilmakta sorunlarin ve 
firsatlarin beraberce gorulmesi saglanmakta ve gittik^e seslerini duyuran du§manlarin yok 
edilmesinde stratejik bir goru§ birligi olu§turulmaktadir . " 


Richard J. Barnet Ronald E. Muller 


"Karma^a duzenden, korkaklik cesaretten, zayiflik gijgen dogar . " 


Sun Tsu 


"§imdiki sava^ta genel- kurmaylar du§man tarafindaki ulusal ve devrimci her hareketten 
yararlanmak ign ellerinden geleni yapiyorlar: Almanlar, irlanda ayaklanmasindan, Fransizlar, 
£ek hareketinden vb. yararlamyorlar . Kendi goru§lerine gore dogru hareket ediyorlar. " 


Lenin 


"Du§mamm hafife alan stratejiden yoksun, bireyci, kagmlmaz olarak tutsak du§ecektir . " 

Sun Tzu 


"Harbi herhangi bir sanatla mukayese etmektense ticaretle mukayese etmek daha iyi olur; 
^unku ticaret de insanlar arasinda bir gkar ve faaliyet <^ati§masidir. " 


Carl von Clausewitz 


"Onemli olan du^mamn stratejisini bozmaktir, sava§a tutu§mak deg i I . " 


** 


Wang Xi 
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"Yalan ne kadar buyukse, inanan da o kadar ^ok olur. 


Adolf Hitler 


"Kural olarak insanlar, iyi haberlerden ^ok kotu haberlere inanmak egilimindedirler ; herkes, 
kotu bir haberi daha da buyutmek ister ve bu §eki Ide rapor edilen tehlikeler, tipki denizdeki 
dalgalar gibi kendiliginden sonerler; fakat gorunurde hi^bir neden yokken tekrar kabarirlar. 
Komutan, kendi bilgisine duydugu guven ignde -dalgalarin garparak kirildigi kaya gibi- 
dimdik durmalidir ... " 


Carl von Clausewitz 


"Senin turn aklinda kalan, Newton 'un "bir elmanin du§u§u "nu gormesi, Rousseau 'nun 
"dogaya donu§" istegidir. Darwin 'den ogrendigin "en gu^lunun ya^amasi " oldu, 
"maymundan geldigin " deg i I . Geothe ' nin Faust'undan par^alar okumayi seviyorsun, ama 
aritmetikten bir kediden daha <^ok anlamiyorsun. Sen, aptal, bo§ubo§una ovunen, bilgisiz ve 
maymunumsusun, ku^uk adam! 

Ama ozden ka^ma ve yanli^i aklinda tutma sanatinda bir ustasindir " 


Wilhelm Reich 


Kaynak: HALiD OZKUL, GiZLi ORDULAR- CIA, Sorun Yayinlari,2001 , istanbul 
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MALI-OLiGAR§iNiN "NOSTRADAMUS"LARI: FUTUROLOGLAR 


"Rural olarak insanlar, iyi haberlerden 50k kotii haberlere inanmak egilimindedirler; 
herkes, kotii bir haberi daha da buyiitmek ister ve bu §ekilde rapor edilen tehlikeler, tipki 
denizdeki dalgalar gibi kendiliginden sonerler; fakat gdriiniirde hifbir neden yokken 
tekrar kabarirlar. Komutan, kendi bilgisine duydugu giiven ifinde -dalgalarm farparak 
kirildigi kaya gibi dimdik durmalidir...” 


Carl von Clausewitz 


"Giinumuzun baki§ agsindan gelecege yonelerek krallar, partiler ve dinlerin ugrayacaklari 
radikal degi§iklikler yazdi olarak ortaya konulacak olursa, krallar, parti ve dinlerin ileri 
gelenleri, kendi du§ guglerinde olu§turduklari §atolarin yikildiklarmi gorecekler ve duyduklari 
ho§larina gitmeyecektir.”(Nostradamus)" 

Bunun i^in geleceklerini iyi gormeyen egemen siniflarm gizli ordulari medyatik faaliyetleri 
arasina kehanet senaryolarmi da katmi^lardir. 

Neo-Liberalizm varolan devlet sosyalizm ve koylii komunizmlerini safdi^i birakmi§ olarak 
21. yilzyila be§ kala'yi yakalamasina ragmen, “if las"i ni <^ah§an / emekg kitlelerin gozilnden 
saklamak i^in yogun <^aba harcamaktadir. Kapitalist toplum, bunalan, pasif sosyal ya§anti ve 
politik i§levsizlik ignde ; gali§ -tuket daha gok Qali§ daha q:ok tuket temposu ignde kendileri 
tiiketilen kaderci insanlari, psikolojik uyutmacacilar olarak sanat icra eden yari-profesyonel 
falci-astrologlara teslim etmi§tir. Medyada bunlarin gizemli tamtimlari yapila-gelmektedir. 

| (Ozellikle, yiizyillardi r kaderciligin tutsagi olmug plan kadinlar, bu tuzagjn i g ine “gonullu" ^ekili r.) 
Buna paralel olarak, biiyiik sermayedarlarin hizmetinde ise, akademisyen profesyonel “akil- 
bagcilari” olan gelecek-bilimciler(futurist)de, iktisad i-siyasi ve sosyal kehanetlerde 
bulunmaktadirlar. Bu, yeni ya§ami (siyasal planda Yeni Dunya Duzenini) ovmek i^in, 
geleneksel yazin (tez / antitez / sentez ve de a§ma) kurallarim yikmak amacim guden 
psikolojik sava^in ideolojik bir taktigi olmu^tur. Kitlesel multi-medyada, bu, hergiin §u veya 
bu §eki Ide propaganda edilmektedir. i§te, ger^ekte bu eylem tarzi, emperyalistlerin kultur 
politikalarimn “terorist" oziidur. Bunun da medya-teroru olarak adlandirilmasi dogrudur. Her 
gun TV kanallarina gkan, milyarlari ceplerine indirerek renkli medyanin "ko§e"lerini tutan bu 
dolandirici, yalabak, soysuz, donek ve onursuz ki§ilikler bu kanalizasyonun lagim- 
fareleridirler... 

Kapitalist toplumun egemeni olan burjuvazi, insanlari etnik folkloreleri ve dini inan^lari 
yoniinde metodolojik olarak par^alayarak; onlari kulturlerinden soyutlamaktadir. Kendi 
nesnel-ger^eginden suni olarak soyutlanmi§ kitlelere. Diinyamn geli^imi kargsinda onlara 
(ozellikle kiiqiik burjuva katmanlar ile orgiitsiiz emekglere) deh§et, gu^siizluk ve umutsuzluk 
duygusu maniipile edilmekte; bilin^li olarak, radikal-anar§isi ba^kaldiri yonilnde ustaca 
yonlendirilmektedirler. Bu, emperyalist politik-kultilriln pragmatist uyamkhgidir. (Bu, kendini 
kilcilk burjuva entelektuellerinin egemen olduqu sanat ve edebiyatta ; futurist, dadaistlik ve 
qercek-ilstuculuk olarak tezahur ettirmektedir. Ozellikle sinema sanatinda qunumiizde 
onemli bir yer isqal etmektedir.) Hal boyle olunca ; devrimci bilin^li eylem (praxis)in yerini - 
tarn da burjuvazinin istedigi gibi lumpen egilimlerden (uyu§turucu ve soygunculuk) ve 
bireysel terorizmden (suikastlar ve sabotajlar) kaynaklanan kilcilk burjuvazinin "koylillilk" 
duygusunun bir tezahilril olan anarko-nihilist faaliyetler almaktadir. i§te tarn bu a^mazda, 
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ozunde bilimsel-tekniksel devrimci karakteri sakli olan zemin uzerinr den, malT-oligar§inin 
murekkep yalami§ "akil-danelerinin" kaleme aldigi, sermayenin siyasal karg-devrimci 
pragmatizminin malum "senaryo"lari, akademik-raporlar bigminde kamuoyuna 
yansitilmaktadir. 

Zbigniew K. Brezezinsky, Paul Kennedy, Newton L. Gingrich, Samuel P. Huntington, George W. 

Ball, Francis Fukuyama, Alvin Trofflor, Peter Drucker, John Naisbitt, israilli Martin Van Creveld ve 

Zeev Schiff... q agda$ psikolojik sava§ “kahin"leri arasinda onemli yerlere sahiptirler. 

ABD'de bagnda brangnm kariyerine sahip bir profesortin bulundugu, on iki ki§ilik bir 
kuruldan olu§an Ulusal Tahminler Kurulu (BNE-Board of National Estimes)nun hazirladigi 
raporlar. Ulusal istihbarat Tahminleri (NIE-National Intelligence Estimes) olarak 
adlandirilmi^tir. Zaman ignde bunun onemi anla§ildik^a, CIA ile i^birligindeki ulusal 
universiteler, ara^tirma enstituleri agirlikli olarak devreye entegre edilmi^lerdir. Qunku, bu 
tahminler gelecekte bir bolgede ve bir iilkede "belli ko§ullarda neler olacagim ifade etmekle- 
dir. istenilen senaryolarin bizzat kendileri de olabilmektedirler. Giinumiizde, bu enstitulerin 
en tanmmi^lari: RAND Corperation, Renter for Strategic and International Studies, Institute of 
Policy Studies, Hudson Institute ve daha ^ok ABD ig ^ali^malara yonelik Brookings 
Institution’dir. Digerleri arasinda: Middle-East Institute ve Foreign Area Research sayilabilir. 
Universiteler ignde ClA’nin en buyuk destekgsi Massachusetts Institute of Technology’dir. Bu 
universitenin Uluslararasi Qali^malar Merkezi (CIS) daha II.Yeniden Paylagm Savag sirasinda 
faaliyete ge^mi^tir. M.l.T, ClA’dan yukl u odenekler almaktadir. 

CIA yanlizca universitelerle deg i I meslekten falcilarla da “te§vi k- i mesai” yaptigi ortaya 
gkmi§tir. CIA, “stargate” kod ile bir program yuruterek psikolojik algilama gucu yuksek 
oldugu iddia edilen bu kiglerden istihbarat bilgileri elde etmek istem i§ti r, 20 yil uygulanan 
proje kapsaminda; 1986 yilinda Libya’yi bombalamadan once, Muammer Kaddafi’nin yerini 
tespit etmek ign, milyar dolarlik uydular i§e yaramayinca, uyamk falcilarin gizemli "kehanet- 
kureleri"nden medet umulmu§tur! Onceki yillarda, P-2 gudumlii oldugu ortaya gkan kontra 
teror orgutii “Kizil Tugaylar” tarafindan ka^irilan Amerikali General James Dozier’in yerinin 
bulunmasi ign, yine falcilara ba§vurmu§lardir. (Halbuki “Enqinar Grubu” va da “Gladio”ya 
sorsalardi daha isabetli is yaparlardi). Ne ki, CIA son yillarda, bu yontemin guvenilir 
olmadigina karar vermi§tir...” 

Bir zamanlarin kulturel politik afyonu olan, "Amerikan Ruyasi”nm iflas ederek kabusa 
donu^mesi sonu^u; bu seferde bir tur "Amerikan Kabusu" olan bireysel teror/gddet ve 
turevleri gelecegin sava§ senaryolari olarak i h rag edilmektedir. Simfsal kargthklardan 
soyutlanmi§ “konserve kafa" yapisi olan "Amerikalihk” psikolojik savagn en onemli unsuru 
olarak on plana gkarilmaktadir. “Amerikan Ya§am Tarzi”nm benimsetildigi -ozellikle gen^ 
kitlelere onun gddet-umutsuzluk-teslimiyet sonu^lari da ustalikla kabul ettirilmektedir. Aci 
olan, bu bireysel teror tezahurune sanki ‘i§g sinifmm kurtulu§ yolu' gibi ta§ra/koy kokenli 
kugu k burjuva -ozellikle ogrenci-gen^lik tarafindan sahip gikilmasid ir. Burada en gonullu 
ideolojik onculugu anargst kuram ve savunuculari ustlenmektedir. Bu da kapitalist eko- 
nominin anargk ozune denk du^mektedir. Ne ki, para-militer devlet teroristleri de 
ta^aronlarim bu kitle ignden devgrmektedirler... 

ilgingir ki, 1980’lerde bilim ^evrelerinde, astro-fizikgilerin yeniden tarti^maya sundugu yeni 
kaos tammlamasi, bu gvrelerin dignda Birlegk Devletler Enerji Bakanligimn ilgisini gektig i 
gibi, Pentagon Savunma Bakanligi ile ClA’nin da ara§tirmalarin finansmam ve kaynak 
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tahsisatlari ign burokratik ozel birimler olu^turduklari goruluyordu. Sonuga, Los Alamos’ta 
The Renter for Nonlinear Studies (Nonlineer Aragirmalar Merkezi) kurularak, universite ve 
enstituleri de saran bir koordinasyon saglanmi§ oluyordu. " 

CIA’nin moda olan "hobilerinden biri de UFO’lardir. Anlaglan 50 k yakinda bu masal ya bitecek ya da 
ba§ka bir kilifa biirunecektir. Nasil ki, CIA ve MOSSAD kaynakb "Nostradamus Kehanetleri" ne 1990’da, 
ne 1999’da, ne de 5 Mayis 2000’de tutmachgi halde; bu sefer piyasaya 2002-2005 ve 2010 versiyonlan 
suriilmu§ ve her zaman ahmaklarm sayisi fazla oldugundan bu asparagaslarda alici bulmu§tur. 

2000 yilinin ilk aylarinda Amerikan bilim TV kanali "Discovery ”de belgeleriyle ve izahli olarak 
aktarildigi gibi, gerek Ruslar gereksede Amerikalilar, bugiln versiyonda olan 'Mach 3’ 
hizindaki supersonik en modern sava§ u^aklarina nal toplatan 'Mach 20’ hizina rahat^a 
ula§mi§ ve denenmi§ u^an ara^lara sahiptirler. Bunlari 1950’li yillarda projelendirmi^ler (ne 
ki, bunlardan once 1940’h yillarin bagnda nazi bilim adamlari ilk pro-projeleri 
§ekillendirmi§lerdi. Bunlardan bazilari Sovyetler, bazilari da Amerikalilar tarafindan enterne 
edilmi§lerdi. Ya da savagn naziler aleyhine sonuglanacagi belli olmaya ba§ladiginda, nazilerle 
yapilan gok gizli pazarliklar sonucu saf tutmu§lardi. ) 1970'li yillarin ba^larinda u^urulmaya 
ba§lami§lardir. §u anda geli§mi§ modeller her i ki ulkenin de elinde bulunmakta ve oncelikle 
Mars sonra da Venus projeleri ign pazarlik unsuru olarak kullamlmaktadirlar. 

insanlarin akli UFO’larla kari§tirila-dursun, kapitalizmin uretim g ugle ri n i n ana stratejik 
maddesi olan petrolun yerine, alternatif (nukleer enerjinin mikro duzeyde kullamlamamasi ve 
gvre sorunu yaratmasi dolayisiyla) enerji gucu krizine girdi. Yuzyillik rezervlerin tiiketilmesi 
i^bolumu yerini emperyalistler arasi gizli ekonomik soguk (yer-yerde i§birlikglerinin ilik ya 
da sicak) savagna birakti. Diger yonden, kapitalizmin getirdigi metropol-yerlegm gelenegi ile 
yogun nufusun belirli merkezlerde yigilmasi sonucu, insan(lar)in kendini uretmesinin temel 
maddesi olan suyun stratejik onemini artirdi. Bu i ki hammaddenin geo-stratejik olarak 
birarada bulundugu bolgeler kitasal dengeleri etkileyecek konuma yukseldi. Bu agdan, 
cokuluslu grketlerin Orwellyan hegemonyasinin surekliligi igin, gelecege yonelik 
senaryo(komplo)larin onemi artti. 

(Kaldi ki. Dunvanm kargsindaki en buvuk meselelerden en onemlisi dogal afetlerin 
artmasidir. Kapitalizmin ve "sosyalist” reelpolitiker ekonomizmin Dunyanm faunasim dikkate 
almadan giristikleri yatirimlar, ekolojik denqeyi kaos yonunde bozmustur. Amerikan 
gjkuluslu grketlerinin baskisi ile Amerikan hukumeti uluslararasi pevre vaoti rim lari 
antla$masina imza kovmami$tir. Petrolun rafinerisinde, petrol turevlerini elde etmek icin 
kullamlan C02 turevlerinin kulanimimn simrlandirmasimn onemi, Dunya acisindan cok onemli 
iken; Amerikan malT-oliqarsisinin cokuluslu sirketlerinin tatli karlarindan vazqecmesi 
saqlanamamistir. Antartika uzerindeki ozan deliqi hava sartlarim etkileyerek, Dunyada sera 
etkisi yaparak yeryuzu isisimn artmasina neden olmaktadir. Bu da, sonuclan acliga varacak 
kurakliklarin baslanqicini teskil etmektedir. Cok ilqinctir ki, pek cok Amerikan cokuluslu 
sirketi endustriyel tarima yonelik yatirimlara qirismislerdir. Bu yonde “qenetik teror” dive 
amlan yontemleri qeri biraktirilmis guney ulkelerine karsi uyqulamaktadirlar. Bovlece qer^ek 
teror imparatorluqu Amerika'nm viizii bir kere daha agcia gkmi$tir). 

Amerikan gvre aragirma kurulu^u “Worldwatch” 1994 yilinda yayinladigi raporunda 5,5 
milyar olan Dunya nilfusunun 2030 yilinda 9 milyari bulacagim, yillik tahil arzinin ise kig 
bagna 200 kilo olacagi tahmini ile kitlesel kith k ya^anacagim; bunada nilfus artigna paralel 
seyreden hizli ve ^arpik kentle^menin yokettigi ekilebilir alanlarin g itti kge azalmasimn sebep 
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oldugunu bildirmi^tir. 

Emperyalist ulkelerde yalmz gizli servisleri degil, ozel §irketlerde bu alanda boy gostermeye 
ba^ladi. Virginia eyaletindeki, A.B.D Savunma Bakanligi ign rapor hazirlayan Forecasting 
International (Ltd. Gelecek Tayinleri Uluslararasi Limited §irketi), Carnegie Endonement 
(Carnegia Vakfi). Rand Corporation (Rand Anonim-§irketi) ozel sektor boyutunda ^ali§an 
think-tank grketlerden bazilari. ingiltere 'de Centre of Near and Middle Eastern Studies 
(Yakin ve Ortadogu Qali^malar Merkezi) §irketi ve Uluslararasi Stratejik Ara^tirmalar Enstitusu 
(MSS) . israil’in TAHAL §irketi. Bu §irketler olasi senaryolari hazirlamakta, adeta ulkelerin ve 
halklarimn kaderlerini Amerikan imparatorlugumun gkarlari dogrultusunda, ye§i I dolarciklara 
endeksli olarak tayin etmektedirler. Political Risk Service adli Amerikan siyasi ara^tirmalar 
§irketinin 1994 yih ba^larinda hazirladigi rapor Helenistan’da rahatsizlik yaratmi^tir. Rapora 
gore onumuzdeki bes vil icinde PASOK iktidari umit edilen sonuclan saglayamaz ise % 1 5 
olasilik ile, eski emekli subaylari tekrar goreve getiren Papandreu hukumetinden rahatsiz 
plan subaylar bir askeri darbe gerceklestirebileceklerdir!' ilqinctir ki, rapor Papandreu 
hukumetine 1,5 vil iktidar garantisi vermektedir. “Taktir-i ilahT” bu ya, garantinin bitimi 
sonrasi me§hur Lilian’in gplak fotograflari skandali patlami§, ardindanda Papandreu “agir 
vaka” olarak hastaneye kaldirilmi§tir... Carnegie Endowment'in bagna eski ABD’nin eski 
Tiirkiye buyukel^ilerinden yahudi asilli Morton Abramowitz geldikten sonra, ilk kez bir ABD 
think-tank §irketi yabanci illkede §ube a^mi^tir. Moskova bilrosu faaliyete gegikten sonra, 
Bosna, Yakindogu, Kafkaslar ve eski Sovyetler Birligi ulkeleri hakkinda bir "uzman” senarist 
kurulu§ haline gelmigir. Bosna-Hersek’in ClA’ya yakin Ba§kam Aliya izzetbegovig’te ABD’ye 
ilk kez malT-oligark en buyuk birader David Rockefeller'in bu unlu kurumu davetlisi olarak 
gitmigir... Rand Corporation di§ politika uzmanlarindan Dr. Ian 0. Lesser de, istanbul’da 
SiSAV tarafindan duzenlenen bir toplantida “Rusya’da yeni darbe olabilir” kehanetinde 
bulunmu§tu. 

ABD Savunma Bakanligi Pentagon ign “Teror 2000” adli bir kitap hazirlayan Feracasting 
International Genel Mudilru Marvin J. Cetron ve yazar Owen Davies, gelecekteki silper-teror 
^agimn tehlikeli teroristlerinin siyasi ideoloji yamnda, tutucu etnik ve dini kin ile harekete 
gegceklerini iddia etmekte. Silah olarak nilkleer, biyolojik ve kimyasal silahlari 
kullanacaklarim yazmaktalar. Teror ile multi-medyatik kanallar arasinda paralellik 
kurmaktalar. "The Futurist" ve "Terrorisi Advisory Board"(Teror Dam§ma Kurulu) uyelerine 
gore onumuzdeki be§ yil icinde ABD’ye yonelik bu tiir saldirilar beklenmektedir. 

Canalici sonug bolumunde “yavuz hirsiz, ev sahibini bastirir” ornegi, raportorlerin Almanya 
ve Fransa’yi ge^mi§ de gkarlan ign bazi teror org utleri n i kol lad i klari saviyla su^lamalaridir. 

Yani §u anlagliyor ki, ABD’de olacak teror eylemi bahanesi ile ABD’de Avrupa’da "men dakka, dukka" 
yapacaktir. ilginftir ki, teroristlere atfedilerek verilen -daha dogrusu adeta fikir veren saldiri or- 
neklerinin geftigimiz on yi liar iferisinde "gizli projeler" dogrultusunda Pentagon’un bilgisi dahilinde 
CIA tarafindan Amerikan halkina uygulanmi§ olmasidir! Diger orneklenen etnik ve dinci teroristlerin 

ise "Soguk Sava$” doneminde anti-komiinist savagm ifin yine Pentagon-CIA tarafindan organize 
edildigi de bilinmemezlikten gelinmektedir... 

Sonuip olarak, Pentagon-CIA, kendi yaratmi? olduklari "canavarlar"i ortaliga tehlike olarak salmaktadir. 

Gizli servisler-Pentagon-NSA gudumlu filturolojinin bir psikolojik sava§ unsuru oldugunun 
kanitim 1 999 yih sonlarinda ve yeni yuzyilimizin bagnda ya^ayarak gordilk. Bilgisayarlardaki 
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"2000 yili virusii” sendromu pek <^ok siradan akilliyi panige sokmu§tu... 12 Ekim 1999 gunii 
CIA ve ona bagli 12 istihbarat orgiitii tarafindan, "Y2K" olarak adlandirilan "2000 Yili Virusii” 
konusundaki ayrintili rapor yayinlanmi§tir. Bu rapora gore en korunakli ulke ABD, her za- 
manki gibi en riskli ulkeler ise Rusya, Ukrayna, <^i n , Misir, Endonezya, Hindistan ve Dogu 
Avrupa devletleridir. Ki§ olmasi nedeni ile Rusya’daki dogalgaz sistemi ve Ukrayna'daki 
nukleer santral §ebekesinin ariza yapmasi i^inde Turkiye’nin de bulundugu bolgede tehdit 
olu§turacaktir. ABD’nin bilim ve teknolojiden sorumlu Ulusal istihbarat NSA gorevlisi 
Lawrence Gershwin, CIA raporu konusunda bilgi verirken, Rusya ve Ukrayna’daki en riskli 
sektorleri “askeri komuta ve stratejik uyan sistemleri, nukleer santrallar, gaz endustrisi ve 
elektrik §ebekesi” olarak belirtmi§tir. B1 Aralik 1999 gece yarisi Rusya dogalgaz §ebekesinin 
otomatikman devre dig kalabilecegini agklayan sozcii, ClA’nin boyle bir arizamn 
giderilebilmesi ign bir ayin gerekli oldugunu hesapladigmi agklamigir. 

1 Ocak 2000. 

2000 yilinin ilk gunlerinde Pentagon’da bir basin toplantisi yapan ABD Savunma Bakan 
Yardimcisi John Hamre, Amerikan istihbarat ajanlarmin (gn, Rusya, Ukrayna, Hindistan, 
Endonezya, Misir gibi ulkelerde telekomunikasyon ve enerji §ebekelerinde buyuk arizalar 
beklediklerini hatirlatarak, "Bazi durumlarda bu ulkelerin bilgisayarla§ma derecesi konusunda 
yanli§ varsayimda bulunduk. ABD istihbaratmin riskli saydigi birqok ulkenin, bizim ali§ik 
oldugumuzdan ^ok daha yaygm §ekilde mekanik sistemlere bagli oldugunu ve bu sistemlerin 
bilgisayarlarla degil, bizzat insanlarin eliyle i§letildigini hesaba katmadik” demi^tir. 

Aslinda butun bunlarin agizlarinda gevelenen, malT-ol igar§ i leri n gizli ordularmin sibernetik 
kontrolunde kuresel bir teror fenomeninin uygulanmasidir. Kaldi ki, goktandir bu faaliyetler 
ign uyu§turucu-mafialarinin gudumunde paradox-militer kontra orgutler yaratilmi^tir. 
Bunlarin dolayli kontrolleri ise, para-militer kontr orgutler tarafindan saglanmaktadir. Onemli 
olan smiflar mucadelesinden kitleleri mumkun oldugu kadar uzaga, ba§kayonlere ^ekmektir. 
Bunun iginde smif mucadelesine dayali devrimci— ihtilalci / ighesapla§ma ideolojisinin (bir 
ba§ka deyi§le ozgun devrimci §iddet ya da demokratik mucadele) 'olgu' su yerine, etnik- 
milliyetglik ve dinsel fanatizm (ulkucu)/idealizminin siber-teror ki§kirtmasi ge^irilmektedir. 

Bu komplo provokasyonunun malT ve lojistik ta^eronlugu da uluslararasi narko-teror orgutu 
mafia kotarmaktadir. Organizatorler ise, hi^ §uphesiz CIA ve MOSSAD’tir. (MI-6, BND ve 
DGSE’nin "'akpak' oldugunu soylemek sasf dillik olur !)• 

Buna tarn anlami ile, burjuva Machivellisminin XXI. yuzyil versionudur, dersek yanli§ yap- 
mayiz...Sh:250-257 

Kaynak: HALiD OZKUL, GizU ORDULAR- CIA, Sorun Yayinlari,2001 , Istanbul 
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ESKigAG’DA “SAG VE SAG EL" KAVRAMININ TA$IDIGI DiNSEL ANLAM 

SANDALCI, Sema420 TURKiYE/ 

OZET 

Bu ^ali^mada, MO I. binin ortalarina ait Eski Yunan yazili kaynaklarda ge^en “kutsal, 
dogru, saygin, zeki, makbul ve ugurlu olan” §eklindeki anlamlari ta^iyan “sag” kelimesi ve 
buna bag 1 1 olarak “sag el,” ayrica “sagdan gelen” ve “sagduyu”ya baki§i i^eren cumleler ele 
alinmaktadir. £ali§mayi hazirlarken, “sag” kelimesine verilen benzer degerlerin daha eski 
^aglara ve ba§ka kulturlere de uzandigim gordilgumuzden, MO II. Anadolu Hitit dunyasi ve 
MO III. bin Mezopotamya kulturune dair bilgilere de ba§vurulmu§ ve boylece yakla^ik 5 bin 
yildan beri kelimenin aym anlammin ve degerinin korundugu dikkati <^ekmi§tir. 

Anahtar Kelimeler: Sag, sag el, ugurlu, saygin, makbul olan; sol, beceriksiz. 

ABSTRACT 

In this study, we have explained the sentences which were concerned with the word of 
“right” that was meaning “right, shrewd, clever, lucky” and also “the right hand” and also 
“from right side” and “self-control” in the old Greek texts, B.C. first millenium. As we study 
this subject, we see that the word of “right” with the same meanings, was extended to the 
older times and eastern cultures than Greek, for example in Anatolian Hitties in the B.C. II. 
millenium and in Mesopotamia in the B.C. III. millenium; so it is seen that this word has been 
used in this country for five thousand years as the same meaning and may be with same 
littera. 

Key Words: right, the right hand, auspicious, respectable, eligible, the left, clumsy. 


Bugilne temel olan pek ^ok degerin ve gelenegin esasi, gunumuzden ortalama en erken 
10.000 yil oncesine uzanan tarima dayali ilk yerle§ik dilzen olan Neolitik zamana 
dayanmaktadir. Neolitik’ten once i^guduleriyle ya^ayan, hayvanlardan pek <^ok yontem 
ogrenen insanoglu, avciligin yam sira dogada toplayicilikla beslenmekteydi. Neolitik’ten 
itibaren, yillardir izledigi dogamn, mevsimlerin, gece, gilnduz degi^imlerinin yam sira, 
gokteki ayin her gece aldigi §ekillerden bir sira takip ederek periyodik olarak zaman 
kavramim yakalami§ ve ardindan takvimi kurgulami^tir. Bu takvime gore topragi ekip 
bi^meye ba^layarak, o gilne kadar karma^a (kaos) sandigi ya^amin, aslinda bir duzeni 
(kosmos) oldugunu anlami§ti. Bu ^agdan itibaren gune§, ay, toprak, gokyilzil, hava, su, 
rilzgar ve ate§ arasinda bir bag olduguna da inanmi^lardi. Boylece, tarima dayali medeniyeti 
ba§latan insanoglu ku^aktan ku§aga aktararak birtakim inan^lar, torenler, yasalar ve 
gelenekler geli§tirmi§ti, bereket kaybolmasin diye, tanri ve tanri^alarla temsil edilen dogayla 
paralel bir ya§am silrulsun diye. i§te gilnumuzde sure gelen Asya, Dogu, bazi Akdeniz 
ulkeleri ve Anadolu’daki benzer adetlerin kokeni bu ortak doneme uzanmaktadir. Gunumilz 
medeniyetin oncil donemi olan Neolitik’ten itibaren insanoglunun toprak ve suyun yam sira 
gece bitkileri buyuten gokteki aya, gilnduz gilne^e onem verdigi bilinmektedir. Bu yilzden, 
Dogu’dan ba§layarak, medeniyetin be§igi olan Mezopotamya (Suriye-lrak), Asya, Anadolu, 
iran, Misir, ardindan Girit, Yunanistan, Trakya ve italya, dilnyamn diger illke ve kitalarindan 
bu bakimdan ayricalik ta§imaktadir, bagrinda eski^aga ozgil pek ^ok degerli buluntu ve 
izlerden dolayi, fakat yazik ki, bugiln bati zihniyetince i^leri adeta bo^altilmaktadir. 

Anadolu’da Neolitigin izleri, en erken Mezopotamya kulturune yakin olan yerlerde 


420 Trakya Universitesi Fen Edebivat Faku/tesi Arkeotoji Bolumu Ogretim Uvesi; e-posta: sanda!cis@ vahoo.com 
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bulunmakta ve MO XI. ile VII. bin arasina tarihlenmektedir. 421 Buna bag I i olarak, farkli halk 
yapisiyla ust uste geli^en, kendine ozgu kultur ve gelenekleriyle yogrulan Anadolu 
cografyasmin, bugune degin dunya kultur ve siyaset tarihinde onemli bir stratejiye sahip 
olmasmin nedeni, elbette ge^mi^ten gelen gelenek birikimidir. Dolayisiyla, bugun kendini 
koklu sananlarin, belgeleriyle bu kokleri yansitan geleneklerin izlerini ne denli 
barindirdiklarmi ve tarihlendirilmesini yapmalari da gerekmektedir. Eski^ag dilleri ve 
kulturleri mezunu olarak soyleyebilecegim, ba§ta evlilik torenleri, aile ve siyasi duzen ve 
inan^ adetleri olmak uzere, Anadolu’da binlerce yilin izleri gunumuze degin sure gelmi^tir. 

Eski^ag Dogu dunyasinda tarimla birlikte toprak ve gokyuzu arasinda bir bag kurulmu§tu. 
Buna gore, doguran ve besleyen olan Toprak, di§ildi. Ama yagmur olmazsa, toprak, kuruyor, 
kisir kaliyordu. Dolayisiyla, gokyuzu de yagmur sayesinde topragi dolleyen eril bir gugij. 
Dogamn dilini ogrenen insanoglu, gokyuzundeki bulutlarin §eklinde de mevsimlik u^an 
ku§lardan da, hatta karanlik golgelerden de bazi i§aretler aliyordu. Medeniyet yolunda, 
insanoglunun, atalarimn izlerini, adetlerini, bilgilerini de dikkate alarak gordugu bazi 
§ekillerden, olaylardan esinlendigini bir^ok mitolojik olay gostermektedir. Bazen doga, 
ruzgar, su, bazen aga^larin esintisi, hayvanlarin sesleriyle, bagri^lariyla insanogluna bir 
§eyler fisildiyordu, adeta konu^urcasina. Bazi hayvanlari kurban etme ve organlarim, 
ozellikle sag tarafta bulunan ve ^ok onemli i§levi olan karacigerlerini inceleme, bu anlayi^in 
bir geli§imiydi. 422 Dolayisiyla zamanla, tehlikelerden korunma amaciyla, tanrila^tirilan 
dogamn pek ^ok degerlerinden gelen i^aretleri yorumlama ve gelecegi bilme, onemli bir 
nitelik haline gelmi^ti. insanlar, dogada hem iyiligin hem de kotulugun bulundugunu 
anlami§, ama dogamn iyiden yana oldugunu da kavrami^ti. 423 Bu yuzden, her biri gu^lu olan, 
iyiyi iyilikle, kotuyu kotulukle cezalandiran tanri ve tanri^alarin du§uncelerini, sadece onlarin 
se^tikleri ulu killer gorebilmekteydi. Bu yuzden tanrilarin yeryuzundeki gucu ve temsilcileri 
olan krallar ve soylular, tanrilar adina hareket ettiginden, sava§ta ve barista yanli§ 
yapmamahydi. Yapanlar, tanrisal destegi almami§ ya da kaybetmi§ olanlardi, dolayisiyla 
halkin ve soylularin gozunde itibardan du§erlerdi. Krallar, soylular ve yoneticiler, bulundugu 
topragi korumakla gorevliydiler. Qunku toprak, onlari ve halki besleyen, ata mezarlarim 
barindiran bir anaydi. i§te bu yuzden ozellikle gelecegi bilmek ve ona gore dogru davranmak 
Eski Qag’da onemliydi. Kehanetler, kahinler, biliciler, tanri ve tanri^alara sunulan kurbanlar, 
adaklar, dualar, yeminler, torenler hep dogruyu gorme, tanrilarin onayim, destegini almaya 
yonelikti . Onlardan gelen i^aretleri yorumlamak bu bakimdan olduk^a onemliydi. Dolayisiyla, 
tanrisal destegin her an insamn uzerinde ta§ id ig i n i gormek ign de bazi adetleri 
geli^tirmeleri kagmlmazdi. i§te “sag” kelimesinin bu anlamda eski^ag dunyasinda ta§idigi 
onemli bazi izleri gormekteyiz, nitekim bu izin etkisi zaman ignde degi^en dinsel sure^lere 
kargn gunumuzde bile surmektedir. Ornegin, H i ristiyan 1 1 k’ta kutsama sag el le yapilir. Halk 
arasindaki adetler bir yana, islam inancina gore de sag kelimesi, hak olan, sevilen, hayirli ve 
ugurlu sayilan bir taraf; sag el de bolluk, bereket, ayrica hayir ve bereket, kabul etme, 


HI Tarihlerivle Anadolu Erken Neolitik verlesmelerine birkac ornek: MO X-IX. bine tarih/enen Halan Cemi 
(Batman Hi); MO X-VIn. bine tarihlenen Cavonu (Divarbak/r); MO IX. bine tarihlenen Asiklihdvuk (Nidde-Aksarav) ve 
MO VII. binin basiarma tarih/enen Neva// Cori (Sanhurfa) icin bkz. Sevin, 1995; 19-35. 

422 MO 3. binden itibaren Babi/’de adak havvantannm ozellikle de en bas kurbanhk olan kovunun ic 

orpaniarinda oiadan disi olusumlari goziemiemek vayg/n bir uyctuiamavdi.... Karacider kurtcuklarmm actiklari 
delikler ... fa! ac/smdan dnem tasirdi. Karaciderin belirli bir bolu mu ne Babiiier suimu van i “sad hk" ad mi veririerdi.. 
Kus fall da turn Eski Onasva kuiturierinde bilinen bir uyctuiamavdi. Bu uyguiama da Crek ve Roma dunvasma 
Doau’nun mirasi olarak gecmistir. Kokeni. Mezoootamva-Surive boigeierinde vatar gbzukmektedir. ifadeieri icin 
bkz.: Schwemer, 2002: 452-453. 

423 “Doha, hicbir sevi bosuna varatmaz. " (Aristote/es): “Doda, kendinden iviUtie goturendir. " 

(Plutarkhos) ve “Doda, evrende kotu hicbir sev varatmaz. " (Eoiktetos): sozieri icin bkz. Baraklis, 1983: 109 ve 111. 
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hakimiyet, g ug, kuvvet ve comertlik anlamina gelmektedir. Sag el, sag ayak, sag taraf gibi 
her turlu i§e sag’dan ba^lanmasi da ugur, hayir ve bereket anlamim tagmaktadir. Ayrica, 
islami gelenekte bir oluye sorgu melekleri sag taraftan yaklagrsa, onun sorgusunun kolay ve 
cennetlik oldugunu, eger sorgu melekleri sol taraftan yaklagrsa, onun sorgusunun zor ve 
cehennemlik oldugunu gosterir. 

Bunlarin dignda islam’da sag el le yemek yemenin; tuvalete sol ayakla girip, sag ayakla 
gkilmasimn, yazi yazmaya sag taraftan ba^lanmasimn da onemi vardir. 424 

Elbette, dogadaki turn canlilarin simetri olarak iki eli, iki ayagi var ve elbette ikisine 
birden aym deger verilmekte ve kullamlmakta. Fakat, anlaglan iyiyi temsil eden tanrisal 
i§aret soz konusu oldugunda “sag” tarafi, “soldan” ayiran dinsel bir ayricalik bulunmaktadir, 
olasilikla i^sese dayali gu^lu bir his olmasimn ya da yon olarak kuzey esas alindiginda 
gunegn sagdan doguyor olmasimn, ayrica sag 1 1 k agsindan ^ok onemli i§levi bulunan ve 
gelecekle ilgili i^aretlerin en iyi gozlemlendigi karacigerin de bedenin sag tarafinda yer 
almasimn du^unceye biryansimasi olabilir. 

Eski Yunanca’da “sag” kelimesi "deksios, deksia, deksion” §eklindedir. Kelime, “sag, sag 
taraf ’ dignda “durust, §ans 1 1 , becerikli, usta, aki Hi, zeki” gibi anlamlari da i^ermektedir. 
Olasilikla kelime, Yunanca “aimak, kabul etmek, ba^armak, onaylamak, guvenmek” anlamina 
gelen “dekhomai” fiiliyle bagintilidir. Ayrica “sag el le sunmak, sag el le selamla§mak, 
karglamak,” §eklinde “deksiomai” fiili de konumuzla bagintilidir. Bu kargn, “sol, sol taraf 
anlami dignda “ugursuz, beceriksiz” anlamina gelen “aristeros, aristera, aristeron” kelimesi 
de saga verilen degeri gostermektedir. 425 Ayrica, “gu^” bakimindan, sag kelimesinin tagdigi 
onem, Yunan dilindeki aksanlara da yansitilmi§ti. Sagdan ba§layan aksan, kuvvetli, soldan 
ba^layan aksan ise kuvvetsiz anlamina gelmekteydi 

Kelimelere agklik getirmek ign “sag”la ilgili eski^ag yazili metinlerden bazi ornekler 
verelim. A^agidaki cumlelerde, iyi niyet, selamlama, yeminde ve guvende sag elin dinsel bir 
i§levi oldugu, sagdan gelenin ugurlu sayildigi ve sagduyunun onemi vurgulanmaktadir. 
Orneklerin ^ogu dinsel deger tagyan tragedyalarda bulunmaktadir, ozellikle de Euripides’in 
eserlerinde: 

a. Sag el: MO 480-406 yillarinda yuzyilda ya§ami§ Euripides’in eseri olan, Medeia’da 
Medeia, ^ocuklarina §oyle seslenir: "... Babamzi selamlamak ve bizimle beraber ona hitap 
etmek ign buraya gelin! Dostlarimza karg olan kininizi annenizle beraber unutun. Artik 
bari^tik, hiddetimiz du§tu. Sag elini tutun.” 426 

Euripides’in iphigeneia Aulis’de adli tragedyasinda, lo zim kocaya vermekte tereddut eden 
Tyndareos’un aklina yeminle bag inti 1 1 §oyle bir fikir gelir: 

“T al i pier aralarinda yemin ederek, sag ellerini birbirlerine vererek, ate§te yakilan kurban 
etleri uzerine sunu dokeceklerdi, Tyndareos’un kizi, i^lerinden birinin karisi olduktan sonra, 
herhangi biri kadim asil kocasindan ayirarak evinden kagracak olursa, digerleri silahla 
yardima ko^acaklarina... yemin edeceklerdi.” 427 

Yine aym eserde, kizi kurban edilecek olan Klytaimenstra, Akhilleus’a yalvarirken §u 
ifadeleri de ekler: 


424 Islam inancivla ilgili bilailer icin Trakva Unv. Sanat Tarihi Boiumu Qgretim Uvesi sav/n Fuat Gunel’e tesekkur 

ederim. Ayrica, islam’da sag e/le yemek yemek ve tu valet adabi icin bkz. Uvan, Aldullatif (2007) 
http:/ /www. sorularla lslamivet.com /subpage. php?s=show_gna &id= 1 3429 ve de http://www.siirlerlemenkibeler. 
com /ksiirmenkibe/02 Mu hammed Alevhisselam/251 /1%20 (280l.htm. 

425 bkz.: Lidde/I-Scott, 2004: 102.154. 156: ayrica bkz.: Skiada. 1984: 257. 259’da ('deksionomai” ve 

“dekhomai" fiillerinin anlamlarma.). 

426 Euripides. Medeia. dize 895-899 icin bkz. Tan p mar, 1943: 45. 

427 bkz.: Euripides, iphigeneia Au/is’de, dize 58-67 igin Kerman, 1945; 5; Kovacs, 2002; 1 72-1 73. 
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“.Sag elin, annen a§kina!” ve “Cinayetle ellerini kirletmek, ne kotu bir §ey!” 428 

Euripides’in Alkestis adli tragedyasinda, gu^ld, kuvvetli de durust yari tanri Herakles, 
konugu oldugu dostu Admetos’a guvenle ilgili olarak §oyle soyler: 

“Ben ancak senin sag eline itimat edebilirim.” 429 

Euripides’in Helene adli tragedyasinda, Menelaos, ba§ka bir kocaya varmayacagi uzerine 
bag uzerine yemin sozu veren karisi Helene’ye bunun uzerine §oyle der: 

“Bu sozu saglamla§tirmak ign sag elini ver. ” 430 

MO 495-406 yilinda ya§ami§ olan Sophokles’in Antigone adli tragedyasinda da gekilen 
onca acidan sonra Koro, §arap tanrisi Dionysos’a seslenirken bir ara §oyle der: 

“.Hey yuce Dionysos.... Ugurlu ayaginla gel, bizlere §ifa ver.” 431 

b. Sagdan gelen: ilk ornek, MO IX. yuzyilda ya§ami§ olan Homeros’un ilya da adli 
destanmdan. Destan, MO 1200’lerde olan Troia (bugun <^anakkale-Hi sari i k) savagyla ilgili. 
Destanm bir yerinde Troia kali^esi Hekabe, Hektor’un olusunu aimak ign Akhalar odusuna 
gitmek isteyen Priamos’dan, iyiye i§aret vermesi ign Zeus’a yalvarmasim ister, Priamos da 
ellerini temiz suyla yikadiktan sonra, gozlerini goge kaldirir, yere (topraga) §arap doker ve 
ba§ tanriya §oyle yakarir: 

“ida’dan hukmeden g ugl u tanri, Zeus baba/, gonder ku§unu, hizli habercini,/ en g ugl u , 
en sevdigin ku§unu,/u^sun sagdan, goreyim onu gozlerimle,.” 432 

Euripides’in iphigeneia Aulis’de adli tragedyasinda babasimn hatasi yuzunden tanriya 
adina kurban edilmeye giden iphigeneia, §unlari soyler: 

ignizden biri sepetleri goturmeye ba^lasin. Kutsal arpa taneleriyle ate§ yakilsin. 
Babam da sag taraftan ba^layarak sunagin etrafinda donsun.” 433 

MO 434-355 yi I lari arasinda ya§ami§ olan tari hgi Ksenophon’un, Pers (iran) krali 
Kuros’un egitimini ele aid ig i Kyrou Paideia adli eserinde Kyros ve babasi at uzerinde 
ordunun yanina giderken, sag taraftan yakla^an bir kartal gorurler: 

“...Boyle §eyler konu^arak Pers simrina vardilar; bu arada sag taraftan kendilerine dogru 
bir kartalin yakla§tigim gorunce, Pers ulkesini koruyan tanrilarina ve kahramanlarina 
kendilerinin sag salim gitmeleri ign dua ederek, Pers ulkesinin sinirim gegtiler. ,” 434 

c. Sagduyuyla ilgili eski^ag yazarlarinda ge^en birkag ctimleyi de ele almakta yarar 
vardir (Eski Yunanca’si: sofrosune/saofrosune): 

“Sagduyudan yoksunlugun insan igi n ne denli kotu oldugunu gosterdi,” “Sagduyu ile iyi 
ogut verenlerden ger^egi ogrenmek,” 435 ve “...(Persler) nankor olanlarin, tanrilarin, soyunun, 
vatanmm ve dostlarimn gozunde degersiz olduklarim du^unurler. Utanmazligin 
(ikiyuzlulugun), nankorlugun ardindan geld ig in i de du^unurler; ^unku bunun turn kotu 
davram^lara yol a^an onemli bir etken oldugunu du^unurler. 0 OCLJ klara ayrica sagduyuyu 


428 bkz.: Y.age dize 908 ve 1362, say fa: 48 ve 69. 

429 bkz.: Euripides, Alkestis, dize 1115 igin Tanpmar , 1943; 64. 

430 bkz.: Euripides, Helene, it; in Hatay, 1945; 71 

431 bkz.: Sophok/es, Antigone, dize 1115, 1 142-1 143 igin Diimen, 2002; 1 12-1 13. 

432 bkz. Homeros, iiyada, 24, 308-312; Turkge metinde, kartalla bagmtth “deksion" ke/imesi, "sagdan" olarak, 
Modern Yunanca tercumede ise “ugurlu" aniamma gelen “aisio" gek/inde gevriimigtir, bkz.: Erhat-Kadir, 1984; 534; 
Yannakopouios, 1 992; 208-209. 

433 bkz. Euripides, iphigeneia Aulis’de, dize 1471-1473 icin Kerman, 1945: 75, avnca bkz. dipnot 2: Sad taraf 

ugurlu savihrdi: avrica bkz.: Kovacs. 2002: 328-329. 

434 bkz.: Ksenophon, Cvropaedia, //. / icin bkz. Miller, 2001: 132-133: Eskiden, insanm sag taraf mdaki kartai 
ucusunun cok iyiye isaret oldugu sani/maktavdi, bkz. Papageorgiou, 1993: 143, dipnot: 1 
433 bkz. Sophok/es, Antigone, dize 723 ve 1240 icin Diimen, 2002: 96 ve 116. 
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ogretirler; sagduyulu olmayi ogrenmek ign gunu basiretle gegren ya§^a daha buyuk olanlari 
izlemeleri, onlara ^ok katki saglamaktadir.” 436 “Sagduyusu dizginliyordu tutkusunu.” 437 

Hemen yukarida ornek cumlelerde ge^en sagduyu kelimesinin Eski Yunanca’si olan 
“sofrosune/saofrosune” uzerinde durmakta da yarar vardir. Bu kelimedeki (sa)’nin saglam; 
(ofru)’nun baki§la ilgili anlam tagdigi anlaglmaktadir. Nitekim, Eski Klasik Yunancada sos, 
son olarak ge^en, MO IX. yuzyilda ya§ami§ olan Smyrnali (izmirli) Homeros’da ise saos, sa, 
saon olarak ge^en kelimenin anlami saglam, guvenilir, kesin demektir (hatta, buradaki sa ile 
Turk^e’deki sag arasinda bile kelime, harf ve anlam bakimindan bir bag da kurulabilir. 
Ounku Eski^ag Anadolu dilleri, cografi olarak halklar ve adetler ^aglar boyu birbiriyle de 
kayna§mi§lardir. Ornegin, Turk^e’de tagdigi anlam dignda etimolojisi verilemeyen “korku” 
kelimesinin Yunan mitolojisinde geni§ yer tutan, kokeni Mezopotamya’ya uzanan, topraktan 
gkan, gorene deh§et veren “Gorgo/Korko” kelimesiyle bagmtili olmasi; ayrica Anadolu dahil 
turn tarim ulkelerinde sabamn binlerce yil aym §eklini korumasi gibi. Bu ornekler 
^ogaltilabilir). 438 Unutmayalim, Anadolu’da dogusunda MO V binden itibaren etkin olan 
Mezopotamya, Sumer, Asur, Hitit gibi onemli kulturlerinin yam sira MO II. binin sonlarindan 
itibaren ozellikle de Bati Anadolu ba§ta olmak uzere zamanla Karadeniz ve Akdeniz 
kiyilarina yayilan, son u^ bin yilda onemli bir Yunan etkisi de bulunmaktadir, Akdeniz, Misir 
ve Girit etkisi tagyan. 

Sag tarafin tagdigi degeri sol tarafla kargla§tirmak ign, gmdi de “sol”la ilgili birkaq: ornek 
verelim: 

Euripides’in Rhesos adli tragedyasinda, sava§ zamam gerek olmadigi halde surulerini 
birakip tamk oldugu bir haberi iletmeye gelen ve bu hatasi yuzunden Hektor’un 
ofkelenmesine yol a^an ^oban, buna karglik olarak §oyle der: 

“Biz sigirtma^lar akilsiziz! Ba§ka turlu demem.” Buradaki akilsiz kelimesinin Eski 
Yunanca’daki kargligi olan "skaios,” “sol taraftan, §anssiz, beceriksiz, kaba, akilsiz”gibi 
anlamlari tagmaktadir. Dolayisiyla metinde ^oban, kendilerinin yaptigi du§uncesizligi sol 
tarafa baglamaktadir. 439 

Eski^agda Dogu ve Yunan dunyasimn q;e§itli halklarim, siyasal duzenlerini ve adetlerini 
anlatan, MO 484-410 yi I lari arasinda ya§ami§ olan Herodotos da Misir’la bagmtili olarak 
Ethiopia i^lerindeki iki yuz kirk bin Misirli ka^ak sava§gdan bahsederken §oyle bir 
agklamada bulunur: 

“Bu ka^aklara Asmakh derler. Bu kelime Yunanca’da “Kralin sol yamnda duranlar, ” 
anlamina gelir.” 440 

Bununla beraber, eski^ag dogu dunyasinda yaziyi bilen ve kullanan ba§ka kulturlerde de 
“sag” kelimesinin tagdigi degeri gosteren izler bulunmaktadir. Kisaca bunlari belirtirsek: MO 
II. binde Anadolu’da hakim killtur olan ve aslinda kendilerine Ne§a’lilar demelerine kargn, 
nedense Hititler diye adlandirilan halkin ku I land ig i dilde (Hitit^e’de), “kunna” kelimesi, sag ve 
dogru anlamina gelmektedir. 441 Nitekim, Hitit dunyasina ait yazili bir falda §u ifadeler 
ge^mekte: “KRAL HAKiKATi eline aldi ve SAUSKATTi’nin sagina koydu. ikinci “gun” KUOUK 
HASTALIK alindi ve o iYile§ti. Council “gun” TANRILARIN GAZABI alindi ve GOK YUZUNUN 


436 bkz. Ksenophon, Cvropaedia, /, 2, 7-8 icin bkz Miller, 2001 : 16-17. 

437 bkz. Aiskhvlos, Persler, dize 766 icin Pitmen, 2002: 55 

438 sos, saos kelimesi icin bkz.: Lidde/i-Scott, 2004: 688; ayrica bkz.: Skiada, 1984: 81 9. 

439 bkz.: Lidde/i-Scott, 2004: 637; ayrica bkz.: Skiada. 1984; 770; Euripides, Rhesos. dize 268 icin bkz.: 

Roussos, 1991: 54-55, ayrica (dize 271 olarak), Kovacs, 2002: 282-283. 

bkz.: Herodotos. II, 30 icin Okmen, 1991: 94. 

Bos serf, 1935 : 9. 


441 



Yazilar 465 


GUNE§ TANRISl’na verildi... 442 ayrica, Ne§ahlarda tanrilara sivi dokme i§inin sag el le 
yapildigim da belirtelim. 

Ayrica, MO III. bine uzanan Antik Mezopotamyalilarda da sag el selamla^manm, 
yardimin, safligin, yani durustlugun eliydi, yemek ign kullamlan eldi. Buna bag 1 1 olarak, 
olasilikla karacigerin, takim yi Id izlari n i n sag tarafi ^ogunlukla kehanetlerde iyiyi, sol taraf 
ise kotu gelecekle bagmtiliydi. 443 MO III. bine ait onemli bir dogu kulturu olan Sumerlerde 
(Suriye-lrak) de sag, sag taraf ve akilli anlamina gelen “zag” kelimesinin varligi da 
kelimenin eski^agda tagdigi degerleri vurgulamaktadir (yeri gelmi^ken, Sumer dilindeki 
“zag” ile Turk^edeki “zeki” kelimeleri arasinda da etimolojik bir bag bulunabilir. Bu 
vesileyle, pek ^ok §eyi ignde barindiran Turk^e’nin ge<^mi§ ^aglardan itibaren tagdigi dil 
izlerin ara^tirmasimn kulturumuz ign ne denli onemli oldugunu da vurgulayalim). 

Sonut; olarak, bu ^ali^mayla, ^aglar boyu degi^en dinsel inam^lar, siyasi duzenler ve 
adetlere kargn, eski^ag yazili belgeleriyle, Turk^e’de yerlegk kalan, olasilikla koksel 
bagimn, Eski MO I. bin Yunan Anadolu ion leh^esindeki “sa-”ya ve MO III. Sumer dilindeki 
“zag”a da uzanabilen “sag” kelimesinin ve sag elin, ge§itli kulturler araciligiyla en az be§ 
bin yildan beri dinsel olarak, iyi niyetin, selamlamamn, tereddutsuz kabulun, yeminde 
guvenirligin, durustlugun simgesi olarak aym anlammin ve degerinin degi^meksizin 
yerinde korundugu, sagdan gelenin ugurlu sayildigi gorulmektedir. 
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BAUDELAiRE VE KOTULUK gj^EKLERj 

Hzl: Galip BALDIRAN 

Dog Dr., S.U. Fen-Edebiyat Fakultesi, Fransiz Dili ve Edebiyati Bolumu 

"Zihnimdeki kari$ikligi netice itibariyle kutsal buluyorum" 

Rimbaud 

Baudelaire 25 Flaziran 1 857’de ^agda§ §iire onciiluk edecek olan iinlLi yapiti Kotuluk 
O^ekleri'ni yayinlar. Sonra da kizilca kiyamet kopar. Bu yillar III. Napolyon donemidir ve II. 
Cumhuriyet’in mahkemeleri bu kitabi toplum ahlakim h ige saymakla su^lar. Bugune kadar 
agl«^a yazilmami§ duygulari dile getirmekle Baudelaire §iiri “sapkin duygular” olarak 
degerlendirilmi§ ve ozellikle alti §iiri yuziinden mahkum ed i I m i§ti r. Bu §iirler §unlardir: Les 
Bijoux, Le Fethe, A cel le qui est trop gaie, Lesbos, Femmes Damnees ve Les Methamorphoses 
du Vampire. Mahkeme dine saygisizlik konusunda delil bulamaz ama, mustehcenlik asil 
su^un odagindadir. §aire u^ yuz frank, yayimcisina da yuz frank ceza verilir ve soz konusu 
alti §iir kitaptan gkartilarak yayimlanmasina izin gkar. Bu olaydan tarn alti ay once, Flaubert 
de Madame Bovary davasinda benzer gerek^elerle yargilanmi§ ama o cezasiz kurtulmu^tur. 
Balzac da aym yoldan ge^mig mahkeme salonlarinda boy gostermi§tir. 

Baudelaire ign “etik degerlere edebiyat baglaminda bagli kalmak, yapiti yok eden a§iri pahali 
bir luks olmaktan ibaretti. Edebiyatin amaci, ahlaki ogretmek degil ama ya§ami gostermekti 
ve nihayet etik belki de buradan ortaya gkabilirdi” (Louis Mattei, 1994: 79). Eger II. 
Cumhuriyet’in yarg iglari turn yapiti su^lasalardi, bugiln dilnya yazim Kotuluk ^igeklerinden 
yoksun kalacakti. Oysa kimi ele§tirmenler Baudelaire’i yere goge sigdiramayip, ovguler 
yagdirmi^lardi. Hatta onu Dante’ye bile benzetenler olmu^tu. Aslinda ozan Kotuluk 
Qi^eklerinde toplumsal duzeni, bozulmu^lugu, adaletsizligi ele§tirmekten geri kalmiyordu. 
Notlari arasinda “genel ozgurluk” (commune liberte) gibi sozcuklere rastliyoruz. Ozellikle 
monar§inin kiskacindaki ve mevsimin kotu gitmesiyle ortaya gkan a^lik ve kitlik altinda 
ezilen halkin qektiklerini La Ran^on (Kin), Le Cygne (Kugu) ve La Mort des Pauvres (Fakirlerin 
Olumu) adli §iirlerinde agkqa dile getiriyordu. 1 851 ’in Aralik ayinda meydana gelen darbe 
girigmleri ozgurluk ate§ini daha da kamglar. Din adamlarinca da desteklenen bu ozgurluk 
hareketi sosyalist gazetelerin boy gostermesine kadar varir. Ozellikle Lamennais (1 782- 
1854) isimli bir papazin Kiliseyle Devletin ayrilmasi gerektigini israrla savunmasi Baudelaire’i 
de etkilemi^tir. Hiristiyanlik ve sosyalizmin (socialisme chretien) barigk ve birlikte ya^amasi 
bu donemde ba§lami§tir. Yine Le Gallois, Halkin incili (L’Evangile dupeuple) adli eseriyle alti 
ay hapis yatar ve alti yuz frank para cezasina ^arptirilir (Pichois, 1967: 107). Bu atmosfer 
ignde yazan Baudelaire, iyi ve kotu , guzel ve grkin, gilnah ve sevap, §eytan ve tanri gibi 
birbirine zit olan konulari girinde i§ler. Kotuluk (ggekleri, 
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“yapmacik sahte bir duyarliligin rasgele ifadesi degildir (...) insan ruhunun ula$ilmaz samlan 
derinliklerini aydmlatan birer iskandildir. (...) Aptalligin, kusurun, gunahin ruhumuzu nasil 
i§gal ettigini, bedenimizi nasil esir aldigmi; zayifliklarimizin, gunahlarimizin ne kadar inatg 
oldugunu; nasil da buyiik bir zevkle daldigimizi batakliklara; bizi hareket ettiren ipleri 
§eytanm elinden bir turlu koparamadigimizi daha ilk sayfalarinda sermi§tir gozlerimizin 
onune” (Sunel, 1998: 83). Baudelaire’e gore “insan denen varlik, madde evreninde zamanin 
ve mekanin sinirliligi ignde hapsolmu§tur” (Sunel, 1998: 81) Bu cumle bizi yamltmasin, onu 
siltten gkmi§ ak kagk sanmak safdillik olur. Hele onu, bir ahlakg gibi algilamak hatadir. 
Sefih sayilabilecek bir ya^amin akla gelmez her turunu ya§ami§, her zaman bohem olmaktan 
buyuk bir keyif almi^tir. Boyle bir hayata, sirf ailesine tepki olsun diye daldigmi du§unmek 
olasidir. Freudcu bir yaklagmla onun §iirine bakacak olursak, ^ocukluk ve gen^lik doneminin 
silinmez izlerini agk^a gorebiliriz. Yirmi alti yagndaki bir anne ve altmigndaki bir babanin 
^ocuklari olarak dilnyaya gelen Charles Baudelaire, alti yagna basar basmaz babasmi yitirir. 

Artik onun ign sicak bir yuva hep hayal olmaktan ote gitmez. Zira ^ok kisa bir sure sonra 
annesi iyi bir gelecek vaat eden, generalise kadar yilkselecek bir binba§iyla evlenir. Bu zat 
1848 yilinda istanbul’da Fransa’nm Buyukelgsi gorevini yerine getirecek olan General 
Aupick’tir. Bugilnku Elglik Binasi da onun zamanmda in§a edilmi^tir. Bir a§k evliligi olan bu 
ikinci evlilik yuzilnden Baudelaire sicak anne kucagim yatili okullar ign terk etmek zorunda 
kalir. Bu nedenle olsa gerek annesi Caroline Archenbaut-Defayis’e kar§i marazi bir sevgiyle 
baglamp, uvey babasina karg da olabi Id ig i nee du^manca bir tavir sergiler. (Psikanalize 
Oidipus Kompleksi olarak giren; anneyi sevgili olarak algilayip babayi rakip, hatta du§man 
gibi gorme zaafim burada hatirlamakta yarar var.) Flatta Baudelaire “bir devrim olsa da 
General Aupick’i kur§una dizsek” diyecek kadar ileri gider. Uvey babasimn parlak gelecegini 
tehlikeye sokmak ign sokak kadinlariyla du§er kalkar, onlardan frengi bile kapar. Krai I iga 
karg tepkili olup Cumhuriyetglerin saflarina katilir. Tarihin cilvesine bakin, omru boyunca 
nefret ettigi uvey babasiyla bugiln Paris’te Montparnasse Mezarliginda yan yana yatmaktadir. 

Baudelaire on sekizine basinca oz babasindan kalan serveti kullanma hakkim elde eder ve 
onu har vurup harman savurmaya ba§lar. Ailesi onun bu durumunu frenlemek ign mahkeme 
yoluyla mallarina el koydurur. Artik servetini eskisi gibi ^ar^ur edemez. Belirlenen bir noter 
gozetiminde harcamaya mahkum edilir. Tabi ki bu tur kisitlamalar onu azdirmaktan ote 
gitmez. Flayatim ve servetini mahvedecek olan Jeanne Duval isimli siyahi bir melez kadina 
glginca tutulur. Bu kadin Paris’te bir gece kulubilnde <^ah§maktadir. Tek amaci ondan para 
sizdirmak olan Jeanne Duval’e Baudelaire nice a§l< §iirleri yazar. “Siyah giir sa^lariyla, kalin 
dudaklari ve salinan yurijyu§uyle” bu zenci kadin onun uzerinde “despotik bir etki” yapar. 
Ustelik cahil bir kadin olup, onu aldatmaktan da geri durmaz. Baudelaire’in bu kadir bilmez 
sevgilisi daha sonra alkoliln tuzagina du§er ve hastalamr. §ai r onu bu halde terk etmeye 
kiyamaz, gent: ya§ta olecek olan Jeanne Duval’e olilnceye kadar bakar. Jeanne Duval’in 
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olumunden sonra, platonik bir a§kla sevdigi aristokrat bir aileden gelen Madame Sabatier’ye 
gizli gizli §iirler yazip gonderir. Madame bu §iirlerin ger^ek esin perisinin kendisi oldugunu 
anlar ve kendini onun kollarina atmaktan ^ekinmez ve Baudelaire “butun tilsimin birden 
bozuldugunu” itiraf ederek onu terk etmekten ^ekinmez. 

Baudelaire Kotuluk C^eklerinde kendi it: dunyasindaki karma^ayi, toplumsal ve inane: 
duzeyindeki <^eli§kileri, bir turlu yati^tiramadigi arzularim, hincini, ya^amdan ^ekip 
koparilmasi gereken en glgin zevklerini, du§le ger^ek arasi bir izlekte §iirle§tirir. Bunu 
yaparken kesintisiz bir tatminsizlik, olumsuzluk ve bed bi nl ik igndedir. Anlamsiz ve 
anlaglmaz bir evrende, insanin acimasizligim, aczini ancak du§ kurmanm sonsuz keyfiyle 
avutmaya, unutmaya <^ah§ir. Ona gore “§iirin kendisinden ba§ka bir amaci yoktur. 
Delacroix’mn resmi Wagner’in muzigi gibi o da sanatsal bir yaratidir” (Sabatier, 1977: 101). 
“Yetenegin Krali^esi” diye ad land i rd ig i d u§ kurma gucu onun yaratici dehasimn asil 
kaynagidir. 1920’lerden sonra ortaya gkacak olan Ger^ekustuculuk Akimi yine aym 
kaynaktan beslenmeye devam etmi^tir. Boileau’nun “Dogayi kopya ediniz!” tumcesine 
Baudelaire “Doga bir tapinaktir” demesine kar§in fazla katilmaz. Hatta d u§ kurmayi seven 
birinin §unlari soylemeye hakki vardir der: “Zaten dogada var olam sunmak can sikici ve 
gereksizdir. Bu da insam tatmin etmez. Doga grkindir ve ben fantezimin canavarlarmi, 
pozitif bayagiliga tercih ederim” (Baudelaire, 1 944: 111). 

“1850’lere dogru Baudelaire, 1870’lere dogru Arthur Rimbaud, Stephane Mallarme ve Paul 
Verlaine, gidi§ine ayak uyduramadiklari, kendilerini anlamayan bir topluma kar§i gkarlar, 
ondan ka^mak arzusunu duyarlar. Bu §airlere gore, Fransiz toplumunda pozitivizm 
maddecilige donu§meye ba§lami§tir. Siradan killer pozitivizmin nimetlerinden en fazla 
yararlananlar olmaktadir. (...) Halbu ki sozunu ettigimiz §airlere gore, evrende madde ile ilgili 
gorunen ger^eklerin otesinde, gorunmeyen, gizli ger^ekler vardir. Evrende bir gizlilik, sir 
(mystere) vardir” (Goker, 1982: 68). i§te Baudelaire bu gizliligin, bu sirrin pe^inde surekli 
ikilemlere girerek ko§ar durur. “Tanrisal evrenle dogal evren arasinda bir butunluk vardir; her 
§ey bigim, devinim, sayi, renk, kokular birbiriyle konu§ur, birbiriyle denkle§ir” (inal, 1981: 
172). Bu goru§ simgecilerin (symboliste) ilzerinde uzla^tiklari bir goru^tilr. Baudelaire’in unlu 
§iiri Correspondances (Uyu§um) “^oklukta birlik” kuramim anlatir. Onun §iiri, “Evrensel Birlik 
(Unite Universelle) ve Evrensel Benze^im Kuramindan (Theorie de I’Analogie Universelle) 
kaynaklamr. §i irleri dogadaki ^oklugu yalinla§tirir, tek bir kavram olarak verir. Gilzele ula§ir. 
Bu kuramlarin dogruladigi estetik yaratisinda Baudelaire, Delacroix, Swedenbourg, Joseph du 
Maistre, Fourier, Hoffmann gibi sanatglarin du^unilrlerin etkisi altinda kalmi^tir. Bu etki 
ge§itliligine dikkat edilirse, Baudelaire’in ozanlik yetisinin du§unur-ressam-muzisyen yetisi 
ile tamamlandigi an la§i 1 1 r” (inal, 1981: 174). Ozellikle Wagner’in muzigi, Delacroix’nm resmi 
ozamn beslendigi engin kaynaklardan en onemlileridir. 
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Baudelaire’in, “§iirden anladigi; ba§kaldiri ve sanat yoluyla toplumsal ve fizikotesi lanetlerden 
§iiri koparip gkarmaktir. Her bir $iir, ahengin, imgenin ve muzigin mumkun kildigi bir 
ya§amda, dunyayi insani ve oturulabilir kilan yeni bir evrenle in§a etmelidir. Boylece okuyucu 
en karanlik, en kotu goruntulerden bile keyif alacaktir” (Sabatier, 1977: 105). 

Baudelaire bir^ok §iirine, hatta kitabindaki bir bolume ba§hk yaptigi “Spleen” (‘i^ kararmasi’, 
ya da eski dilde ‘hafakan’) ^ogu zaman, “L’ennui” (can sikintisi) ile kari^tirilabilir. Spleen, 
kapali ve tutarsiz bir ruh halidir. “L’ennui ise aci ve kederin yakin kom^usudur” (Sabatier, 
1977: 107). Baudelaire bu iki ruh halini sik^a §iirlerinde i§ler. 

“Kendisini siirgun olarak duyumsayan, karanligin etkin baskisi altinda bunalan, du§ 
ate§lerinde yanan, goklerdeki gune§in gucii ve magrurlugu kar§ismda ezilen, benzerlerinin 
variik nedenlerini unutmak igin daldiklari, adina toplum denilen tekduze kalabaliktan 
tiksinen, onu kendi kendinin celladi olmaya zorlayan sagir ve kor bir tanrinm yonlendirdigi 
kurulu diizenden sikilan Baudelaire” (Kula, 1999: 30) sik sik inkarcilik sergiler. “Toplumsal ve 
kentsoylu turn uzla§malari reddeder. (...) Romantikler gibi kendisini mutsuzluga yakin 
hissetmesine ragmen, duyarliligin (sensibilite) gegci hallerini reddeder. O, acinin ozam 
insanliktan esinlenmi§ bir rehber yapmayacagim bilir” (Sabatier, 1 977: 1 01 ). 

Baudelaire’in ignde ya^adigi “19. yiizyil ise, butun toplumsal ve siyasal olaylarin galkantilari, 
umutlari ve du§ kiriklikiari ile (...) cografyamn siradan insanlarca zorlanmasi, geni§letilmek 
istenmesi ugruna giri§ilmi§ sava§imlarin ve yitirilmi§ sava§larin yuzyilidir. Yitirilmeyen 
savafiar, yalmzca §iirde, romanda ve teknik boyutu agir basan sanatlarda gergekle§tirilmi§tir. 
(...) Kitleler, siradan insanlar, birer ozne olarak yer almaktan alikonulduklari 1850’lerin 
cografyasinda, dilin kulturel evreninde de ozne olma durumlarim ve §anslarim yitirmi§lerdir” 
(Oskay, 2000: 41 7). 

Baudelaire, tek §iir kitabi olarak yayinladigi Kotilluk Qigeklerinde uzla§ama- digi Paris 
toplumuyla ve kendi i^ dilnyasi ile surekli zitla^ma halindedir. Ozan, “kendisi ign de bir 
labirentti: imkanlarim biltiln yonlere agk tutmakla birlikte, hep tagn degi^mezligine, kasvetli 
girle gelen, kendini tatmine (onanisme) ozendi. Onun ge^mi^e olan bu bagliligina, olilmiln, 
erken ya^lanmamn, gil^silzlilgiln habercisi sayilan bu bezginlige hemen her yerde rastlamr. 
Kotilluk Qi^eklerindeki §iirleri Sartre’in yorumunu dogrular niteliktedir: Baudelaire’in tek 
dil^ilncesi, ‘degi^mez ve hi^ bitmeyecek’ bir ge^mi^ten ibaret kalmaktir ve o, ‘sanki erken bir 
son onu dondurup birakmi§ gibi, butun hayatim oliime gore tasarlamayi’ tercih eder. 
Baudelaire’in girinde biltilnlilgil yaratan, belki de kendisi ign verdigi kapana si ki§m i§ hayvan 
imgesidir; bu imge Baudelaire’de bir takinti halindedir ve bu <^agri§imi bikip usanmadan 
yineler” (Bataille, 1997: 39). 
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Proust ve Baudelaire’i Almancaya ^evirmi§ olan Walter Benjamin (18921940), Baudelaire’i 
sadece du§ gezgini (flaneur) olmakla, elini ta§in altina koymamakla, ele^tirdigi §eylere kar§i 
yeni alternatifler geli§tirmemekle ele§tirir: “Baudelaire’in §iiri a-social (simf bilinci olmayan) 
olanlarin safinda yer alanlarin §iiriydi. Ne var ki, bu yeni donemde olumlamadigi, kar§i gkip 
ele^tirdigi bir modern ya§ami degi^tirmek ve onu a§mal< ign gerekli analizi yapacak du§unsel 
dilzeye eri§ememi§ bir flaneur’un giriydi. Bu §iirde modern olan ile tarih oncesi (prehistorya) 
kucak kucagadir. Bu en yeni ile en eskinin kucak kucaga olu§u, zamamn toplumsal 
ili§ki lerindeki ve olaylarindaki bulamkhktan (ambiguite) ileri gelmekteydi. Bu bulamkhk, 
diyalektigin uzak gorunumudur. Ya^anansa uzaktan baki§ iltopyasidir. Bu nedenle de bu 
diyalektik imaj, bir rilya imajidir” (Oskay, 2000: 202). 

Walter Benjamin, Baudelaire’den politik bir tavir sergilemesini beklerken, aslinda onun siyasi 
arenada boy gostermekten ho^lanmadigim unutmu§ olmali. Ote yandan kirk alti gibi gent; 
denilebilecek bir ya§ta olen ozamn uzun donem frengi ve surekli alkolun etkisiyle olu§an 
mide rahatsizligi ile ^ok acilar ^ektigini ve bu nedenle aktif ya^amdan uzak kaldigim 
ammsamakta yarar var. Hatta bu agrilarim dindirmek igi n sik sik afyon i^erek zihinsel bir 
bulamkliga saplandigim da biliyoruz. Zaten ozamn kendi deyigyle “§iirin kendisinden ba§ka 
bir amaci yoktur”. Onun en biiyuk hizmeti, Kotiiluk Qi^ekleri gibi bir yapiti daha otuz alti 
yagndayken dilnya §i irine kazandirmi§ olmasidir. 
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I KOTULUK gigEKLERi- LES FLEURS DU MAL 
SE£ME §iiRLER 


| Albatros 

Albatros, Cuney Okyanus’ta ya^ayan ve kanatlari agldiginda dort metreyi bulan buyuk bir ku§tur; Bir tavugunki 

kadar kijguk olan govdesi, dev kanatlari ile tezat olu§turmaktadir. 


Tayfalar sik sik yakalar, i§ olsun diye, 

Koca deniz ku§larmi, albatroslari , 

Keskin ^ukurlar ustunden kayan gemiye 
E§ I i k eden o kaygi bilmez dostlari 
Ama bi raki Id i lari m guvertelere 
0 gok kirallari ne sunepe, ne sarsak 
Sal iveri r koca kanatlarim yere, 

Yanlarinda surunen kurekler gibi, ak 
0 kanatli yolcu ne miskin, ne sumsuktur! 

Ne grkin, ne gulun^tur o guzel ku§ §imdi ! 

Topallar kimi, u^an sakata oykunur, 

Biri pipoyla gagasmi durtukler kimi! 

0 bulutlar prensine benzer Ozan da, 

Firtinayla senli benli , yaylara gulen; 

Yere surulmu^tur yuhalar arasinda, 

Yuruyemez devce kanatlari yuzunden. 

Sait Maden’in Kotuluk Qi^ekleri adiyla qievirdigi kitabin 31. sayfasindan almmi§tir. 

** 

| Yukseli; (Elevation) 

Ustunde gollerin, ustunde vadilerin, 


Daglarin, ormanlarin, bulutlarin, denizlerin, 
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Otesinde gune§in, buyulu atmosferin, 

Otesinde bir yerde yildizh kurelerin. 

Ruhum, sen ki yerinde duramazsin, 

Ve usta bir yuzucu gibi dalgalarla oyna^an 
izler birakirsin pur ne§e sonsuz derinlikte 
Anlatilmaz co^kunun erkeksi hazziyla. 

Ug ut; <^ok uzaina bu pis kokularin; 

Git kendini arindir o yuce havalarda, 

Ve ig saf ve ilahi bir nektar gibi 
Parildayan bo§luklari dolduran parlak ate§ten 
Karanlik hayati agirliklariyla ezen 
Sikintilar ve sayisiz kederlerin ardindan, 

Ne mutludur kim bilir bir kanat grpigyla 
Igltili ve dingin bo^luklara yol alan, 

0 insan ki , du^uncesi ^ayir ku^lari gibi 
Sabahleyin kanat grpar ozgurce goklere dogru, 

Suzulur ku§ misali hayatin ustunde ve anlar kolayca 
Dilini gigekle ri n ve suskun nesnelerin. 

Kemal Ozmen’in Oevirisi Frankofoni’nin 6. sayisinda (ss. 64-65) 

[ Uyugumlar- Haberlegmeler - Kar;ila;malar- Egduyumlar -Correspondances 
Bir tapinaktir Doga, canli sutunlarindan 

Belli belirsiz sesler duyulur ara sira; 

insan orada ge^er tamdik baki^larla 

Kendini gozetleyen simge ormanlarindan. 


Uzakta birbirine girmi§ yankilar gibi 
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Bir birlik igersinde, kor karanlik ve derin, 

Geceler kadar geni§, aydinlik kadar engin, 

Kokular, renkler, sesler yamtlar birbirini. 

Kokular vardir ^ocuk tenleri gibi duru, 

Obua gibi tatli ve ye§il bir gm kadar 
- Ve ba^kalari, ^uruk, zengin ve ovun^ dolu. 

0 sonsuz nesnelerin yayiligdir onlar, 

Misk, amber, refine ve gunnuk gibi kokular, 

Bedensel hazla ruhun co§kusunu §akiyan. 

Ahmet Necdet’in Qevirisi, Necdet’in Kotuliik (g^ekleri adli q:eviri kitabinin 31. 

** 

| Pieman -Ennemi 

Benim gen^ligim, otesinde berisinde gune§ gorunen 

Karanlik bir firtinadan ibaret oldu; 

Oyle bir tahrip yapti ki yildirim ve yagmur 

Bahgemde pek az pembe yemi§ kaldi 

i§te gelip ^attim fikirlerin guzune, 

Kullanmak lazim kuregi ve tirmigi 

Yeniden toparlamak ign su basmi§ topraklari 

Ki ignde mezarlar gibi buyuk gukurlar a^mi§ su. 

Kim bilir, tahayyul ettigim yeni gigekler 

Bulacak mi acaba bir kumsal gibi yikanan bu zeminde 

Onlara kuvvet verecek esrarli gidayi? 

Ah isti rap! Isti rap! Zaman yer hayati , 


Kalbimizi kemiren o sessiz du§man 
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Buyur ve kuvvet I enir kaybettigimiz kandan! 

Vasfi Mahir Kocaturk’iin Qevirisi Elem Qi^ekleri adli ^eviri kitabindan alinmi§tir. Qeviri 
§iir, kitabin 36. sayfasinda yer almaktadir. 

** 

| insan ve Deniz- L'Homme et la Mer 

Ozgur insan, denizi her zaman seveceksin! 

Deniz aynan; gorursun kendi ruhunu orda, 

0 aynada, o sonsuz yayilan dalgalarda, 

Senin de dipsiz, aci bir u^urumdur beynin. 

Dalmayi <^ok seversin sen kendi goruntune; 

Gozlerin, kollarinla kucaklarsin hep onu, 

Kalbin dinlenir bazen duyup ugultusunu 

Vah§i yakari^larin aci gurul tusunde. 

ikiniz de karanlik ve agzi sikismiz: 

insan! u^urumuna hi^ kimse inemedi, 

Deniz! servet I erini kimseler bilemedi , 

Sirrmizi vermede ne kadar kiskan^smiz! 

Ve nice ^aglar gegti , ve nice uzun yillar, 

insaf yok, pi^manlik yok, hep sava§iyorsunuz, 

Kan dokmeyi, olumu ne ^ok seviyorsunuz, 

Si z ey du§man karde^ler, ebedi sava^glar! 

Erdogan Alkan’in C^virisi, Kotuluk Qi^ekleri adli ^eviri kitabimn 38. Sayfasindan 
alintilanmi§tir. 

** 


| Uzak iklimlerin Kokusu-Le Parfum Exotique 
Sicak bir guz ak§ami, gozumu kapayarak, 


476 Yazilar 


Ne vakit o ate§ li gogsunu koklasam ben, 

Mutlu kiyilar geger gozlerimin onunden 
Tekduze bir gune§le goz alici ve parlak; 

Doga’nm bah§ettig i gorulmemi§ aga^lar 
Ve tatli meyvelerle bu bir uyu§uk ada; 
ince, gu^lu kuvvetli erkekler var orada, 

Temiz kalpliligiyle §a§i rtici kadinlar. 

Kokunu izleyerek ho§ iklimlere dogru, 

Bir liman gorur gozum yelken ve direk dolu 
Denizin dalgasiyla nicedir yorgun argin, 

Havada yayilarak doluyorken burnuma, 

Kokusu ye§ i I demirhindi aga^larimn, 

Kari§ir ruhumdaki denizci §arkisina. 

Ahmet Necdet’in ^evirisi , Kotiiluk Qigekleri adli ^eviri kitabin 53. sayfasindan 
alinmi§tir. 

** 

| Ak;amin Ahengi -Harmonie du Soir 

i§te her g<;egin sakinda u rpe rd ig i ^aglar. 

Her ggegin bir buhurdan gibi ugugu lahza! 

Sesler ve kokular donuyor ak§am havasinda 

Hazin bir vals, bir tatli ba^donmesidir bu ruzgar 

Her ^i^egin bir buhurdan gibi ugugu lahza! 

Keman sesinde Lizgu bir kalbin titreyi§i var; 

Hazin bir vals, bir tatli ba§donmesidir bu ruzgar 

Bir buyuk mabet gibi melul ve guzeldir sema. 


Keman sesinde uzgu bir kalbin titreyi^i var; 
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Nefret o kalpten bu geni§ ve karanlik bo^luga. 

Bir buyuk mabet gibi melul ve guzeldir sema: 

Pi hti la§an kaninda gune^tir boguldu tekrar. 

Nefret o kalpten bu geni§ ve karanlik bo^luga. 

Bir kalb ki aydinlik maziden ne bulursa toplar. 

Pi hti la§an kaninda gune§tir boguldu tekrar. 

0 mukaddes nurdur i<pme senden bir hatira! 

Cahit Sitki Taranci'nm bu ^evirisi Can Yayinlarindan gkan Otuz Be§ Ya§ adli 1999 
basimi §iir kitabindan alinmi§tir. Bu §iir, ilk olarak I §ubat 1946 tarihli Ulku dergisinde 
yayinlanmi§tir. 


| Can Sikmtisi-Spleen 

Sanki bin yagndayim o kadar hatiram var. 
Gozleri bilan^olar, manzumeler, ilamlar. 
Romanslar, sevgi ta§an mektuplar, makbuzlara 
Sari 1 1 gur sa^larla dolu bir buyuk masa. 
Saklamaz daha gok sir uzuntulu kafamdan, 

Bu bir ehram, bir mahzen, oylesine kocaman. 
Fakirler ^ukurundan daha ^ok oluleri, 

- Ben ayin tiksindigi bir mezarligim §imdi; 

Orda azaplar gibi surunur uzun kurtlar. 

En can olulerime boyuna saldirirlar, 

Solmu§ gullerle dolu eski bir odayim ben, 

igndeki e§yanm yillar ge^mi§ ustunden; 

Orda uzgun pasteller, u^uk renkli Boucher’ler, 

Dagilan bir kokuyu ferine ^ekerler, 

Bikkinligin yemi§i, dinmez can sikintisi, 

Olumsuziugun sonsuz ol^usunu aldi mi 


Karl i yi I lari n agir yumaklari altinda. 
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Topal gunleri ge^mez hi^bir §ey uzunlukda 
- Artik ey canli madde! Belirsiz bir deh§etin 
Sard ig i bir kayadan ba§ka bir §ey degilsin. 

Bir sisli kum ^olunun dibinde uyuklarsin, 

Bir isfenks ki me^hulu aid iri§siz dunyamn; 

Hartada unutulmu§ ama hirgn sesiyle 
Yalmz §arkilar soyler batip giden gune§e. 

Suut Kemal Yetkin’in Qevirisi, Baudelaire ve Kotuluk Qi^ekleri adli geviri kitabimn 1 1 7. 
sayfasinda yer almaktadir. 

** 

| Kugu-Le Cygne 

Andromak sizi du§unuyorum! Bu ku^uk irmak. 

Bu zavalli hazin ayna ki vaktiyle i^ildardi i^inde 

Sonsuz ha^meti sizin dulluk istiraplarimzin 

Bu yalanci simois gozya§larinizla buyuyen, 

Bolluk getirdi benim verimli hafizama ansizin 

Tam yeni CairouseTden ge^erken. 

Es ki Paris yok §imdi ( bir §ehrin §e kl i 

Daha ^abuk degi^iyor, heyhat! Bir faninin kalbinden); 

Ancak zihnimde goruyorum o barakalar kampim, 

0 yigin sutun govde ve ba§liklarim taslak halinde. 

Otlari, bataklik sulariyla ye§illenmi§ koca kayalari 

Ve camekanlarda pirildayan karma kari§ik e§yayi. 

Orda uzamyordu bir hayvanlar bah^esi vaktiyle; 

Orda gordum, bir sabah, agk ve soguk gokler altinda 

i§in ba^ladigi ve temizlik kitasimn sessiz havaya 
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Hazin bir kasirga yukselttigi saatte. 

Bir Icugu, ka^mi§ kafesinden. 

Surterek kuru kaldirimlara zarli ayaklarim 
Puruzlu yer uzerinde beyaz vucudunu surukleyen. 

Susuz bir dere kenarinda hayvancik a^arak gagasmi 
Yikiyordu kanatlarim tozda, sinirli bir halde. 

Ve diyordu, dogdugu guzel golle kalbi dol u ; 

• • Ne zaman gurleyeceksin, yildirim? Ne zaman yagacaksin su?” 

Goruyorum bu bedbahti, garip ve me§um efsane. 

Bazen goge dogru, o Ovid denen insam andirarak. 

Goge dogru, alayci ve zalimcesine mavi, 

Gerilen boynu uzerinde haris ba§mi uzatarak 
Tanriya tekdirler yoneltiyormu§ gibi! 

Vasfi Mahir Kocatiirk’iin Cevirisi, Kocatiirk’un Elem Ci^ekleri adli geviri kitabindan 
ahnmi|tir. Qeviri §iir, kitabin 145. sayfasmda yer almaktadir. 

** 

| ke Kapani; -Receuillement 

Ey Aci’m, sakin ol, ve artik rahat dur. 

Ak§am olsun diyordun; bak, oldu i§te : 

Kimine gam getirip kimine huzur, 

Kent burunuyor karanlik bir ortuye. 

Bu igren<; olumluler kalabaligi, 

Haz adli zalim celladin kirbaciyla, 

Dererken kole bayraminda azabi, 

Aci’m uzak dur onlardan ve gel bana, 


Gogiln balkonlarindan bak olu Yillar 
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Gunu ge^mi§ giysileriyle sarkiyorlar; 

Keder yukseliyor gulerek sulardan; 

Olen Gune§ uyukluyor bir kemerde, 

Ve, bir kefen gibi Dogu’ya uzanan, 

Sevgilim, yuruyen tatli Gece’yi dinle. 

Ahmet Necdet’in Qevirisi , Kotuluk Qj^ekleri adli ^eviri ki tabinm 316. sayfasindan 
alinmi§tir. 

Kaynak: Nuray Cihan Gunduzalp Charles Baudelaire’in ^iirlerinin Tiirkfe £evirileri Uzerine inceleme, 
Doktora Tezi T.C. £ukurova Universitesi,Sosyal Bilimler Enstitusu Fransiz Dili Egitimi Anabilim Dali, 2008, 
Adana 
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NECiP FAZIL KISAKUREK ve §iiRiNDE KOMUNiST BAUDELAiRE ETKiSi 

1 

BE§ HECECiLER VE YEDi ME$ALECiLER 


Orhan Seyfi Orhon, Halit Fahri Ozansoy, Yusuf Ziya Ortag Enis Be h iq; Koryurek ve Faruk Nafiz 
(^amlibel’den olu§an hecenin be§ §airi ignde § i i re agirligini yalmz Faruk Nafiz koyabildi. 
Diger §ai rler doga, a§k ve ozlemin yam sira en ^ok Turklugu oven “soycu” bir §iiri yazdilar. 
Yalmzca ku I land i klari ol^u ulusaldi. Ziya Pa§a ve Ziya Gokalp’in onerdigi anlamda, geleneksel 
k u 1 1 u r birikimlerini i§leyen ger^ekten ulusal bir §iiri onlar da uretemedi. Ne var ki gunumuz 
sade dilinin kuruculari oldular, bazilarimn Fransizca bilmelerine ragmen (Halit Fahri, Enis 
Beh ig) §iire Fransiz § i i ri n i sokmadilar, Avrupalilik taslamadilar. 

Ahmet Ha^im’in ogrencileri Hulusi Koray (duzyazar), Muammer Lutfi Bah§i, Sabri Esat 
Siyavu^gil, Ya§ar Nabi Nayir, Vasfi Mahir Kocaturk, Cevdet Kudret ve Ziya Osman Saba, Yusuf 
Ziya’nm Me§ale dergisinde yazmaya ba^ladilar. Hececilerin urunlerini renksiz ve yetersiz 
bularak § i i re yeniden Baudelaire, Verlaine ve Mallarme gibi Fransiz §ai rle ri n i soktular. Qogu 
edebiyati ve §iiri birakti. Yalmz Ziya Osman §iiri surdurdu ve 1940 ku§agi ignde verdigi 
yapitlarla tamndi. 

| FRANSIZ SiiRiNE YENiDEN DONUS 

Bir varlik gosteremeyen “Yedi Me§aleciler” bir yana birakilirsa, Cumhuriyet §iiri Yahya Kemal 
Beyatli, Ahmet Hamdi Tanpinar, Necip Fazil KisakLirek, Cahit Sitki Taranci ve Ahmet Muhip 
Diranas’la yeniden Fransiz §iirine dondu. Bu ^airier Gerard de Nerval, Baudelaire, Verlaine, 
Rimbaud ve Mallarme gibi ondokuzuncu yuzyi I §airlerinden esinlendiler. 

Servet-i Funun’cular ve Fecr-i Atici'ler Fransiz Sembolistlerinin ozgur dizesini §iirimize 
soktular ve ozgur dizeli serbest §i ir “Serbest Nazim” adiyla sonraki §airlerimizce de 
surdurudu. Ancak, ol^unun atilmasina ragmen uyak suruyordu. Fransa’da Sembolistlerin 
ba^lattigi ozgur dize, Apollinaire ile, dada’ci Tristan Tzara’yla, Breton, Eluard, Aragon ve 
Soupault gibi ger^ekustuculerle uyaktan da kurtuldu. Garipgler denilen Orhan Veli, Melih 
Cevdet ve Oktay Rifat bu dadaci ve ger^ekustilcu (bazilari sonradan gergekgi) Fransiz 
§airlerini ve onlarin serbest §iirini Turk §iirine soktular. Yaptiklari Fransa’da eskiyeni sadece 
aktarmak oldugu halde, yenilik ta^imayan bu §iire Yeni §iir adi verildi. ikinci Yeni’ye gelince 
ona aslinda ikinci Eski demek daha dogrudur. £unku uyaga ve bigm’e, bir anlamda Yahya 
Kemal, Ahmet Hamdi, Ahmet Muhip ve Necip Fazil §iirine, Fransiz Sembolistleri ve 
Parnasse’cilarina yeniden donu^tur. Bu ^airier Nerval, Baudelaire, Verlaine, Rimbaud ve 
Mallarme gibi ondokuzuncu yuzyi I §ai rle ri ni n yam sira Apollinaire, Aragon, Max Jacob, Tzara 
gibi yirminci yuzyil Fransiz §airlerine, Ezra Pound ve T.S. Elliot gibi Amerikan §ai rleri ne de el 
attilar. 

Qagda§ Turk §iirine giderek ispanyol Lorca’lar, $ilili Neruda’lar ve Yunan Ritsos’lar da girdi. 

Bati’dan esinlenen §airlerimizin tutumlari deg i§i ktir. Yahya Kemal yalmzca yontem arayip 
“okul” dedigi Bati’dan ulke’ye yoneldi. Attila ilhan ballade’larla kurdugu §iirine geleneksel §iir 
kalitimizi i§ledi. Salah Birsel ironik, alayci bir dille Bati’yi Qelebile^tirdi. Ama kimileri de 
esinlenmekle kalmayip Fransiz §airlerinin dizelerini de sahiplendiler, yabanci bir §airin alin 
terini, bazen oldugu gibi, bazen ku^uk degi§ikliklerle kendi §iirlerine aktardilar. 

Sh:440-441 

| NECiP FAZIL KISAKUREK ve gtlRj 
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Necip Fazil Kisakurek’te ingiliz Shakespeare ile birlikte Fransiz Baudelaire’in etkisini buluruz. 
"Batinin Pirtiklari" 

Necip Fazil, Kabus §iirinde: 

Ve evlerde ba§ ko§e 
Batinin pirtiklari 
Gorunmezi gormeye 
Eremez mantiklari 

diyor ve Batili yazarlari, Bati’dan esinlenen Turk yazarlarini, §airlerini kiigumstiyor, ama 
kendisi de Bati’yi oykunmekten geri kalmiyor. Dortliigunde yer alan 

“Gorunmezi gormege 
Eremez mantiklari n 

sozlerinin bile ger^ek sahibi kendi deg i I , Arthur Rimbaud’dur. Rimbaud Paul Demeney’ye 
yazdigi mektubunda eski ve mevcut bazi §ai rle ri n bilici (voyant) olamadigim soyliiyor ve 
§oyle diyordu: “Bilici (voyant) olmak, gorunmezi gormek gerekir. Kendini ara§tirir §air, biitiin 
agulari kendinde tiiketir ve oziinii alikor. ” 

Necip Fazil'in, §iir iistune goru§lerini i^eren Poetika’da bazi Fransiz §airlerinden soz ettigi 
goriiliiyor: 

“Bodler miisbet ilim kesifleri oniinde biitiin dayanak ve tahakkiim hakkini kaybetmis ve 
malihiilyaya diismiis bedbin munevverlerin sesiydi... Rembo bu sesi, buhran ve maraziliklerle 
daha ileriye gotiirdii. Valeri ise aym sesi, siire sonsuz bir tecrid mizaci asilamak yoluyla 
muvazeneye kavusturmak istedi. Fakat kimse, musbet ilimlerin atli karincasinda sarhos hale 
gelen insanin bekledigi yeni limit sarkismi besteleyemedi.” 

Demek ki Baudelaire, Rimbaud ve Valery gibi bazi §ai rleri okumu§. Okumakla da 
kalmami§, “pirtiklarin” imgelerini, sozciiklerini, §iirlerinin i^eriklerini kendi §iirlerine, § i i r 
iistune goru^lerini ise kendi “Poetika ”sina aktarmi§. 

§ Necip Fazil’in Poetika’si 

Necip Fazil, Qile’nin onsoziinde §unlari yazar: 

“§i i rleri m yemi^in igni, §iir hakkinda dii§iindiiklerim de kabugunu gosteriyor. Demek ki, 
ben, sadece §i ir dokumakla kalmiyorum; frenkgeden Tiirk^ele§tirilmi§ tabiriyle (Poetika)mi, 
§iir sanati iizerindeki fikirlerimi de org u le§ti rm i§ bulunuyorum. Yaptigim i§in degerini 
bilmem ama, boyle bir i§in ananemizde §imdiye kadar mevcut olmadigim belirtmek 
hakkimdir. ” 

Orneklerle gorecegiz, Necip Fazil’in siir sanati iistiine ileri siirdiigii fikirlerin cogu 
kendinin degil, basta Baudelaire ve Rimbaud olmak iizere Fransiz sairlerinin, Fransiz 
sembolistleri ve romantiklerinin fikirleri. 0 halde yaptigi ign degeri de yabanci ozanlarin, 
kendi deyimiyle “Batinin pirtiklari ”nm du^uncelerini aktarmaktan oteye gitmiyor. Mai yabanci 
olduguna gore Tiirk § i i r geleneginin bir par^asi da sayilamaz. 

§imdi Necip Fazil'in Poetikadaki §iir gbru$lerini alip Baudelaire, Rimbaud ve sembolistlerin goru§leriyle 
kar$ila§tiralim: 


Necip Fazil: “§air, his cephesinden, daha ilk nefeste vecd G6ziilu§leriyle yere seriliveren 
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bir afyon tiryakisi; fikir cephesinden de, bu afyonu esrarli havalarda hazirlayan ve tek 
miligrammin tek hucre uzerindeki tesirini hesaplayan bir simyaci.” Afyon ve simyaci 
sozcuklerinin altlarmi gzelim. Firengi ve mide sancilari geken Baudelaire hem bu acilari 
dindirmek hem de yapay yoldan vecd halini yakalamak ign afyon yutar, § i i r ve sanat 
tammlarinda da bu sozcugu sik sik ku I Ian i rd i . Hatta bu konuda Paradis Artificiels (Yapay 
Cennetler) ba^ligi altinda bir dizi yazi kaleme aid i . Wagner’in m uzig i n i overken Necip 
Fazil’inkine benzer bir kargla§tirma yapar: 

Baudelaire: “Wagner muzigini dinlerken insan afyon i£mi§ gibi hayal ve vecd ignde 
kendinden geq:er. ” 

Simya’ya deggin ornegi de Rimbaud’dan verelim. 

Rimbaud: Soz simyamda ^iirsel eskiligin haylice yeri vardi (Sozun Simyasi).” 

Necip Fazil Aristo ve Valery'in § i ir tanimlarim yeriyor ve “Bu tariflerin ba§inda ve 
sonunda, §iiri merkezile§tiren haysiyetli bir muhit ile, §iir muhitini kuran ulvi merkezden bir 
eseryoktur” diyor. §iirde merkezile§me difyunu Baudelaire’indir: 

“Benin buharlasmasi ve merkezilesmesi. Sorun burda (Moncoeur mis a nu-Soyunmus 
yuregim, I).” 

| Devam edelim. 

Necip Fazil: “Bizce §iir (...) e§ya ve hadiselerin en mahrem (...) nahiyesini tutarak ve 
nisbetlerini bularak mutlak hakikati arama i§i. ” 

Nisbet (oran) sozcuqunun altini gzelim. 

Baudelaire: “Zevk sahibi bir insam rahatsiz eden §iirin oransizhgidir (...) Yeryuzunu ve 
gorunumlerini Tanrimn gorunumleri ve iletigmi gibi algilamamizi saglayan Guzelligin tapilasi 
ve olumsuz i^gudusudur.” 

Goruluyor ki Necip Fazil’in §iir tammindaki salt gerq:ek (mutlak hakikat-Tanri) ve oran 
(nisbet) kavramlari Baudelaire kokenli. 

Necip Fazil: “§iir sirda^lik ve laubalilikte en verimli ve en pervasiz, kaba fayda ve kuru 
akilda da en boynu bukuk ve en korkak cehd ve onun usulu...” 

Laubalilik (abartma) ve fayda sozcuklerinin altini gzelim Necip Fazil §iir gizliye, 
gizemliye yonelen abartmali bir anlatim sanatidir, amaci fayda saglamak ve akil vermek, 
ogretmek degildir diyor. Baudelaire de aym §eyleri soyler. 

Baudelaire: “Li ri k soyleme tarzimn en ^ok sevdigi dil (anlatim) bigmleri abartmali 
bigi m lerd i r (Theodore de Banville iistune).” 

“§iirin amacimn §unu ya da bunu ogretmek oldugunu difyijnen bir yigin insan var, §iir 
gelenekleri yetkinle§tirmeliymi§, §iir bilinci gu^lendirmeliymfy hasili § i i r yararli olam 
gostermeliymi§ (...) §iirin §iirden ba§ka amaci olamaz. Yalmz ve yalmz bir § i i r yazma zevki 
ugruna kaleme alinmi§ §iirden daha buyuk, daha soylu, §iir adim ger^ekten tagmaya deger 
ba§ka §iir olamaz (Theophil Gautier ustiine). ” 

Necip Fazil: “§air, belki de, ilk §airden beri bir tarafiyla dev adam, bir tarafiyla da hafif ve 
maskara bir havai ve ilcai bilinir.” 
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Dev ve maskara sozcuklerinin altim cizelim. 

Baudelaire: 

“§air, ey bulutlardan topraga silrgun ece 

Oklara gogils geren, dostu firtinalarin 

Yuhlarlar yeryuzunde seni de gunduz, gece 

U^mana engel olur agir, dev kanatlarin. (Albatros).” 

“Paris Sikintisi adli yapitimda urkung olanla maskaraligi, sevgiyle kin i birle§tirecegim 
(Annesine mektubu).” 

Benze§imler, alintilar hayli ^ok. iq: §eki I konusundaki tanimi gorelim. 

Necip Fazil: §iirde ig §ekil, ruh gibi, butun kati §iir maddelerinin, incele incele, g itti kge 
latiften latife gege ge^e en esTri latif haline gelmi§, can ozu... 

EsTrT sozcugunun altim cizelim. Ondokuzuncu yuzyi I yazarlarindan Madame de Stael, “lirik 
§iirin ger^ek buyuklugunu duyumsamak igi n esTrT (<^ok hafif-eterli) bolgelerde hayal ignde 
u<^mak ve kutsal uyumu dinleyerek yeryuzunun gurultusunu unutmak gerekir” diyordu. 
Baudelaire de §ai r Theodore de Banville’le ilgili yazisinda benzer sozu yineler: “Ruh lirik 
izlenimlerle aydinlamr, igga kavu^ur, esTrT (eterli-daha hafif) bir bolgeye ula^mak istercesine, 
hafifleyip genle^ir, kanatlamr. ” Necip Fazil “Batinin pirtiklarimin soylediklerini bir daha 
soylemekten oteye gidemedigi halde Poetikasimn Turk §iir geleneginde ilk ornek oldugunu 
ileri suruyor. Devam edelim. 

Necip Fazil da Baudelaire gibi teknolojik geli^ime kargdir. 

Necip Fazil: “Ondokuzuncu Asirin ikinci yansindan itibaren ba§layan biiyuk ruh ve fikir 
buhram, ba§mi alip dolu dizgin bo§anan musbet Him bulu§larinm §iir ve fikirle payandala? 
bulamayigndan dogdu' 

Baudelaire: "Sanayi ve gel i§ i m her tiir §iirin en zorba du§manlaridir... (Th. Gautier 
ustune).” 

Necip Fazil Poetika’sindaki §iir tammlarinda Sembolistlerin ve Romantiklerin sozlerini 
yineler. Yaziyi uzatmamak ign ornekler vermiyorum. Bir ara§tirma yapmak isteyenler Necip 
Fazil’in (gle betiginin sonundaki Poetika'yla Sembolizm adli kitabimda yazdiklarimi 
kar§ i la§ti rabi I i rler. [Sembolizm, Erdogan Alkan, Deyi§ Yayinlari.] 

| Necip Fazil $iirinde Baudelaire Etkileri 

Bahriye Mektebinde, istanbul Universitesi Edebiyat Fakultesi Felsefe Bolumunde okuyan 
Necip Fazil Kisakurek 1925 yilinda Milli Egitim Bakanliginca Paris’e gonderilir, ancak, 
ogrenimini yarim birakip doner. Fransizcayi ne kadar ogrendi, Fransiz §ai rle ri n i 
Fransizcasiyla ne kadar okudu? Baudelaire’in yapitlarim aslindan mi, ^evirilerden mi izledi? 

Bu sorulara tam kar§ilik bulamasak da Necip Fazil’in §iirlerinde, gen^liginden son yillarina 
dek Baudelaire izlerinin suriip gittigini goruyoruz. 

| Renk-koku-ses-uyum 

Baudelaire’in §iirlerinde renk, koku, ses ve uyum sozcuk ve kavramlarina sik sik 
rastlarsimz. Bazi ornekler verelim: 
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Aydinlik gibi geni§ ve gece gibi kara 
0 derin birlik ignde, sesler, kokular ve renk 
Uzaktan uzaga kari^an yankilara denk 
Birbirlerini i§te boyle yamtlamakta 
(Correspondances-lleti§imler).”, 

“Ak^amda kokular, sesler donuyor 
Huzunlu vals, olduren ba^donmesi 
(Ak§amin Uyumu)”, 

“Cune§in ok^adigi kokulu ulkedeydim 
(Somtirgeli bir kadina).”, 

“Yuvarlayip goklerin resimlerini, ^alkanti 
Katiyordu saltanatla, dagdagayla, gizemle 
Zengin ezgilerin o gu^lu uyumlarim 
Batan gune^in gozlerimdeki renk cumbu^une 
(Onceki Ya§am.), 

“Takilarin alayci sesinde raks ederken 
Madenler ve ta^larla i^iklanan §u dunya 
Co^turur yuregimi, deh^etli du^kunum ben 
Sesin i § i k I a hemhal oldugu e^yalara 

(Takilar).”, 

“Sicak bir guz ak§ami, kapali iki gozum 
Solurken kokusunu baygin gog us leri n i n 

(Alip Coturen Koku).", 

“Ve ba^inda kokulu bir §apkaydi saglari”, “Bu odada her §ey uyumun yeterli aydinligina ve 
tatli karanligina sahip. Uykulu bir zihnin, sicak bir limonluktaymi§ gibi sal land ig i bu ortamda 
(...) usul bir koku yuzuyor 

(iki Oda).” 

Ornekleri uzatmayalim ve Necip Fazil §iirindeki renk, koku, ses ve uyumlari (ahenk) 
ara§tiralim: 

“Nasil kaynastirilmis renkler, sesler. hacimler 
(Mimari)”, 

“Goz kaptirdigim renkten, kulak verdigim sesten 
(Affet)”, 
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“Olcuden, ahenkten daha guzeller 
(Sonsuzluk Kervam)”, 

“Biter, her sey biter; ses, sekil ve renk 

Kokular biter 

(Biter)”, 

“Bu dunyada renk, nakis. lezzet, ne varsa kusum 
(Tebessum), 

“Renkte, seste, isikta, her seyde bir ihtizaz 
(ihtizaz)”, 

“Solmaz, solmaz; bu bir renk... 

Olmez, olmez; bir ahenk 
(Onun ummetinden ol)”, 

“Versem qozlerimi bu sonsuz renqe 
Kapansam icimden qelen ahenqe 
(Geceye §iir)”, 

“Renk renk dertlerimi qozumde besle 
(Gurbet)”, 

“Piriltilar, naqmeler 
Renklerle erivorum 
(Yalmzlik)”, 

“Renk, koku, ses ve sekil. otelerden haberci 
(Visal)”. 

| Sayilar 


Dogu du^uncesine buyuk ilgi gosteren Nerval’e gore insan Yazgisiyla yildizlarin 
yuruyu^u, burglar arasinda simgesel bir bag var. Nerval’in, bir tur uzun §iir de 
diyebilecegimiz Aurelia adli ger<;ekustucu oykusunde §u satirlarla kar§ila§iyoruz: “Bir ak§am, 
gece yarisina dogru, oturdugum mahalleye gkarken gozlerimi rastgele kaldirdim; aydinlikti, 
sokak lambasimn i§igi vuruyordu; evin numarasi dikkatimi ^ekti. Ya^imin sayisi Ba§imi, eger 
egez solgun tenli, gukur gozlu, yuz gzgiler, Aurelia nin gzgilerine benzeyen bir kadin 
gordum onumde. Bu ya onun olumu ya da olecegim bildiriliyor bana, dedim kendi kendime. ” 
“Ak§am, o olecegim saate yakin anlarda, iki dostla bir masada, resim ve muzik ustune 
konu§uyor ve renklerin soyu ve sayilarin anlami konusunda goru^umu agkhyordum (...) 
yerini bildigime inandigim yildizi aramaya koyuldum gokyuzunde. ” “Bana gore sayilarin 
genel siralamasina bir hata kari§mi§ti ve insanligin ba§ina gelen turn yikimlar, kotulukler 
bundan kaynaklamyordu. ” 

Sayilarin simgesel gucune inant: Nerval’den, bir Nerval hayram olan Baudelaire’e de 
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geger. Qukur §iirindeki §u ilgins dizeleri okuyalim: 

Ba§im inatg agrilarla dolu, donuyor Ytirek higlige ozlemle tutu§up yamyor ‘Ah, gkmamak 
Sayilar, Varliklar evreninden!" Sayilarin gizemine q;e§itli yazilarinda deginir Baudelaire: 

Kalabalikta olmak arzusu sayinin sarpimindan duyulan kivancin gizemli anlatimidir. Her §ey 
sayidir. Birey sayidir. Esriklik bir sayidir. (Fuzeler, I)” 

“Fizikte oldugu kadar aktorede de ^ukur duygusunu i^imde ta^idim hep, yalmz uykunun 
Sukurunu deg i I , eylemin, du^’un, am’nm, arzunun, ozlemin, pi^manliklarin, guzelin, sayinin 
v.b.g. sukurunun 

(Soyunmus Yuregim, LXXXVII) " 

Baudelaire’in Qukur §iirindeki “Ah, q:ikmamak Sayilar, Varliklar evreninden” dizesi ustune 
Fransiz du^unur ve yazarlari q:e§ itl i yorumlar yaptilar. Bu yorumlarin birle^tigi nokta §oyle: 

Dizedeki merkezi du^unce Bir ile s°l< arasindaki, his yitmeyecek olan temel Birlik’le bu 
Birlikken dogmu§ gokluklarin gittik^e artsin yayi li §i arasindaki zitliktir. Demokratik ve sosyal 
geli§im hizlandik^a insanin insan olarak degeri du§er, zira artik niceligin (kemmiyet), 
istatistigin saltanati ba§lami§tir. Ki§isel nitelik (keyfiyet) ge^erli degildir, kitle i^inde, sokluk 

igin yogunlugundan kaybeder. [Baudelaire, Gerard Conio, Oeuvres Majeures, s: 26-27.] 

§imdi Necip Fazil Kisakurek’in sayilardan soz ettigi ve sayilari yorumladigi dizeleri 
gorelim: 

“Savilarda cogalmak, nicin, ne olmak icin 
Bir tek hicbir carpisi kirk milvona bir hicin 
(His mi His) ” 


“Bu Cozulmez bilmece 
Hep savi, harf ve hece 

(Ne ileri, ne geri)”. 

“Sayilar yalmz Bir’in kendi dalqalamsi 
Sayilar kemmiyetin keyfiyeti am$i 
(Sayilar).” 

Savilara eqilen Necip Fazil veni bir $ev mi sovluvor. voksa Baudelaire’in sovlediklerini ve 
bu konudaki vorumlari mi vinelivor? Sorunun vanitini okur kolavlikla kendisi bulabilir. Bir 
saptama vapip $unu da eklevelim. Kimileri “Necip Fazil tasawuf felsefesinden, Tanrinm 
birliginden, vahdet-i viicuttan soz edivor” divebilir. Bu tur vakla$imlar sonucu deqi$tirmez. 
kavnak ve model Baudelaire’dir. 

| Giinah-Azap-Pigmanlik 

Baudelaire §iirlerini gunah, azap ve pi^manlik kavramlariyla orer. Bazi ornekler verelim: 

"Besliyoruz sevimli azaplarimizi 

(Okura), 
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“Gunahlarimiz dikba§li, pi^manliklarimiz algak 
(Okura).” 

“Kivan^li Melek, bilir misin, aci denen §eyi 
Nedir utan^ ve azap, goz ya§i, sikintisi. ” 

Ornekleri ^ogaltmamiza gerek yok. Ayni kavramlari Necip Fazil’in da i^ledigini goruyoruz: 

“Basi gorunmez hayal, sonu gelmez nedamet 

(Ruh), 

“Kalmadi e§ya ile aramda hi^bir uyum 
Nefes alirken bile inkisar ve pismanlik 
(Halim).” 

“Annesi azabin 
Sonsuzluk sarkisi 
Annesi azabin 
Cinnetin tipkisi 
(Zaman).", 

“Azap, saclarima ak 
yuzume cizgi serdi 
(Azap).” 

| Kurtlar-Bocekler ve Olii 

Mezardaki kurtlar ve bocekleri bol bol i§ler Baudelaire: 

“Ey kurtlar! Gozsuz, kulaksiz kara yolda^lar 

Size gelen ozgur, kivan^li bir olu var 

Obur filozoflar, pisligin ogullar 

” (Kivan^li Olii)”, 

“Dindirebilir miyiz eski, uzun Azabi 
Kimildayip kivramr, ya§ar igmizde 
Kurt nasil olulerle, tirtil nasil me^eyle 
Beslenirse oyle beslenir bizle 
Dindirebilir iniyiz bu onulmaz azabi?”, 

“Besliyoruz sevimli pi§manliklarimizi 
Dilenciler boceklerini beslerse nasil. ” 

§imdi de Necip Fazil’in dizelerini okuyalim: 

“Koklarken ku I leri m i mezarimda bir bocek 
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(Ruh).”, 

“Bir kurdum ki sizi hep dis d is verim 
Ve qezerim her gun elbisenizde 
(Nefs)”, 

“Aqzima soquk kurtlar dolacak, qozume kum 
(Dipsiz Kuyu).”, 

“Ufak bocekler qibi 
Gezer onlarin kalbi 
Ustunde dosemenin 
(Takvimdeki deniz)”. 

| Tabut 

Olum ve tabut elbette §airlerin demirba§ konusu. Ancak dizelerdeki benzerlikler 
yineleme olmamali. Baudelaire Guz §arkisi §i i r i nde : 

Tekduze vuru^larla salinan bir tabut var 

Samrim, ^ivilenen, bilmedigim biryerde 

Olen kim? -Dun yazdi, bugun sonbahar 

Qnlar bir yolculuk gibi bu ses yureklerde 

diyor. Cahit Sitki aym dizeleri §iirine §oyle aktarir: 

“Nerden cikti bu cenaze, olen kim?” 

Baudelaire’in bu dizeleri Necip Fazil §iirine de §oyle girer: 

“Tabut deqildir bu, bir tahta kundak 
Bu acnr hedive kime qidecek 
Cakilir cakilmaz ustune kapak. ” 

(Tabut §iiri) 

| Bir Kiyaslama 

Bir §ai r ba§ka bir §ai ri n imge ve deyi^lerini kiyaslama yoluyla da kendi §iirine aktarabilir. 
Baudelaire Vampir §iirine §unlari yazmi§: 

Nasil kumarbaz kumara 
Nasil §i§esine sarho§ 

Nasil kurtlarina bir le§ 

Baglandiysa-Lanet, sana 
Ben de baglandim o kadar 

§imdi de Necip Fazil’in Beklenen §iirindeki dortlugunu okuyalim: 

Ne hasta bekler sabahi 


490 Yazilar 


Ne taze oluyu mezar 
Ne de seytan bir qunahi 
Seni beklediqim kadar. 

Necip Fazil en azindan “Ne taze oluyu mezar” dizesiyle kendini ele veriyor. Bu dizenin 
kokende, Baudelaire’in “Nasil kurtlarina bir le§" dizesiyle farkli bir yam yok. Farkli olan 
sozcukler. 

| Kendini Cezalandiran Ki$i 

Baudelaire’in bir §iiri “Fleautontimoroumenos” adim ta§ir. Anlami Kendini Cezalandiran 
Ki§i. §air kendini cezalandirarak gunahlarindan, su^luluk duygusundan arinmaya <;aligr. Peki 
Kisakurek Aynalar Yolumu Kesti §iirinde ne soylemi§: “Benim i§im kendime en biiyiik ceza ” 
demi§. 

Baudelaire’in § i i r adindan bir ba§ka §iirinde de yine dize uretiyor Necip Fazil. Yolculuga 
Davet §iirini yazmi§ Baudelaire. §u iki dize de Necip Fazil’dan: 

Yolculuk, her zaman dusundum onu 

icimde bu azqin davet ne demek? 

(Yolculuk §iirinden) 

| Titre$im 

Baudelaire Ak^amin Uyumu § i i ri nde : 

Her g^ek dalinda bugulamyor 
Kemanda uzgun bir kalp titremesi; 

Fluzunlu vals, olduren ka^donmesi 
Bir tapinak gibi gok dinleniyor 

demi§. Necip Fazil’in ihtizaz (Titregm) girinden iki dize: 

Renkte, seste, isikta, her seyde bir ihtizaz 
Her seyde bir titresim, zikir, fikir ve niyaz 

Renk, ses ve titresim Baudelaire’e ait, bunu yazmi^tik, peki bu iki dizede Necip Fazil’a 
ait ne kaliyor: Zikir, fikir ve niyaz. 

| $ehvet 

Baudelaire’in ana temalarindan biri de §ehvet. Birka^ ornek verelim: 

“Durgun §ehvetler ignde eskiden orda ya§adim 
(Onceki Ya§am)”, 

“Orda her §ey duzen ve guzellik 
Luks, durgunluk ve §ehvet”, 

“Derin sonsuzluklarda kivan^la u^uyorsun 
Tarifsiz ve erkeksi bir §ehvetle 
(Elevation). 
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Necip Fazil, § i i ri n i n butunune ters du§tugu, yama gibi durdugu halde, salt Baudelaire 
ozentisi yuzunden §ehvete de yer vermi§: 

“Yes i I asmalarda deprenis, sehvet 

(Qle)”, 

"Bela, bela bende yakici sehvet 
(Yiizkarasi)”. 

| Bela 

Yeri gelmi§ken Necip Fazil §iirindeki bu "‘Bela” sozcugiinun kokenini ara^tiralim. 
Baudelaire’in §iir kitabimn adi Les Fleurs du Mai. Gergek anlarru ise Kotuluk Q^ekleri. Ancak 
Baudelaire ustune koklu bir ara^tirma yapmayan bazi gevirmenlerimiz le mal 'in ger^ek 
anlammi yanli§ yorumladilar. Bu sozcuk kotuluk’un yam sira aci, bela, §er gibi anlamlara da 
geliyor. Les Fleurs du Mal'i kitap olarak yayinlayan Vasfi Mahir Kocaturk, yanli§ bir yorumla, 
kitaba Elem Qi^ekleri adim verdi. Yamlgi yakin zamanlara dek surdu. Cemal Sureya da aym 
hataya du§tu. Goruluyor ki, yamlanlardan biri de Necip Fazil: 

“Bela... Bela bende yakici sehvet”, 

“Ne var, ne var alemde bela kadar cekici 

(Bela)” 

diyor. 

| Maden 

Necip Fazil’in Irlerinde zaman zaman maden sozcuguyle kar§ila§iyoruz: 

“Ulfet, kara valmzhk madeninde birvaldiz 
"Ey gonul madenin ne kadar yufka 
(Orada)” 

gibi. Bu sozcuk Baudelaire’in §iir sozlugunden. Hayli ornekleri var Baudelaire’de: 
u Ve irademizin zengin madeni 
0 bilge simyaci tarafindan bu harla^ti ri 1 1 r 
(Okur’a)”, 

“Bilinmeyen madenler, denizin incileri 

(Benediction)”, 

“Bu parlayan maden ve ta§ dunyasi 

(Takilar)”, 

“Cilali gozleri sevimli madenlerden yapilmi§. ” 

| “Bo$lukta Dii$en Fikir” 

Baudelaire Qaresiz (Irremediable) §iirinde 

“Bir Fikir, bir §ekil, bir Varlik 

Gokten hareket edip du§mu§ 
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Qamurlu ve kur§unlu Styx Irmagimn 
Diplerdeki karanligina” 

diyor. Necip Fazil da buna benzer bir dize du^uruyor: 

“Ben basi agir gelmis boslukta dusen fikir” 

(Ben) 

Necip Fazil §iiriyle Baudelaire §iiri arasinda daha pek ^ok benzerlikler var. Kisakurek’in 
§u dizelerinin benzerlerini bir ara^tirmaci her zaman Baudelaire’de bulabilir: 

“Cinnet, korku, suphe benim eserim 

Sicak kalbinizde gizlidir yerim 

(Nefs)”, 

"Gogsu yakut ve safir 
Karsimda bir masif ir 
Sordum: Kimsin, nesin sen 
Dedi: Seytandan sefir 

(Hep Nefs)”, 

“Bir tatli vehim gibi icimi bayiltacak 
(Ruh)." 

| Diger Etkiler 

Akla soyle bir soru gelebilir: Necip Fazil §iiriyle Baudelaire §iiri arasindaki bu 
benzerlikler, esinler, etkilenmeler, 6rtu§iimler bir rastlanti mi? 

Bu soruya rahat^a “hayir” yanitmi verebilirim. Dil bilen bazi §airlerimizde, ozellikle 
Fransiz §airlerinden, dize, kavram, imge aktarmak bir ali^kanlik halini almi§, Fransiz §iirinden 
bir havuz olu§turulmu§ ve bu ortak kaynaktan <^ogu yararlanmaya kalkmi§. Nitekim Necip 
Fazil’da samyorum daha <^ok dolayli olarak, Ahmet Hamdi Tanpinar kanahyla Nerval de yer 
aliyor. Nerval’in Aurelia oykusunden bir bolum: 

“Agik segk belirgin, canhira§, aci dolu bir kadin ggligiyla sigrayip uyandim (...) Gecede 
boyle aci aci gnlayan o ses neydi? Ruyanin ignden degildi (...) Penceremi a^tim (...) Bana gore 
bu diinyamn olaylari gorunmeyen dunyamn olaylarina baghydi (...) garip baglantilardan 
biriydi bu ses. ” 

§imdi de Nerval’i hem duzyazilariyla, hem §iirleriyle yagmalayan Ahmet Hamdi 
Tanpinar’in Abdullah Efendi’nin Ruyasi oykusunden alinti yapalim: 

“Ne oluyor diye ba§im kaldirdigi zaman tavamn tepesinden u^mu§ oldugunu (...) gordu 
(...) Ses asirlar iginden geliyor gibi boguktu. ” 

Ve Necip Fazil’in (gle §iirine bir goz atalim: 


“Goklerden bir ses geldi: Bu adam 
Gezdirsin boslugu ense kokunde 
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Ve uctu tepemde birdenbire dam 
Gdkdevrildi, kunde ustune kunde... 

Pencereye kostum: Kizil kiyamet! (..) 

Al sana hakikat, al sana ruya. ” 

Bu benzerliklere rastlanti diyebilir miyiz? Goklerden bir ses geliyor, evin tavam uguyor, 
§air pencereye ko§uyor ve biitun bunlar bir ruya ya da bir hayal halinde oluyor. Necip Fazil, 
Nerval ile Ahmet Hamdi Tanpinar’i ozetlemi§. 

Necip Fazil’da Rimbaud’yu da bulabiliyoruz. Arthur Rimbaud “Tumceler” §iirinde 

‘ j pier cektim cankulesinden cankulesine, kordelalar pencereden pencereye, yildizdan 
yi id iza altin zincirler cektim ve dans ediyorum ” divor. Necip Fazil’in §u dizesine bakalim: 

iki yi id iz arasi qoqe asili hamak 

(Uyumak istiyorum) 

§airimiz yildizdan yildiza ip gekip gokte hamak kurmu§ Rimbaud’nun imgesini 
yinelemekten oteye gitmiyor. 

Necip Fazil’in ba§ka dizeleri, ornegin Agklarda §iiri hem Rimbaud, hem Mallarme 
etkilerini ta^iyor. 

Sonuf olarak diyebiliriz ki Necip Fazil en fok Baudelaire’den etkilenip Baudelaire’i bag taci etmi§. 
Kitabimn sonuna ekledigi vasiyeti okundugunda sanirsiniz ki £ile de kendisinin bir araya getirdigi §iirler 
onun dinsel ve tasavvufa bagli inanflarimn uriinleridir. 

Dindar ve 

"Kalbimi ve aklimi hep sag elime verdim 

Gorevi olmasavdi sol elimi keserdim ” 

diyecek kadar sagci, sol dujmani Necip Fazil’in jiirine 

"Tanri bir rezilliktir, bir $eyler veren rezillik 

(Fiizeler, VIII)”, 

"Bende inane i£in gerekli temel yok. Yalniz haydutlar inanmi? insanlardir 

(Soyunmu§ Yuregim XI) ve 

"Ben komunistim” 

diyen Baudelaire’in damgasmi vurmasi kaderin garip bir cilvesi rnidir? 

Sh:506-51 9 

| Kaynak: Erdogan Alkan, $iiR SANATI, inkilap, 2005, istanbul 
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DUNYA N1N MiHVERj KADIN M I-PARA MI? 

Biz insanlar Allah'i arayip dururuz. 

Bulsak acaba ne diyecegiz? 

ilk gkayetimiz,. tiynetimizin bozuklugu hakkinda olsa yeridir... 

Eger halik mahlukundan tanmacaksa vay onun da haline 

22 Nisan 1 934 Misir — Heluvan Sh: 214 

Kaynak: Huseyin Rahmi GURPINAR, Dunyamn Mihveri Kadin mi-Para mi? Mill? Roman, Hilmi 

Kitabevi 1 948-istanbul 


Bu romani son defa aleyhimde bulunan fakat yazdigmi imzalamaya utanan meq:hul 
muharrire hediye ediyorum. 


Para mi kadin mi, dunyamn mihveri? 

Belki birincisi <^ok defa ikincisi ign, kazamlir. Butun alem bu iki §eyin etrafinda donuyor. Hep 
hayirve §errin kaynagi bu iki miknatis degil midir? 

Bahtiyarl i k bunun tekinde mi, gifti nde midir? 

Servet ign hakiki saadet parada degildir derler. Kadin igi n de yilz guzelligi zevale 
mahkumdur. Huyu guzel olsun denir. Bu sozlerde biraz zugurt ge^nisi gorilyorum. Para ile 
^ok felaketlere karg gelinebilir. Onun olmasi, olmamasina nisbetle gok (mucize) ve faydalar 
temin eder. Her ytlzu guzel olan kadinin ahlaki firkin olmasi da tabiT bir kanun degildir. Her 
iki guzelligin bir arada bulunmasi malikini daha mesud etmez mi? 

Fakat bu ikisini, u^unu bir araya getirmi§ mesuda pek ender tesadilf olunur. Romammizda 
bu bahtiyarliklari birle^tirmege ugra^an zengin bir ihtiyarin vardigi makus neticeyi 
okuyacaksimz. §imdi meselenin asil puruzune geldim Bazi zenginler para ile ba§larina turlii 
belalar satin alirlar. Kabahat servette degil, o, idaresizlerdedir. Hayatta butun gulun<; ve acikli 
hengameler zenginlerle zugtlrdlerin karg kargya olan ebedi vaziyetlerinden dogar. En k u g u k 
sokak kavgasindan en buyuk harblere kadar insanlar arasindaki sulh kabul etmez ^eki^menin 
sebebi bu degil midir? 

§imdiki a^lar, tipi havada mideleri bo§ kalmi§ kurtlar gibi saldiriyorlar. i§te zenginlere 
lokmalarim bogazlarinda biraktiran gilnun bilyuk meselesi... 

Hep birden zengin olmak... 

Veyahud umumT serveti payla§arak — ki buna imkan yoktur — hep birden fakir kalmak... 

i§le halli mumkun olmayan bu dava uzerine iqtimaiyatg filozoflarin hokkalari bo§altiliyor. 

Kindar kalemler, ^eneler durmayip i^liyor. 

Netice ne olacak? 

Bu suale eski zamamn hatifleri yerine yeni asrin bombalari cevap veriyorlar... 


Heybeliada21 Mayisl934 
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Sh:5-6 

Kaynak: Huseyin Rahmi GURPINAR, Dunyamn Mihveri Kadin mi-Para mi? Mill? Roman, Hilmi 
Kitabevi 1 948-istanbul 
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SEYTAN DAHi CiMRiLERLE ARKADA§LIK YAPMAZ 


"Akilsizlar hirsizlarin en zararlilaridir. 
Zamanmizi ve ne§enizi galarlar." 

Johann Wolfgang von Goethe 

Allah Teala comertleri sever. 

Materyalist kafa yapisina sahip oldugumuz deg i I mi ki, dmriligi maddT agidan du§unme 
sebebimiz olmu§ ve biz insanlari kisir ve bereketsiz kilmi^tir. Aslinda cimrilik maddede deg i I 
manevi kisimda ve ahlakta tehlikelidir. Cimriligin ahlaktaki firkin kokusuna §eytan dahi 
tahammul edemez ve yanlarindan kagar gider. Ayrica cehennem yolunda ilerleyi^inde kendini 
sorumlu tutmak istemeyi^i de vardir.. 

Comertlik, malda degil gonulde olandir. Mai sahibi mulk sahibi uzerinde en g uzel konu§an 
Yunus Emre, aslinda neyi an lattig i n i tefekkur etmeliyiz. 

Biz neyin sahibiyiz? 

Derken neyi i§aret ettiler. 

Hi rsizlar bir §ey saklamyorsa onu degerli kabul eder ve galmak isterler. -Kalp hirsizlari 
vardir. Bunlar konusunda kimse gok konu^mak istemez. En can alici hi rsizlik budur.- 

§eyh Galip, Husn-u A§k adli o buyuk eserinde, Mevlana'ya ait olan misralari 
kullandiginda ya da 'esinlendiginde', - herhalde itiraz edenler olmu§ ki- §u me§hur 
beytiyle agiklar: 

" Esrarim Mesnevi"den aldim 

Caldimsa da mTrT mail galdim 

Fehmetmege sen de himmet eyle 

01 gevheri bul da sirkat eyle 

Bu i ki beyt gunumuz Turkgesiyle: 

"Sirlarmi Mesnevi"den aldim. Hirsizlik ettimse de beylik mail galdim. Sen de artik 
anlamaya gali§, o cevheri bul da sende gal." 

Can Yucel'e atfedilen bir soz vardir: 

iki §ey galmak gunah degildir: Ekmek ve kitap. 

Bilmesekte, kitap "kamula§tiranlar" bu "fetva"ya mi dayamrlar? Belki de Lenin'in "Kitap 
ve gigek hirsizlari hirsiz degildir" e baglayanlar olsa da eskilerde talebelerin kitap 
galmasina goz yumardi. 

Bir Arap atasozu §oyle der: 

Kitabi emanet veren buyuk deli, geri getirense en buyuk deli. .dir 

Gandhi’ ise : "Sattigi mala a§iri fiyat koyan adam hirsiz degil de nedir?" derken bize 
konuya ba§ka agidan mi degerlendirme yapiyor. 

http://blog.milliyet.com.tr/caldimsa-da-m-r — mali-caldim/Blog/?BlogNo=357608 
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Hirsizlik aslinda cimriligin bir getirisi olurken, ilimde saklamlan her §ey bir yerde cahilligin 
ilerlemesine neden olacak kadar aci ger^ektir. 

Payla^tigimiz §eyler hususunda §eyh Bedreddin'in 

"yarin yanagindan gayri her §eyde 

her yerde 

hep beraber!" olmak garimiz olmalidir. 

Yillardir internet uzerinde serbest dagilimi olan <^ok kitap var. Belkilerini tatmin etmek ign, 
insanlar onlari kopyalar argvlerine atar. Sonuga ^ogu okunmadan argvde <^op olarak 
kalmi§tir. [Benim bir kitap argvimin adi "kitap 0plugu" olarak gegyor.] Qekiciligi kalmayan 
her kitap onlari birileri ign toplasamzda-kendinizde olsamz- degersiz kalmi§tir. Klasik 
eserler dahi ^opluge du§meden nasiplenirler. 

Yeni yetmeler yillarca gali§ir, bir eser uretir. Sonra uzerlerine misafir bir sinek kondugunda 
onu kovmaya gali§i rlar. Bilmez ki ilk eserler ula§abildigi yere kolay ula^masi gerekirdi. 
Hatirlarim, gmdilerde me§hur bir sanatg ilk kasetini piyasaya surdugunde, kasedim ^ok 
satildi imaji igi n , ali§veri§i bir§eyi andiriyor. Kendi eserine kendi deger verme yolunu da eliyle 
a^ma istegi. 

Zaman zaten cevherin tozlarmi ve curufunu kaldirip atacaktir. Allah Teala bilgiyi saklasaydi 
ve Ademe isimleri ogretmeseydi, kendi katinda buyukluguyle kendince ovunseydi, bir zevk 
alamayacagi kesindi. Bu nedenle butun bu varligi yaratti. "Ben varim" dedi. 

Saklamlan ve ^alinan §eyler ile aramizda koydugumuz sinir varlik aleminde hirslarimizin ve 
egomuzun tatmin olmayigyla alakalidir. Kamuya agk mekanlarda ortaya birakilan ara^lar 
deger agsindan cazip olmayi^lari degersizlikleri ile degil, du§uncelerimizle olu§maktadir. Bir 
zaman evime hirsiz giripte -hepsini dagittigim-kitaplarin higbirini ^almayignda, en ^ok 
tuhafima giden §ey kitabin degersiz olu§umuydu? Hayir. Biliyorum ki, kitap hirsizi varsa o 
yalmzca yazar tayfasindan ba§kasi olamaz. Yazarda kitaptan ekmek yedigi igndir. Qaldigi 
yine kendi agl ig i olan ekmegidir. insan yemek ve doymakla butunlegr. Ekmek ^almak agl ig i 
gidermek ign oldugunda, Hz. Omer radiya'llahu anh kisas uygulamami§tir. 

Agl i k dunyada i ki §ey ign hirsa doner, denilmi§tir. Biri cimrilik digeri comertlik igi n . Cimrilik 
ign olan mal biriktirmek, comertlik ign olan ise, Him yapmak alim olmak igindir. ilim ehli 
eger bir §eyi bulmak igi n yola du§uyorsa, cahil bir sokak adamin agzindan da hikmeti ahr, 
^alar ve haysiyet sahibi yapmak ign onu tezyin edip sunar. Sokak adami sattigindan 
habersiz, alanda hirsizlik mall oldugunu hi^ du§unmez. 

Ahlakin guzel olu§u kendimize verdigimiz degerle alakali oldugu kadar comertligimiz ile tarn 
manada baginti kurmu§tur. "Ben bildim", "hakkim olam helal etmiyorumla" ugra§mak yerine 
^alinmayacak kadar orijinal bir eser uretelimde bu ger^ekten onun/§unun desinler. Yoksa 
duydugu melodiyi tirtiklayip ilahi yapan FM sanatglari gibi, satanist §arkiyi , ilahi formunda 
terennum ederken, dogrusu ig bilenler ign gulme konusu oldugunu bilmekteyiz. 

Hirsizlik meslegi gok kapilarinda ba^ladiginda, §eytanlar deger sisteminin ilk kurucusu 
oldular. Bilgiyi gald i lar. Fakat Hz. Rasulu'llah sal la’ I lah u aleyhi ve sellemden sonra bilgi 
hirsizligi kapati Id i denilmesi "en buyuk hikmetin" O'na indirilmesidir. Yoksa §eytan 
hirsizligmdan vazgegp ghaplardan korkarak huyundan vazgegi demek degildir. 
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Cehennem olacak butun sonu^lar Efendimizle belirtilmi§ken sonsuzluk hirsli insan ign tek 
bir bilgi vardir. "Benlik. Her §eyde ben her yerde ben." Bunun kotu gelecegini bilmek, sen ve 
ben kavgasinda inancin deg i I cimrilik ve comertligin erdemi vardir. Cimriler sonu^ta 
cehennem? yollarinda sikinti ile kivramrken -§eytan bile bile sorumluluk almamak ign onlari 
terketmi§ken-comert huzuru kalp ile hayat ^ollerini a§ar gider. £unku comertin bildigi sir 
"oliimlii" oldugunu bilmesidir. 

Sonu^ta mal ve mulk sahibi hikayesinin bagna doneriz. 

Oyle ise bizler, Hakk'in mulk hirsizlari olarak kag kere kesilecek elimiz, kesilecek dilimiz, 
kesilecek kalplerimiz olmugur. Kag kere. Sahip olmadigimiz §eylerle ovunucegimize; 

Kaybedecek neyimiz var? 

Kazandigimiz neydi ki? 

Dedigimizde cevabimiz koca bir Hi^ olacaktir. 

Sozu Hz. Mevlana kuddise sirruhu'l-al? Efendimin menkibesi ile baglayalim. 

Sahip isfahani"nin haninda <^ok guzel bir fahi§e kadin ve yaninda da ^ali§an bir^ok kiz vardi. 
Mevlana bir gun bu hamn onunden gegyordu. Rabia adindaki bu kadin kizlari ile birlikte 
gelip Mevlana"nm ayagina kapandilar. Mevlana : 

“ Siz ne buyuk pehlivanlarsimz, ne biiyuk pehlivanlar. Eger siz bu kadar yukleri 
^ekmeseydiniz, azgin nefisleri kirn yenerdi? 

Siz olmasaydimz, iffetli kadinlarin iffet ve namuslari nasil anlaglirdi?” 

buyurdu. Bunu i^iten devrin buyuklerinden birisi "Mevlana, buyuk adam fakat fahi§elerle 
ilgilenmesi manasizdir", dedi. Bunun uzerine Mevlana, 

“Eger sen de erkeksen, onlar gibi ol, ign dign bir olmasi ign ikiyuzluliigu birak” dedi (Eflaki 
II: 1 27). 

Yeryuzunde comertlik hususunda fahi§e kadinlari a§an bir varlik gelmedi. Kalayci Mehmed 
Emin Ozlii Efendim, mahcubiyetle "onlardan daha comert kimseler gormedim" dediginde 
zuhd ve takva sahiplerinin i^ hallerinde gizled ikleri benlik be cimriliklerinin siritigm beyan 
eder. 

"Gunah ba§ka, cimrilik ba§ka bir §ey ", "zahidde olsa §eytanm dahi cimriler ile hi^bir ig ve 
arkada§ligi yoktur", "cimriler yalmz kalmaya mahkumdurlar" deriz. 


BASA DON 


ihramcizade ismail Hakki 
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SORULAR CEVA BI HiKAYELER 

- Emrindekilerini sagir edenler, daha sonra seslerini duyuramayacaklardir 

Talebe kurbagaya "Zipla!" dediginde ziplamasmi ogretmi^tir. Sonra kurbaganm bacaklarindan 
birini kesmi§ ve "Zipla!" demi§. Kurbaga ziplami§ ve talebe defterine memnun §ekilde not 
du§mu§: Bir bacagi kestiginizde bile §artlanma kalici. Deneyi ikinci bacagi, sonra u^uncu 
bacagi keserek tekrarlami§ ve Kurbaga her seferinde ziplami§. Sonunda kurbaganm 
dorduncu bacagmi da kesmi§ ve "Zipla!" demi§. Bu kez kurbaga ziplamami§. Ogrenci biraz 
du^undukten sonra defterine §unlari yazmi§: 

Dort bacagmi kaybeden kurbaga i§itme duyusunu kaybeder. [Sh:309] 

Halkta talebe gibidir. Dort tarafmi birden kesersen seni duymaz olur. 

1 -Tek el sandiginm da sesi bir gun fikar. 

- Bir mecliste, bir manastirinda kalmi§ oldugu biriyle tani§mi§tim. 

'Tek elin alki§ sesi nedir?" 

Paradoksal bir soru sormu^tu. Mecliste birkat; ki§i soruyu ^ozemedikleri ign husrana 
ugrami^ti. Hem zaten, insan tek el le nasil alki^layabilirdi ki? 


Alki§ ign i ki el gerekirdi, degil mi? Sonunda, adam pes etti ve kendi ^ozumunu gosterdi. Elini 
bir masaya vurdu. Tek elin grpma sesi buydu. Meclisteki herkes pek memnun olmu^tu. 


Sh:335 


1 -Biliyorum demek en biiyiik hatadir? 

Bir profesor, bir sanat hakkinda bir §eyler ogrenme fikriyle bir ustasim ziyaret eder. Usta 
profesore <^ay i^er misiniz, diye sorar. Usta gayi hazirlarken, profesor sanat hakkindaki 
bilgisini ortaya koymaya ba§lar. £ay hazir olunca, usta profesorun fincanma <^ay doldurmaya 
ba§lar; fincan dolar ama usta doldurmaya devam eder. Profesor bagirin 


"Ama fincan dolu!" 


Ustasi, .Sizin zihninizin de bizim sanat hakkinda fikirlerle dolu oldugu gibi!" diye lafi koyar. 


Sh:336 


1 -Hilenin bir bilicisi varsa, oyunun ba$ka yollan da vardir . 

Nasreddin Hoca'nm kargsina ayagindaki ayakkabilari ^almak isteyen hirsiz gen^lerden bir 
<^ete gkmig Hocayi kandirmak isteyen gen^lerden biri bir agaci i§aret ederek, "Hoca, hig 
kimse bu agaca gkamaz," demig "Tabi ki q:ikabilir. Bak gostereyim," demi§ hoca, yemi 
yutarak. Ba§ta hoca agaca tirmanmadan once ayakkabilarim yerde birakmayi du§unmu§se de, 
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biraz daha du§ununce ayakkabilarim birbirine baglami§ ve belindeki ku^aktan sallandirmi§. 
Sonra tirmanmaya ba§lami§. Oglanlar bozulmu^lar. Biri, 

"Ayakkabilarim niye gotiiriiyorsun ki?" 

diye bagirmi§. Hoca a^agiya seslenmi§: 

"Hazir yammda bulunsun, belki agagtan oteye yol gider!” 


sh: 182 

1 -Toplulugu susturmak ifin daha kotusunu yaparlar. 

" Bir zamanlar bacaklarindan birinde dayamlmaz agrilar olan bir adam vardi. Doktorlar ^are 
bulamiyorlardi. En sonunda bacagi kesmeye karar verdiler. Uzun saatler boyu baygin kalan 
adam uyandiginda doktorlarin kendisine §a§kin §a§kin baktigim gordii. Kendisini hala pek iyi 
hissetmediginden, doktorlara 'Eee? Ne oldu?' diye sordu. Doktor 'Size bir iyi bir de kotii 
haberim var. ilk once, kotii haber. Yanli§ bacagi kestik.' Hasta bo§ bir ifadeyle ona bakiyordu 
ama doktor hemen onu teselli etti: 

'§imdi de iyi haber. Hasta bacagimzin durumu o kadar da kotii degilmi§. Kesmeye hiq: gerek 
yok. Onu kullanabileceksiniz."’ 


Sh:282— 283 

1 - Materyalizmi kabulleni$imizde bir^ok uydurma $ey bilimsellikle kabule §ayan goriilmu^tur. 
Tuhafiye dukkamna giren bir mii^teri kendisine yabanci gelen bir aygit bulmu§ ve diikkan 
sahibine gosterip bunun ne i§e yaradigmi ogrenmek istemi§. 

"Ah, o bir barometre,, demi§ diikkan sahibi. "Yagmur yagip yagmayacagim soyler." "Nasil 
^ali^iyor?" diye sormu§ adam. Diikkan sahibi aslinda barometrenin nasil ^ali^tigim 
bilmiyormu§ ama bunu kabul etmesi, sati§ yapma §ansim kagrmak demek olacagindan, 
§oyle cevap vermi§: " 

"Pencereden di§ari gkarip tutuyorsunuz ve sonra i^eri aliyorsunuz. Eger barometre 
islanmi§sa, yagmur yagdigim anliyorsunuz." 

"Ama ben bunu elimle de yapabilirim, barometre kullanmak niye?" 

diye adam karg gkmiij. Diikkan sahibi cevap vermi§: 

"Dostum, bu hig de bilimsel olmazdi." 


-Zorlamanm sonucu ile iki tarafta aym yerde olacaktir. 


Sh: 40-41 
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Bir gece Nasreddin Hoca issiz bir yolda yururken, yakla^makta olan atlilar gormu§. Hoca 
urkmu§ ve ko^maya ba§lamig Atlilar onun ko^tugunu gormu§ler ve ardindan gitmi^ler. Hoca 
bu sefer iyice korkmaya ba§lamig Bir mezarligin yamndan ge^erken, korkusunun da verdigi 
cesaretle duvardan atlami§, bo§ bir mezar bulup igne uzanmi§. Atlilar onun duvardan 
atladigmi gorduklerinden mezarliga girmi^ler. Biraz aradiktan sonra, bo§ mezarin ignde 
kendilerine korkuyla bakan Hoca'yi bulmu§lar. 

"Bir §ey mi oldu?" diye sormu§ atlilar Hoca'ya. 

"Sanayardim edebilir miyiz? Nign buradasin?" 

"Aslinda uzun hikaye" demi§ Nasreddin Hoca. 

"Ama ozetlersek, sizin yuzunuzden buradayim ve goruyorum ki siz de benim yuzumden 
buradasmiz." 


Sh: 150 


Kaynak: Kendini Bilen Evren, Amit Goswami, RUH ve MADDE YAYINLARI, 2003, istanbul 
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A$K GELDi Mi? 

Dostum'a 

A§k, ba§a geldiginde, ben I i k zincirleri ^ozulur. Seni, otekilere gizli sirlarmi fa§ etmeye 
zorlarken, de ru n i isteklerini artiran di§ fitneler, ba§a gelegan olur. 

Sonra mecnunT co§kunluk ile savrulur durursun.. 

A§il< dildar’in dTdarina meftun olarak konu^urken, butun varligin dilinde hep ma§uku duyar, 
anlayamayinca/anlatamayinca «Ke§ke varligin diline sahip olsaydim», «acaba dil, gerqiegin 
ortustinu a^an degil midir, yoksa a§k zarif ve hassas manalari kapsayamiyor mu?" diye iniler 
durur. 

Sen hi<: gordun mu a§ki kalbine davet eden birini? 

0 geldi mi gonlun yikilmasmi kirn on leyebi I i r ki? 

Ku§ gibi ^irpinan kalbin, buyuk bir gayretle tutuldugu kafeste, mecnunT ate§in yanginmi akil 
suyuyla sondurmek kolay mi zannediyorsun? 

Kalbin soz’suz konu^masi, bede nin kulaksiz i^itmeleri vardir. Birde sevgiliye eri^mek i<pn 
gonul ku^unun grpim§im duyanlarmin sana aciyacaklarmi mi zannediyorsun? 

Zahidler itaat ve edep istemekte; sirlari ehlinden ba^kasina soylemeyin; §ekeri sineklerin 
onune dokmeyin ve otekileri muhatap almayin demekteler. 

A§ik olmu^sun, deryalari zihninde co§mu§, seli akilin ustune gkmakta; gizliden gizliye saran 
serke^ligi; ^ok zaman kendin soyleyip, kendin dinlemekteyken, ne zaman bir mahreminle 
kar§ila§san ve onun tarafina yonelip, derdini dinletmeye ^agirsan, anlar mi zannediyorsun? 

Mahremlere de sinir koy, dilini ve sirlarmi ^ok fazla fa§ etme. Onlar senin merdivenine 
tirmanmaya ^ali§an develer gibidir. Du^erler giderler. 

Bazen de huzne kapilmakta vesozleri gonulsuzce soyleyi^inde yarim kalian vardir. Sen yine 
de dayanamayip sabir zincirlerini kirip mahbubun adini a^ik^a soyleme, yoksa kinarlar seni. 

Bazen de deryana dalar gider kendinden ge^ersin. Sabaha kadar soylenip durdugun halde 
soyleyeceklerinin bitmez. Fakat dinleyen birini bulacagmi umut edemiyorum. 

Bir an gelir ki ak sularin bulanmi§, ^amur kari§mi§, du^unce gune^ini bir bulut ortmu§ 
olabilir. 0 bulutunun ^ekip gitmesi i^in bir kenara ^ekilip, suskunlugu seg ve konu^mak i^in 
Allah'in yardimmi beklesen iyi olur. 

Otekilerin kiskan^liklardan ^ekinip sozlerini yuttugunda, rahat oldugunu du§unemiyorum. 
Onlarin gizli cazibeleri, farkli anlayi§ ve inan^lari vardir. Onlarin kinamalari ve susmalarina da 
aldanma. Ama ^ok §ukur ki a§iklar, o kinamalara ve anlayi^sizliklara kulak asmaz. Onlarin 
gurultulerine kapilip sevda kervamm yolundan alikoymaz. Sende onlarin yikici hallerine 
gulumse;, onlari oyunlariyla ba§ ba§a birak, yoluna devam et. 

Sana soruyorum... 

Sirlarmi yureginde saklayip beraberinde mezara gotursen, ne olur? 

Co^kulu ve ab-i hayat olan sozlerin duymasalar ve anlamasalar da seni; 
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A§kin, sevdigine kavu§turmasa da seni ihya edecektir. Hayat bagi^layan Mesihvari canim 
goge yukseltecektir. 

Gonlundeki hallerinden dolayi suskunlugu tercih et, umulur ki meleklerle kayna^ir durursun. 
Oteki lerin nazarinda, hayatin, ger^ek olmaktan gkip mecaz olsa; figan ve efsaneye donu^sen 
de, a§kin zikir ehlinin dilinde sermaye olacaktir. 

Seni yikan mahzunlugun arifane gamdan ziyade, bir ayrilik idi. Bu da gonul ve dilin zincirleri 
^ozup, seni soz soylemede ozgur ve edepsiz hale geti rm i§ti. 

A§ik ve ma^ukun arasinda edep aranmaz ki.. 

Dostum 


Yoluna ba§ koymu§ bu a^igimn, dairende olmasi mumkun degil mi, "amlmaya degmezdi" 
dedigini duyuyorum. Oysa ben kapim bekleyecegim. Bir gun aglir , nazarin uzerimize lutf 
olur diye.. 

ihramcizade ismail Hakki 


https://voutu.be/q3L1X5Nnptc 


Erler demine destur alalim 
Pervaneye bak ibret alalim 
A§k ate§ine gel bir yanalim 
Dost dost diyerek ar§a varalim 
Devrana uyup seyran edelim 
Eyvah demeden, Allah diyelim 
Giinler geceler durmaz gegyor 
Sermayen olan omriin bitiyor 
Biilbullere bak feryad ediyor 
Ey gonca agl mevsim bitiyor 
Devrana uyup seyran edelim 
Eyvah demeden, Allah diyelim 
A§iksan eger gel birle§elim 


geyhin izine yiizler surelim 


504 Yazilar 


Ta fecre kadar zikreyleyelim 

Feryad edelim efgan edelim 

Devrana uyup seyran edelim 

Eyvah demeden, Allah diyelim 

Eyyolcu biraz gel dinle beni 

Kervan yiiruyor sen kalma geri 

Nusret denilen derya gezeri 

Hatmetti bugiin seyr u seferi 

Devrana uyup seyran edelim 

Eyvah demeden, Allah diyelim 

Kaynalc Fatma Sena Yonluer, Yuksek Lisans Tezi 

http://islamvetasavvuf.org/content/mehmet-nusret-tura-u%C5%9F%C5%9Faki 
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DILDEN $ARKILAR 


DiL HASRET-j VASLIN ILE nAlAn GEL EFENDiM 
https://youtu.be/SepkZl Hq8z4 


Bestekari: Zekai Dede 
Makami: Suzidil 
Usulu: Agir Sengin Semai 
Formu: §arki 
Sozleri 

Dil hasret-i vaslin ile nalan gel efendim 
Nazinla beni eyleme giryan gel efendim 
Etmekte bu a§k suz-i dilim dem- be- dem efzun 
Bir kat da sen etme beni siizan gel efendim 
EBRULERMN ZAHMI NiHANDIR CiGERMDE 
https://youtu.be/BYWmint3nB0 

Sultan 2. Mahmud han'in Ebrulerinin zahmi nihandir cigerimde isimli Hicaz makamindaki 
Turk sanat muzigi §arkisinin (Kalenderi) ayrintili bilgileri, videolari, sozleri ve notasi. 

Beste ve gufte : Sultan 2. Mahmud han 
Makami : Hicaz makami 

Usulu : Aksak usulu 

Ebrulerinin zahmi nihandir cigerimde (aman aman) 

Gul ruhlerinin handeleri ^e§m-i terimde (aman aman) 

Sevda-yi muhabbet esiyor §imdi serimde 

TakdTre ne ^are bu da varmi§ kaderimde (aman aman) 

Kelimelerin Tiirkge kar§iliklari: 

Ebru : Ka§ 

Zahm: Yara 

Nihan: Gizli, sakli, bulunmayan, mevcut olmayan, sir 
Ru h : Yanak, yilz, gehre 

Hande: Gillme, g ul u§ , eglenme, alay etme, a^ilma, patlama 
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Qe§m: Goz 

Ter: rutubetli, islak, ya§ 

Ser: Ba§, kafa 

TakdTr: Tanri'nm istegi, kader 


| OL GULUN GULZAR-I HUSNU BAD-I MIHNET BULMASIN 
https://youtu.be/PD2n-08SLE 

Beste: Zekai Dede 

Vezni: Fa'ilatun Fa'ilatun Fa'ilatun Fa'ilun 

01 gulun gulzar-i husnu bad-i mihnet bulmasin 
Gonca-i ruhsar-i zTbasi elemle solmasin 
Zulf-i §eb-buy-i Hiiseyn'i ey saba incitme kim 
Nergis-i §ehla-yi ge§mi §ebnem-alud olmasin 

Gulzar-i husn: Gul bahgesini andiran guzellik 
Bad-i mihnet: Eziyet veren ruzgar (mec. Eziyet, sikinti) 

Gonca-i ruhsar-i zTba: Rengi ve kokusu yonunden §ebboya benzeyen zulf 
Saba: Gun dogusundan esen ho§ ve latif ruzgar 
Nergis-i §ehla-yi <^e§m: Nergise benzeyen baygin baki§li goz 
§ebnem-alud: £ig tanelerine bulanmi§ (mec. Gozya^i ile dolmu§) 


| A$K ELiNDEN A$IKI CAM iLE SAHBA SOYLETiR 
<iframe width="640" height="360" 

src="/ /www. izlesene.com /embed player/ 5 85 2489/?s howre 1= 1 &ioop=0&autoplay=0&autohi 
de=l &showinfo=l &socialbuttons=l " frameborder="0"x/iframe> 

Bestekari: Zekai Dede 

Makami: Tahir 

Usulu: Muhammes 

Formu: Beste 


A§k elinden a§iki cam ile sahba soyletir 
Tuti-i siikkar gibi ol lal-i ziba soyletir 
Soylemezdim sirri a§ki, kadim olsam aleme 


Yazilar 507 


Ademi a§ki muhabbet bulbul asa soyletir 
| SOYLETME BENi CANIM EFENDM KEDERiM VAR 
https://youtu.be/ERB6hpMS_IO 

Beste: Zekai Dede 
Gufte: leyla saz 
Makam: Ferahnak 
Usui: Hafif 

Seslendiren: Sel^uk universitesi Devlet Konservatuari Klasik Turk Musikisi Toplulugu 

Soyletme beni canim efendim kederim var 
Bir guna degil dildeki efkar nelerim var 
Bir buseye can vermek ile mu§teri oldum 
Guldii leb-i gtilfem dedi yok yok degerim var 

Ya le le le le lei 

Te re le le lei lei 

Tir ye le le le le le le lei lei 

Ya la ya la yel le lei lei lei li 

Beli yarimen 

| BIN CEF A GORSEM EY SANEM SENDEN 
https://youtu.be/COV2kxur2yY 

Beste : Zekai Dede Efendi 

Gufte : Bilinmiyor 

Makami : Acem a§Tran makami 

Usulu : Muhammes usulu 

Bin cefa gorsem ey sanem senden 

Bu ne sozdur ki usanam senden 

Taliimdir seni vefasiz eden 

Sanma ki ben am sanam senden 

Turk^e kar^iligi: 

Ey guzel sevgili, senden bin eziyet gorsem, ha§a, yine de usanmam. 

Vefasiz olu^una sanma ki seni sebep olarak goruyorum; bu, tamamen benim talihimdendir. 
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| BiR GONCA -FEMiN YARESi VARDIR tiGERMPE 
https://youtu.be/aFMCzpl CIJY 

Beste: Dede Efendi 

Gufte: ? 

Makam: Bayati 

Usui: Hafif 

Form: Beste 

Bir gonca -femin yaresi vardir cigerimde 
Ate§ dokuliirse yeridir ah-i serimde 
Her lahza hayali duruyor dTdelerimde 
Takdire nedir $are bu varmi§ kaderimde 
| BEN BiLMEZ iDM GiZU A VAN HEP SEN iMi$SiN 
https://youtu.be/2o56U2Ey2pk 

Makami: Suzinak 

Bestekari: HammamTzade ismail Dede Efendi 
Soz Yazari: Ahmet Dede (Kose) 

Formu: ilahi 
Usulil: Sofyan 

Ben bilmez idim gizli ayan hep sen imi§sin 
Tenlerde vti canlarda nihan hep sen imi§sin 
Senden bu cihan igre ni§an ister idim ben 
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imi§sin 


Ben bilmezdim, gorunen de gorunmeyen de hep sen imi^sin; bedenlerde ve canlarda 
gizlenen hep sen imi^sin. Bu dunyada senden bir i^aret arardim; sonunda anladim ki, cihan 
hep sen imi^sin. 


Sen ey §ah-i melek-sima 
Bestekar: Numan Aga 
Guftekar: Faik 
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Makam: Arazbar Buselik 
Form: §arki 
Usui: Agir Duyek 

| YARiMi GORDUM BUGUN DUNYA GORUNMEZ DIDEME 
Bestekar: Eyyu bT Mehmet Bey 

Guftekar: Salih Hayri Efendi 

Makam: Ferah-Feza 

Form: Beste 

Usui: Qenber 

| YURUKDEGiRMENLERiDONERLER 
https://youtu.be/AbJBmOfqODY 

Sehnaz llahi - 

Beste: Ismail Dede Efendi 

Gufte: Yunus Emre 

Dede Efendi'nin son bestesi olarak bilinmektedir. §ehnaz makaminda ve evsat usulunde 
bestelenmi§tir. 

Yuriik degirmenler gibi donerler 
El ele vermi§ler hakk'a giderler 
Goniil kabe'sini tavaf ederler 
Muhammed'in kusu ^alinir bunda 
01 sultamn demi surulur bunda 


Hi kayesi 

Kabe-i Muazzama’nm tavafi esnasinda Dede ile Dellalzade arasinda bir hadise vukua 
gelmi^tir ki garabetine binaen buraya dercedecegimiz hadise §udur: 

Dellalzade’nin ilm-i nucuma ^ok meraki varmi§. Mekke-i Mukerreme’ye vasil oldugu sirada 
hacilardan hem muneccim, hem musiki^inas bir H i ntl i ile tesadufen goru§en Dellalzade, o 
zattan musiki makamlarimn “seyyarat-i seb’a” ve “bu ruc-i isna a§er”le olan munasebet-i 
mevhumesine dair bazi §eyler ogrenmi§. Dellalzade esasen mukemmel tahsil gormuij bir 
adem olmadigindan bu hurafata o kadar biiyuk bir ehemmiyet vermi§ ki tavaf esnasinda 
Dede Efendi’ye rastgelince hemen yanma sokularak: 

“Miijde ustad! Musiki ilminin nazariyatmi ogrendim...” demise de Beytullah’in tavafi ve 
Cenab-i Flakkin zikir ve fikriyle me§gul oldugu sirada Dellalzade’nin bu hafif- me§rebane 
hitabi Dede’nin infialini mucib olmu§ ve: 


Haydi oradan deli!.. 
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hitab-i pur-itabiyla §akirdini ba^indan defetmi^tir. Cidden mu’min ve mutedeyyin bir merd-i 
mutekid olan Dede Efendi’yi tavaf merasimi ve o esnada gagrilan “Lebbeyk! Allahumme 
lebbeyk!” nidalari fevka’I-hadd muteessir etmi§ti. Yaninda bulunanlardan menkul oldugu 
uzere tavaf ederken Dede kendisini tutamami§, teessilrunden igin igin aglayarak tavaf 
etmi§tir. Tam bu siralardaydi ki Dede Efendi 

Yiiriik degirmenler gibi donerler 
El ele vermi§ler Hakka giderler 
Goniil kabesini tavaf ederler 
Muhammed’in kosu galmir bunda 
01 sultanm demi surulur bunda 

gufteli alkane ilahisini hatirladi. Bu gufte, binlerce huccac-i kiramin i§ti rakiyle icra olunan 
tavaf merasiminin azamet ve ihti^amindan mutehassil teessurat-i kalbiyesini izhar ve tesbit 
igin Dede Efendi’ye bir “kanava” hizmetini gormu§tu. §ehnaz makamindan evsat ika’indaki 
me§hur ilahisini i §te bu esnada bestelemi^tir ki Dede’nin son eseridir. Muhtelif turuk-i 
sufiyeye mensub dergahlarda zikir esnasmda hala okunan bu guzide ilahiyi tavafi muteakip 
§aki rd leri Dede’den teme§§ul< etmi^ler ve ba’de’l-hacc istanbul’a getirerek taammum ve 
inti^arina vasita olmu§lardir. 

Dede’nin hacca gittigi sene Hicaz’da §iddetli kolera hastaligi zuhur etmi§ti. Bigare Dede 
fariza-i hacci ifadan sonra 1 262 senesi Zilhicce’sinin 10. gunil (29 Kasim 1846) ak§am ezam 
vaktinde bu muthi§ hastaliga tutulmu§ ve o gece sabaha kar§i Mina’da irtihal-i dar-i beka 
eylemi§tir. Cenazesinin cemaat-i kilbrayla kaldirilarak Hazret-i Haticetu’l-Kubra’nm merkad- 
i §eriflerinin ayak ucuna defnedildigini Mutafzade Ahmed Efendi merhum hikaye ederdi. 

Tesadufat-i garibedendir ki Dede’nin veladeti de, vefati da “Zilhicce’nin 10. giinii” vaki 
olmu§tur! 

(Cenab-i hak gufran ve rahmetine mazhar eylesin) 

Sevgili ustadlarim ebediyen kaybeden Dellalzade Haci ismail ve Mutafzade Haci Ahmed 
efendilerin istanbul’a avdetleri gok elim olmu§tu. Dede’nin vefati haberi de istanbul’a bu 
zatlarla gelmi§ ve buyuk bestekarin kadir ve kiymetini bilenleri bi’t-tabii pek ziyade 
muteessir etmi^ti. 

0 asrin benam §airlerinden ve Dede’nin ahass-i muhibbanmdan me§hur Kazim Pa§a telafi 
kabul etmeyen bu ziya-i azim hakkmdaki tahassusatim izhar igin §u tarihi soylemi§tir ki ber 
vech-i zir dere ediyoruz: 

Hazret-i Farabisani muezzinba§i kim 

Zatina olmu§tu ilm-i musikT ihsan-i Hak 

A§ina-yi her-makam etmi§ti kalb-i agehin 

Saye-i Mollada lutfu himmet-i merdan-i Hak 

Pertev-i §ems-i hakikatten kilip kesb-i kemal 

Zerre-i nagiz iken oldu meh-i taban-i Hak 

Fehm olur bundan makam-i kurbe aheng ettigi 
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Hacc edip MTna’da oldu vasil-i gufran-i Hak 
£ar tekbTrin ^ekip ‘Kazim dedi tarihini 
Keb§-i canin kildi ismail Dede kurban-i Hak 
1262 (1846) 

Sh : 1 91 -1 93 

Kaynak: ESATIZ-i ELHAN- Hoca Zekai Dede Efendi, Hoca Abdiilkadir-i Meragi, Dede Efendi, hzl: 
RaufYekta, Pan yay, Ekim-2000, Istanbul 

| EY BiJT-j NEV EDA OLMU$UM MUPTELA 
https://youtu.be/mf9kbqHpKdk 

Beste: Dede Efendi 

Gufte: EnderunT Vasif 

Makam: Hicaz 

Usui: SemaT 

Seslendiren: Zeki Muren 

Ey btit-i nev eda 
Olmu§um muptela 
A§ikim ben sana 
iltifat et bana 

Yar yar 
iltifat et bana 
A|ikim ben sana 

Gordtigumden beri 
Olmu§um serseri 
Bendenim ey peri 
iltifat et bana 

Ah ah 

iltifat et bana 
A§ikim ben sana 


Hasili bunca dem 
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Ben senin bendenem 
Gel gul ey gonca fem 
iltifat et bana 

Yar yar 
iltifat et bana 
A§ikim ben sana 

| BEN SENi SEVDiM SEVELI KA YNA YIP CO$TUM 
https://youtu.be/SNIEuhmySok 

Beste: Dede Efendi 

Makam: Bestenigar 

Usui: Curcuna 

Ben seni sevdim seveli kaynayip co§tum 
Aklimi yagmaya verip, fikrimi §a§tim 
Mecnuna §imdi e§ olup daglara du§tum 
Sor gule bulbul ne geker yarin elinden 
Bir dahi gul koklamayim yarin elinden 
| iLTiFATINLA GONUL $AD OLDUGU DEMDiR BU DEM 


Bestekari: Dede Efendi 
Makami: Tarz-i Cedid 
Usulu: Qenber 
Formu: Beste 

iltifatinla gonul §ad oldugu demdir bu dem 
Omriim camm aman oldugu demdir bu dem 
Bulbul asa nagme soz olsun goniil $imden geru 


| NIHAN ETTiM SENI SiNEMDE EY MEHPARE CANIMS1N 
https://youtu.be/E025tFoQefM 

Gufte: 

Beste: ismail Dede Efendi 
Usui: Aksak SemaT 
Makam: Sultam Yegah 
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NThan ettim seni sinemde ey mehpare cammsin 
Benim razi derunum sevdigim dilber nihammsin 
Gdniil sende gozum hak-i derinde ey meh-i devran 
Benin can-u cihamm ruz-u §eb vird-i zebammsin. 

| BEN BENDESiYEM BENDESiYEM, BENDESiYEM 
https://youtu.be/! PlkBl _A7TE 

Gufte: 

Beste: Dede Efendi 
Usui: Aksak SemaT 
Makam: Tarz-I Cedid 

Ben Bendesiyem Bendesiyem, Bendesiyem 
Ben Mutrib-i Guyende-i Efkendesiyem 
Her Bendegi azad Olicak §ad Olur Amma 
Ben §adim Anm Qunki Heman Bendesiyem. 

| iL TiFA T ETTi GONUL BEZMiNE CANAN BU GECE 
https://youtu.be/7QBwOD7fAuM 

Bestekar: Fehmi Tokay 
Guftekar: Vecdi Bingol 
Makam: Dugah 
Form: §arki 
Usui: Aksak 

iltifat etti gonul bezmine canan bu gece 
Bahtimin ufkuna dogdu meh-i taban bu gece 
Seglir §ah-eser endami ipek tullerden 
Doyamam seyrine oldukga hiraman bu gece 


